INTRODUCAO

A MEeDICINA de “folk” foi por nés abordada em 1951
na monografia “Alguns Ritos Mdgicos” (') onde publica-
mos cérca de 1300 ritos, classificados nos trés tépicos:
“Abusbes, Feiticaria e Medicina Popular’”. O nosso in-
terésse pelo assunto levou-nos a subdividir éste tltimo
topico em: medicina caipira, medicina preventiva, pinga-
terapia (época em que langamos tal neologismo), benze-
duras e simpatias.

A presente monografia nio se circunscreveu apenas
a registrar ritos magicos, mas, procuramos através dos
métodos e técnicas da pesT]isa sociologica, da abordagem
que o antrop(')lgo cultural realiza, penetrar na vida da
comunidade, dai termos adotado outra divisio para a nossa
medicina ristica, para nossa terapéutica colhida no fol-
clore alagoano.

Ha um “velho costume de dividir a terapéutica fol-
clérica em: cirirgica (p.e. incises, torniquetes, cauteri-
zagbes etcl) e médica propriamente dita; a segunda ¢é
mais usual e emprega agentes de natureza distinta: fisicos
(frio, calor etc.), quimicos (farmacéuticos; orginicos e
inorganicos), bioldgicos (secregdes, excregdes, tecidos e
6rgaos animais ou vegetais), psiquicos (sugestdo), mdgicos
(cura por meio de palavras, rezas, ensalmos etc.)”(?).
Tal divisio, embora adotada por outros estudiosos do
assunto, ndo sera seguida na exposigdo. ‘

Alguns autores ao estudar a histéria fascinante da
medicina, através de milénios, para fase pré-cientifica
apontam a existéncia de trés estigios: mugico, religioso

(1) AraGJo, Alceu Maynard, “Alguns Ritos Miagicos”, Revista do
Arquivo Municipal de Sdo Paulo, vol. CLXI, 1958.

(2) Véarios Autores, Renca Folklore Puntano, Instituto Naclonal de
Filologia y Folklore, Buenos Aires, Argentina, 1938, p. 141.
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e empirico. Acreditamos ser esta a melhor maneira de
tratarmos o acervo recolhido na comunidade alagoana —
Piagabucu, dividindo-o em Medicina Mégica, Medicina
Religiosa e Medicina Empirica.

Ao estudarmos a terapéutica folclorica, ao observar-
mos o padrio de comportamento daqueles que buscam
na “Medicina Rustica” a cura para doengas e mazelas,
esperamos que além do nosso intento de escrevermos uma
pequena contribuigio da antropologia cultural & ciéncia
de Hipocrates, estejamos tambem redigindo_ uma achega
a Histéria da Medicina Brasileira, aos seus capitulos pri-
meiros.

Nossa pesquisa esta em consonincia com os demais
estudiosos, porque, nesta Gltima década, os cientistas so-
ciais e dentre éles podemos destacar os antropélogos estio
voltando suas vistas para o campo da Medicina pro-
curando participar de conferéncia, seminarios, simposios
ou reunides onde sio ventilados temas acérca da contri-
buigio que éstes poderio dar a ciéncia de Esculipio.

E muito recente, porém, com resultados opimos, a
atengdo que os antropologos sociais estio dando s rela-
¢bes entre medicina e antropologia social, dai o inter-
cambio entre médicos, cirurgiGes, psiquiatras e antro-
pologos sob os auspicios de sociedades de sociologia, tendo
o préprio Govérno norte-americano e as fundagdes in-
crementado as atividades de-estudo dos aspectos sociais da
saide e doenga. O antropdlogo Alfred L. Kroeber langou
em 1953(3), um alentado volume, resultado do simposium
de antropologia realizado nos Estados Unidos em 1951, ca-
bendo a %Vil 1am Candill a coordenagio da parte referente
4 medicina, “Applied Anthropology in Medicine” (paginas
771 a 779), onde se pode constatar como ¢ palpitante e
oportuno tal interésse.

(8) Kroeper, A. L., Anthropology Today, an Encyclopedie Inven-
tory, The Unlversity of Chicago Press, U.S.A,, 1958, p. 771 a 779.



INTRODUCAO 3

Nio somos os primeiros a abordar o tema da medi-
cina popular em nossa patria, queremos, porém, situar a
nossa colaboragio no seu devido terreno: Medicina Réistica
¢ o resultado de uma pesquisa realizada por um estudioso,
afeito aos temas folcloricos e que deseja dar sua modesta
contribuigio 4 antropologia social e 3 medicina como
ciéncia aplicada. £ um esforgo principalmente para
aplainar os caminhos de compreensio que os muitos mé-
dicos palmilhardo ao entrar em contacto com as classes
destituidas, incultas de nossa sociedade, quer nas cidades
grandes, 3uer nas zonas rurais brasileiras, para onde em
geral se dirigem os recém-formados. Por outro lado,
com éste trabalho queremos fugir de sermos catalogados
entre 0S Muitos fcﬂcloristas que trataram déste assunto
como sendo “supersti¢cBes, exotismos, praticas abomini-
veis”. Para nés, as praticas da medicina popular necessi-
tam melhores observagdes e ndo podemos destaca-las pura
e simplesmente sem estudar o seu contexto cultural, sem
participar da vida, da interagio daqueles que nos deram
os informes ou principalmente os vimos praticando, en-
fim, vivendo as experiéncias por nés anotadas. Nisto
estd a diferenca entre o folclorélogo e o folclorista. O
“folclorista” — e os hi muitos — apenas registram a
“curicsidade”, o “exotismo” e nio cogita de saber a sua
fungio social. .

Poderdo incorrer em érro os médicos inexperientes
nio aceitando como ponto de partida certas atitudes de
seus clientes e desprezar algumas praticas, como por exem-
plo 0 uso do chazinho. Jamais poder-se-2 esperar que de
ronto o caboclo mude toda sua cosmologia para aceitar
o que lhe determina o médico. Tal é trabalho moroso e
inqlica noutros problemas a serem resolvidos em nossa
Patria como o analfabetismo, educagio, assisténcia so-
cial, etc. .

Além de ser um processo demorado, exige da parte
do médico uma atitude de receptividade e compreensio
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de certos fenémenos psicolégicos que tém real impor-
tincia e auxiliam. Por exemplo, o caso do chaizinho:
muitas vézes pode ndo ser Gtil, mal nio faz, por que en-
tio condend-lo, nio raro rispidamente? E preciso nio
desprezar néle o efeito socio-psicolégico, pois ¢, sem du-
vida alguma, o simbolo da dedicagio. Nesta frase pode-
mos sentir esta verdade por nés anotada: “Fulano ficou
solteirdo, nio se casou, hoje velho e doente ndo tem quem
lhe faga um chazinho.”» Por outro lado, o ch:‘azinlo é
dgua fervida, livre portanto de micrébios, o ingeri-lo mal
nio fard, e nos casos de desidratagio é aconselhavel.

O que ¢ preciso é que haja uma certa boa vontade,
interésse € simpatia para com a experiéncia do povo.
Cabe a0 cientista peneiri-la e nio desprezi-la com mofas
e blasonar jactando-se de seus conhecimentos cientificos,
de seu “anel no dedo”. Tal atitude acentua a descon-
fianga da parte do paciente, afastando-o do médico,
criando barreiras. Muitas descobertas revolucionadoras
da medicina nasceram, por acaso, de uma observagio.
A penicilina por exemplo. Ha quanto tempo que o nosso
caboclo ndo vinha colocando a casca de queijo embo-
lorado sébre as “feridas brabas ou arruinadas” ? Coube,
porém, a Alexandre Fleming a gloria de descobri-la.
Caso algum observador, um antropdlogo social ou um
“folclorista tivesse registrado &sse exotismo”, quem sabe
hi quantos anos j4 a penicilina nfo teria poupado vidas
preciosas ?

Nio seri ridicularizando as “préticas exdticas” que
o médico ganhard a confianga do cliente caipira.

Em Anthropology Today anotamos, a pigina 770,
a seguinte experiéncia a qual transcrevemos:

“O trabalho, sumariado por Foster, relata as observa-
goes realizadas em oito centros de saide no México,
Colémbia, Peru e Brasil. Os resultados conseguidos
incluem:
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1) a discussio de medicina popular e doengas
locais, tais como “mau olhado” e “susto”,
bem como os conceitos de “quente” e
“frio” aplicados as doengas, comida etc.

2) atitudes da populagdo local em relagio aos
servigos oferecidos pelos centros de satide e

3) as premissas culturais nio formais do
pessoal operador que pareciam ter grande
influéncia no sucesso ou fracasso dos
centros”.

“O fracasso dos centros em conservar uma porcen-
tagem mais alta dos pacientes inscritos é explicado por
Foster como sendo resultante de trés criticas muito
comuns feitas pela populagio local: freqiiente falta de
tato por parte dos doutores, enfermeiros e restante do
pessoal; tempo perdido em ir ao centro; e o fracasso
em tratar criangas doentes quando os exames rotineiros
nio tivessem sido feitos, Esta Gltima era a mais acerba
critica e provinha, em parte, do fracasso do povo em
compreender a distingdo entre medicina preventiva,
ue era o objetivo bisico dos centros, e o tratamento
clinico dos doentes.”

“A tendéncia de médicos e enfermeiras de ignorar,
‘até ridicularizar concepgbes populares de doengas pro-
vavelmente fortalecida pela crenga popular de que cer-
tas categorias de doengas ndo eram compreendidas e ndo
podiam ser tratadas por médicos. Os curandeiros faziam
grandes negécios em todos os lugares visitados. Alguns
exemplos chamaram a atengio dos investigadores em que
doutores e enfermeiras conheciam os conceitos popula-
res, ndo os desacreditavam e, em raras ocasifes, até os
usaram. O sucesso déstes individuos em ganhar a con-
fianga popular estava em flagrante contraste com o pes-
soal de outros centros.”
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“Concluindo, Foster aponta os tipos de conhecimento
cultural que um administrador de assisténcia médica de-
veria ter para conseguir planejar o trabalho derum centro
de sadde eficientemente. Fstes incluem um conheci-
mento de extensdo da alfabetizagio, a organizacio social
familiar e sistemas de valores.”

A experiéncia dos antropdlogos apontando a necessi-
dade de cooperagio podera ser reforcada com a do meé-
dico G. Morris Carstairs em “Medicina and Faith in
Rural Rajasthan”, registrada no sumario de seu artigo
publicado em “Health, Culture and Community” (4).

“Este artigo foi dedicado aos registros de um nu-
mero de ligGes que aprendi no curso de minhas tentati-
vas de praticar medicina em duas vilas rurais, na parte
setentrional da India. Fui forcado a reconhecer a serie-
dade de certos obsticulos na aceitagio da medicina oci-
dental, obsticulos cuja-verdadeira natureza poderia ser
compreendida somente depois de eu ter aprendido bas-
tante sobre as Eréprias crengas do povo a respeito de
doenga e cura. Foi verificado que mal entendidos podem
surgir de falsas expectativas de ambas as partes, baseadas
sobre diferentes teorias da etiologia das doengas, dife-
rentes técnicas de cura e diferentes concepgdes do papel
do médico.”

Uma vez apontada a necessidade de pesquisa e ressal-
tado o interésse que tem despertado, nos Estados Unidos
e outros paises, entre antropdlogos e médicos o estudo
das comunidades, daremos os dados referentes ao campo
de pesquisa que nos deu os elementos para a presente
monografia sobre Medicina Rustica, numa cidade ala-
goana, ribeirinha, s margens do Rio Sio Francisco.

(4) HEeaLTH, CULTURE AND COMMUNITY, Case studies of public reactions
to Health Programs, Benjamin D. Paul, Editor-Russel Sage Foundation,
N. Y,, 1055,
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Segundo Wagley (%), na sua tentativa de divisio de
regides culturais do Brasil, Piagabugu situa-se na regio
da Costa Nordestina onde, podemos afirmar, a subcul-
tura cabocla e a subcultura da cidade estio em contato
diuturno, sendo dificil uma linha para delimitar uma e
outra, gragas ao contato hebdomadario das feiras que cada
vez mais procura esfumar as bordas limitrofes entre uma
e outra.

Piagabugu é cidade de acérdo com o sentido que
lhe di o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica,
isto é, séde de mumicipio. £ um centro com 2 075 habi-
tantes, segundo o Censo de 1950. Para delimitar a comu-
nidade estudada aproveitamos os limites administrativos
do municé[;io, porque os limites sociolégicos sio mais
amplos. municipio tem 8749 habitantes, assim dis-
tribuidos: no meio urbano 2 705 ou seja, 30,92 por cento
do total da populagio, no suburbano 1008 ou seja 11,52
por cento € no meio rural 5036 ou seja 57,56 por cento.

A presente pesquisa foi realizada tanto no meio rural
como urbano e suburbano, sendo que a recolta foi feita
no meio urbano nas feiras, nas bancas dos raizeiros; no
suburbano pela participagio dos cultos afro-brasileiros
¢ amerindio ¢ no rural, quer nas fazendas ou povoados
presentes as festas ¢ cerimdnias de cunho religioso, tais
como romarias, procissges, etc.

Pelo fato de empregarmos de preferéncia em nossas
pesquisas sociolégicas a técnica da observagio participante,
temos entrado em contato com os mais variados tipos
de agrupamentos humanos, quer na orla maritima, quer
no interior de nosso pais: uns sio arraiais, aldeotas, ou-
tros aldeias, Povoagc’ies, lugarejos, vilas ou cidades. Quais
as caracteristicas de um e de outro tij)o de agrupamento ?
Quais as denominagGes mais adequadas ? Muitas povoa-

(5) WacLEY, Charles W., “Estudos de Comunidade no Brasil Sob
Perspectiva Nacional,’”” Rev. Sociologia, Vol. XVI, Maio de 1954, n.° 2.
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¢bes sio chamadas de cidade e para tal basta que sej
sede de municipio como declara o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica.

Tomemos, por exemplo, os agrupamentos humanos
do beira-mar, pois, na vasta costa litordnea brasileirs,
encontramos um rosario de pequenas vilas de pescadores,
de povoagdes de jangadeiros, como é o caso nordestine
— quais contas mindsculas — a pequena distdncia de cide-
des centenarias ou de capitais de Estados, constituindo
todas o colar de povoamento. As vézes, um povoado
como Coruripe ¢ chamado cidade s6 porque ¢ sede de
municipio. Tanto ¢ cidade Coruripe, no Estado de Al-
goas, como Santos ou Piracicaba. Caso adotemos a ter-
minologia do I. B. G. E. basta ser sede municipal para
classificar-se como cidade. Tal critério é bastante elis-
tico e o problema de adequagdo de vocabulos designa-
tivos para aldeia, povoagdo, lugarejo, vila ou cidade, st
torna mais complicado quando se trata de um pals pre-
dominantemente rural como o Brasil. '

Se do ponto de vista quantitativo da populagio 2
terminologia cidade nem sempre é adequada, do ponto
de vista sociolégico traria, entdo, varios embaragos. Ve-
jamos um exemplo palpavel. Piagabugu, levando-se em
conta o seu modo de vida sbcio-cultural, seria realmente
uma cidade? Ela é portadora da cultura urbana do tipo
oriental, cuja vida se baseia no comércio ou na inddstria?
Nio. Piagabugu é um agrupamento tipico da cultur
rlstica, essa que constitui o modo de vida rural onde nio
se pode limitar em que ponto come¢a 0 campo e ter-
mina a cidade. Piagabugu é como milhares de “cidades”
brasileiras, quer do litoral, quer do “hinterland”, onde 2
cultura rastica estd presente, onde o homem vive d
pesca, do pastoreio, da agropecuadria ou da agricultur,
sob o ritmo do calendério agricola, marcando-lhe a époc:
do plantio, colheita e vacdncia, onde predomina a eco-
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nomia da mdo para a béca, o cultivo daquilo que é o
suficiente para sua alimentagdo, vivendo sob o signo dos
santos ou deuses désse cosmos religioso, conjunto nio
raro formado pelo sincretismo de catolicismo romano,
religies africanas e indigenas, enfim catolicismo de
“folk”. A ésses valores religiosos que lhes dominam e
regem a vida, prestam cultos, oferengas, fazem promessas
e recorrem principalmente para a cura, para o restabele-
cimento da satde perdida.

Em Piagabugu a concepgio do tempo é qualitativa
e nio quantitativa, dai o morador da “cidade” — sede
de municipio — ter o mesmo universo do caboclo, por-
tador da cultura rastica idéntica 3 dos pescadores do
mar do povoado do Pontal do Peba ou do apanhador de
magunim da praia, gue vive da economia coletora, da
catanca como procede a maioria dos habitantes do dis-
trito de paz de Feliz Deserto ou dos plantadores de
arroz, moradores nas pontas de rua da “cidade”, nos
bairros “urbanos” da Paciéncia de Cima ou de Baixo, na
rua Coréia ou no béco da Malaca.

Tendo em vista as técnicas de subsisténcia, procura-
mos classificar os povoados do municipio de Piagabugu
em cinco grupos, embora distintos quanto ao processo
de se prover o necessario para viver, das variagGes no
F‘tnero de vida, a concep¢io do tempo em ambos é qua-
itativa. ’

Piagabugu, no presente trabalho, assume o sentido
de centro de condensagio maior dos portadores da cul-
tura rastica, “cidade” onde a secularizagio ndo penetrou
fundo, onde a concepgio quantitativa do tempo nio con-
trola a vida de seus mora%ores, onde a vida industrial é
priticamente nula, nido passando de alguns artesanatos
domésticos de mulheres rendeiras ou trangadeiras de pa-
lha de ouricuri ou piri-piri ¢ 0 comércio estd ensaiando
o5 primeiros passos com a venda de céco ou de arroz e
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onde o escambo ¢ corrente, ainda, ndo se pode encontrar
aquéle tipo que marca o modo de vida urbano, o tipo
ocidental, caracterizado pelas atividades comerciais (ou
industriais) que a partir do século passado se fixou na-
quelas “contas magnas” do colar litorineo e nos grandes
burgos planaltinos.

A prépria distingdo que fazemos dos agrupamentos
humanos do municipio de acérdo com as atividades, res-
salta a nosso ver, a caracteristica da cultura rustica, pre-
sente tanto em Piagabugu — cidade sede do municipio
— bem como nos povoados constelares da comunidade
estudada. Vejamos a classificagdo.

A fixagio do homem depende muito do que a terra
lhe da, assim grosso modo poderiamos classificar os po-
voados do municipio segundo as atividades nas quais se
ocupam seus moradores. Terfamos quatro classes de po-
voagos situados nas redondezas de (i)iagabugu. Ha um
povoado, porém, que nio se classifica em nenhum déstes
grupos, sera o nico do quinto grupo. Este ocupa ape-
nas um espago geografico e praticamente ndo tem rela-
¢bes com a sede municipal.

O primeiro grupo, onde estd o maior nimero de po-
voados e a maior populagio, chamariamos de Povoados
do Arroz. HAa, também, néles alguma produgio de cdco,
mas que nio ocupa os bragos da totali£1de de seus mora-
dores, porque éstes na realidade estdo voltados para 2
rizicultura: ilha do Gondim, Potengi, Paraiso, Barra do
Limoeiro, Retiro, Batinga, Tumucum e algumas fazendas
marginais do Sio Francisco que ndo chegam a constituir
um povoado, ndo atingindo vinte e cinco fogos, como
preceituavam as Ordenagbes do Reino.

A um segundo grupo de povoados chamariamos dos
coqueirais. Bstes, nio muito grandes, de tamanho médio
ou mesmo pequenos como Flexeiras, Dendezeiro, Urum-
beba e o maior déles Bonito, onde hi uma escola rural,
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A segunda cultura florescente do municipio é a do c6co
de praia ou cdco da Bahia (cocos nucifera L.). A faixa
litoranea é toda de coqueirais. Algumas pequenas pro-
priedades, ali denominadas “cercado”, ultimamente vém
sendo compradas, aumentando os latifandios.

Teriamos um terceiro grupo onde hi o cultivo do
céco e pesca. Os pequenos proprietirios dividem seu
tempo entre a pesca de peixes do mar em jangadas e a
colheita de cocos. O nimero de sitios de coqueiros ca-
dastrados no municipio, em 1950, era de 742. Sio pe-
quenas propriedades. H4 uns oito ou nove latifundiarios
de coqueirais, o restante sio pequenas propriedades e se
concentram nos dois povoados: Feliz Deserto e Pontal
do Peba. Aquéle muito mais importante por causa do
nimero maior de casas e também do maginim de praia
(marisco) ali abundante do “més de Sdo Jodo até més de
Sant’Ana” (junho a julho). Incluiriamos neste grupo
Pontal da Barra que nasceu da necessidade de um pdsto
sinaleiro de telégrafo bem na foz do rio, onde os poucos
moradores dedicam seu tempo 4 colheita de coco de
praia e pesca de rio, abundante por causa dos peixes
anadromos que do mar procuram as aguas do Sio Fran-
cisco. A foz do Sio Francisco nunca ofereceu condigio
favoravel para edificagio de povoados, razio pela qual
os antigos currais de gado (de antes dos flamengos)
terem sido estabelecit )s muitas léguas acima da foz. E
claro que havia, tam im uma determinagio régia para
que os creatérios se es: ibelecessem léFuas adentro da orla
maritima, mas, no caso presente, a fundamental foi sem
divida a primeira causa apontada. Com o aparecimento
do telégrafo, para se estabelecer mais ri’zipido contato com
Penedo, nessa época dominador de todo o comércio de
uma vasta irea, atingindo mesmo Minas e Piaui, para
sinalizagio e auxilio que os priticos tém que dar aos
navios que desejam entrar rio a dentro, estabeleceu-
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se ali no Pontal,da Barra uma estagio telegrafica e a
respectiva vigia. Ha uma Unica rua, cercada lado a lado
por imensas dunas de areias, vinte ¢ nove prédios, sendo
vinte e sete residenciais, um onde funciona o telégrafo
e outro a capela. Ali vivem 125 habitantes. A pesca ¢
abundante e seus moradores dividem seu tempo em pescar
e coletar c6co de praia.

O quarto grupo de povoados onde a caracteristica
principal ¢ a do cultivo de cereais. Neste teriamos Pon-
tes e alguns agrupamentos que nio chegam a atingir vinte
e cinco fogos, dispostos 3 margem do rio Marituba.

Nio ficaria completa a nossa classificagio se nio
nos referissemos ao povoado de Marituba que é especial,
artificial. Planejado e construido ao redor de uma fabrica
de tecidos, sendo o segundo em nGmero de habitantes,
com 608. Ha 104 preédios, sendo 100 exclusivamente do-
miciliares, os demais sdo: a fabrica, o armazém, a escola
e a capela.

Construido no municipio de Piagabugu com a fina-
lidade de fugir do dominio do sindicato de Penedo, pois
a sindicalizagio em nosso pais tem base municipal, os
proprietarios da fibrica venderam as que possuiam em
Penedo, edificando esta moderna tecelagem. Além da
fabrica construiram a estrada que faz a ligacio com Pe-
nedo. Seus antigos empregados de Penedo ¢ que residem
nas 100 casas. Nio ha praticamente ligagdo com a “ci-
dade” de Piagabucu e nem com seus moradores. E um
povoado voltado para Penedo e seus moradores, con-
digdo sine qua non, sio todos empregados na indistria de
tecelagem.

Piagabucu difere dos demais povoados enumerados —
nido pelo fato de ser sede de municipio, mas por ser o
lugar onde se pode gastar dinheiro, pois é néle que se
realiza a feira hebdomadaria. Feira onde, além do es-
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cambo, circula a moeda. H4 também na “cidade” outro
centro de concentragio — a matriz. Numa ¢ noutra a po-
ulagio se reune, sendo que para a feira hi muito maior
Interésse que se completa quem sabe pelo fato de haver,
nésse dia, sessio cinematografica, oportunidade para re-
creagio. Ja nos domingos comuns, a freqiiéncia & missa
é apenz,is'de uns poucos moradores da “cidade” e raros
ou rarfssimos os que vém es ecialmente dos povoados
mais proximos para as cerimonias religiosas désse dia. Tal
revela menor interésse por €sse outro centro de concen-
tragdo, deixando a igreja em plano inferior ao da feira.

A pesquisa s6bre Medicina Rustica tendo se limitado,
geograficamente, ao municipio de Piagabugu e seus po-
voados, foi feita no universo do caboclo, na cultura ris-
tica como atrds caracterizamos.

A populagio ¢ na sua totalidade catdlica romana.

De 8749 excluam-se 18 pessoas que professam a religido
cristi evangélica. A porcentagem de analfabetos, se-
ndo dados por nés colhidos na pesquisa, é de 95 por
cento em 1952. Dos 18 protestantes, 4 apenas ndo sabem
ler porque ainda ndo atingiram a idade escolar. As de-
mais pessoas inquiridas por nds e pelo agente de Esta-
tistica, Sr. Waldemar Costa, que nos fprestou valiosissimo
auxilio na pesquisa, informaram professar a religido ca-
tolica romana. Muitos daqueles nossos conhecidos fre-
quentadores do Candomblé ou do Toré ao serem inqui-
ridos afirmavam ser catdlicos romanos. Hi na comuni-
dade estudada apenas trés espiritas, pessoas alfabetizadas
que raramente assistem sessGes em Penedo. Duas (casal)
mudaram-se da Capital para se estabelecer em Piagabugu
ha cinco anos, ¢ a terceira reside hi quinze anos. Nunca
fizeram sessGes espiritas em Piagabucu e sfo contrarios
aos cultos do cancﬁ)mblé e do toré. Na poPulagﬁo tdda,
encontramos um livre pensador. Este nio ¢ protestante,
nem espirita, nem catdlico romano e como ndo sabe
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situar-se numa religido ¢é livre pensador. E, porém, uma
das pessoas que tem verdadeira paixdo pela leitura, sua
séde de conhecimento é notivel.

Estas praticas, que iremos mais adiante descrever,
nio sio como pejorativamente poderiam inculcar de
baixo-espiritismo ¢ nem de espiritismo o que o grosso
da populagio ndo conhece. Ha, no entanto, nas cerimé-
nias brasileiras por nés assistidas, quer no Candomblé ou
no Toré, um mais intenso sincretismo de catolicismo
romano ¢ ésses cultos e praticas, do que com as espiri-
ticas.

Nio é nossa finalidade estudar éstes problemas do
ponto de vista da sociologia religiosa, analisar as causas
do sincretismo se sio oriundas do préprio catolicismo
romano ou da falta de assisténcia espiritual por parte dos
sacerdotes da religiio dominante. Estes problemas nio
cabem neste estudo, embora reconhegamos a sua influén-
cia seja valiosa na aceitagio e pratica da medicina rustica,
porque nas subculturas cabocla e da cidade, dificil ¢ se-
parar-se a religido da medicina. E foi désse contexto
cultural que retiramos os dados que ora apresentamos em
Medicina Ristica.

O estudo da “cidade” alagoana coincide em alguns
pontos com o realizado em Sio Luis do Paraitinga (Es-
tado de Sdo Paulo) onde recolhemos alguns ritos magi-
cos(%). Poder-se-ia objetar que a cidade paulista, na
regido cultural Montanhosa Central, situada nas altas es-
carpas paralelas ao litoral, nas cabeceiras dos formadores
do Paraiba do Sul, diferia grandemente daquela da foz
do rio Sdo Francisco. Tal nio se da marcaccllamente por-
que o “beradeiro” ou matuto sdo-franciscano como o
“piracuara” ou caipira vale-paraibano participam de al-

(6) AmaGrso, Alceu Maynard, “Alguns Ritos Mdgicos”, op. cit.
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guns tragos culturais em comum, embora a distincia
geogréﬁca seja imensa e as influéncias regionais tenham
influido.

O ambiente social de um grupo, bem como seu
ambiente fisico sdo produto de numerosos fatdres hist6-
ricos e regionais. Isto indica a necessidade de realizar
pesquisas com o fito de se conhecer a organizagdo social
e as compreensdes comuns, bem como as modalidades
de comportamento que constituem o ambiente social de
uma determinada comunidade. A presente monografia
procurou realizar uma sondagem em profundidacﬁ es-
quadrinhando o tecido sécio-cultural de Piagabugu para
verificar até onde a sadde e a doenga estdo entrelagadas
com as crengas e praticas. Por outro lado, procura ser
um auxilio na compreensio da comunidade e suas rea-
¢Oes ao problema médico ou ao programa de satide que
venha um dia a ser executado nesses invios sertdes do
Brasil.

Dia a dia nossa Patria necessita mais ¢ mais de mé-
dicos capacitados para tal sacerdécio. A nossa populagio
desassistida esta a reclamar. A presente pesquisa realizada
numa “cidade” nordestina que bem pode tipificar as
milhares de povoagdes do “%interland” brasileiro, onde
a grande maioria é assim: populagio desassistida sob to-
dos os aspectos e, acrescente-se, porcentagem elevadissima
de analfabetos. A comunidade estudada — Piacabugu —
podemos com ela, sem medo de errar, tipificar o que
sio as nossas cidades e o que é a nossa gente. O que
acontece na “‘cidade” ribeirinha alagoana € a imagem do
ue ha nas outras ‘“‘cidades” brasileiras, enfim, residuos
ge nossa formagio etno-socioldgica.

Ao médico esta reservado um papel espinhoso, pois
¢ muito mais dificil esquadrinhar o espirito dré uma pessoa
doente do que o da s3, dai a necessidrz)lde da antropologia
para que sua senda seja mais facil de palmilhar, ameni-
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zada. Precisa o médico infundir confianga, estabelecer
um leal, afetivo e amistoso “rapport” com o paciente que
nio raro é um adepto das priticas empiricas, migicas ou
religiosas sobreviventes na cultura rastica no que con-
cerne 3 medicina. Para a melhor compreensio déstes
problemas necessirios se torna o adestramento do meédico
nas disciplinas da metodologia antropologica, para nio
criar resisténcias ou temores e atingir o alvo colimado.

A adogio de tal atitude por parte dos médicos trard
sem divida uma mudanga nos padroes médicos tradi-
cionais. Dessa unido entre Medicina e Antropologia Cul-
tural, surgira a Medicina Social na sua mais ampla
acepgio.

A Medicina nio estd apitica. Sua contribuigio se
faz sentir através da consideragdo que ela tem mostrado
pelo homem nas suas atividades sociais. Ela e5ta presente
no campo da sociologia, da antropologia e sua influéncia
tem sido sentida quer quando cura e muito mais quando
previne. Maior amplitude terd 1uando, de mdos dadas,
Medicina e Antropologia Cultural- enveredarem positiva-
mente na senda da prevengio e terapia visando o homem
no desempenho de seu papel na sociedade, integrado, livre
das moléstias que o atacam nio s6 como individuo, mas
a propria civilizagio. Nascera desta aproximagio, 0 que
Medrano chama de Medicina Social ou Compreensiva(’).

(7) MeonanNo, Carlos Monge e Vasqurz, Mario C., Antropologia y
Medicina — Peru Indigena, Vol. VI, ns. 14-15, Juiho de 1957, Lima,
Peru, p. 21. “Esta medicina compreensiva, nunca mds necesaria que hoy,
epoca de socializacién cresciente y deshumanizacién de la Medicina®
«+s “Medicina compreensiva que reclama la m&s noble y elevada pre-
paracién del hombre, como humanista, como tecnico, como medico, como
antropologo. Por estas razones, la Antropologia médica forma parte de
la ensefianza en lag Escuelas de Salud Publica de Harvard, asf como
en las Escuelas Médicas de Yale, Cornell, Washington, San Luis, Nueva
York, Colorado y Carolina do Norte. Por los demds, los antropdloges
han preparado el camino de la paz a la accién de los gobernantes en
las colonias o mandatos, estudiando las problaciones para humanizar,
hasta donde fuera posible, las diversas situaciones de dominantes y
dominados, de vencedores y vencidos, en el diario obligado contacte
de tolerar-se y de vivir”.



INTRODUGAO 17

Este estudo sobre a Medicina Ristica brasileira é a
nossa modesta contribuicio a essa medicina social que
procura a compreensio do homem na sua mais ampla
integragio, do caboclo cujo c{)rotétipo descrito faz parte
déste cenario que € a “cidade” alagoana, mas que este-
reotipa perfeitamente o brasileiro portador da nossa cul-
tura ristica.






HISTORIA E GEOGRAFIA

O FOLCLORE que se inscreve entre as ciéncias do ho-
mem, ndo pode desprezar a historia e a geografia para
sua interpretagio. Roger Bastide(8) aponta as relagdes
entre o folclore ¢ a geografia, folclore brasileiro e o
meio fisico, as condi¢des climiticas e estabelece através
do calendario a ligagdo, passando da geografia fisica para
humana, aponta a utilidade da geografia ao folclorista e
insiste “se o folclorista ndo deve olvidar o fator geogra-
fico em sua interpretagio dos dados recolhidos, torna-se
mais evidente que o que mais interessa ao tge(')grafo, no
caso, ¢ a contribuigdo que o folclore pode fornecer.”
Ao estudar o folclore brasileiro e a vida rural,
Roger Bastide escreve: “E um fato evidente que o fol-
clore constitui um elemento da paisagem cultural ¢ que
as variagbes regionais esclarecem os fatos geograficos”.
Ao concluir &te topico assinala: “Da mesma maneira,
s6 poderemos e)éplicar a persisténcia da arte dos fazedo-
res de imagens de madeira, no sertdo do Nordeste, pela
importincia dos “ex-votos” e pela inexisténcia da cor-
respondente inddstria em céra. Os “milagres” das igrejas
ou das cruzes plantadas nos caminhos de peregrinagdo
fazem parte, por isso mesmo, de uma combinagio em
que entram e interferem-se elementos geogrificos (Sertdo
“versus” Litoral), religiosos (importincia das promessas
aos santos) e medicinais (auséncia da medicina racional
em virtude da distribuicdo geogrifica).” [O grifo é nosso].
Apontada a “interpenetragdo”, nas “combinagGes”
mais ou menos estaveis, dos fatos folcléricos ¢ dos fatos

(8) «BastibE, Roger, “O Folclore Brasileiro e a Geografia” — Se-
parata do Boletim Paulista de @eografia, n.° 8, Julho, 1951, S&o0 Paulo.
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geogrificos, torna-se necessirio o conhecimento de
alguns dados histéricos e geogrificos da comunidade es-
tudada, localizemos, portanto, Piagabugu no tempo e no
espago.

Corria o ano de 1501 quando as gentes lusitanas to-
caram a foz do rio Sio Francisco. Em 1548, D. Joido Ill
interessa-se pela sua exploragdo, recomenda a Tomé de
Sousa que envie bergantins a subir o rio e o primeiro
Governador Geral do Brasil determina que a expedigio
fosse integrada por “lingoas de terra”, isto é, intérpretes,
Foi, portanto, no século XVI que os primeiros contin-
gentes de povoadores se localizaram na regido sio-fran-
ciscana, vindos da Bahia, Pernambuco e Sio Vicente. A
conquista do vale, iniciada na foz pelos portuguéses em
1501 € completada pelos paulistas — os ltimos a chegar —
quando o filho de Fernio Dias Pais, Garcia Rodrigues
Pais, comega a lavar cascalhos nos riachos da Serra do
Sabarabugu, atraido que foi para aquela regido das cabe-
ceiras, pelo ouro fascinador, estabfﬂecendo um arraial —
“embrido de cidade”(9).

De Gandavo sio estas notas sobre o rio Sio Fran-
cisco: “...Hum se chama Sam Francisco, esta em dez
graos e meio, o qual entra no mar com tanta furia que
vinte legoas pelo mesmo mar correm suas agoas”. E
na Historia da Provincia Santa Cruz: “Outro mui notavel
sae pela banda do Oriente a0 mesmo Oceano que chamio
de Sam Francisco: cuja boca esta em dez graos ¢ hum
tergo, e sera mea legoa de largo. Este rio entra tam so-
berbo no mar, e com tanta furia que nam chega a maré
a boca, somente faz algum tanto represar suas agoas e
dahi tres legoas ao mar se acha agora doce. Corre-se da
boca do su% pera o Norte: dentro he mui fundo e lim-

(9) Azevepo, Aroldo, “Arraiais e Corrutelas”, Boletim Paulista de
Geogafia, n.° 27, Outubro de 1957, p. 5 — *“Indiscutivelmente, porém,
coube aos Bandeirantes paulistas a grande tarefa de disseminar é&sses
embrl‘(:’ilfsf de, cidades, sem outras restricbes que nho fOsse a vontade de
seus chefes”.
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o ¢ pode-se navegar por elle até sessenta legoas como
Ji se navegou.”(10).

Provivelmente, Gabriel Soares de Souza em seu
Tratado Descriptivo do Brasil em 1587, segue as pega-
das de Gandavo que, possivelmente, teria escrito o Tra-
tado da Terra do Brasil, “no qual se contém a informa-
¢do das cousas que ha nestas partes”, em 1570, e diz que
as povoagdes no rio ndo passam de alguns poucos currais.

Nos meados do segundo quartel do século XVI, em
1534, D. Jodo III fragmenta a coldnia portuguésa na
América do Sul em capitanias hereditarias. Duarte Coe-
lho, que num dia de Eﬁo Francisco Borja havia tocado
na foz do grande rio, foi aquinhoado com uma dona-
taria. O Rio Sio Francisco, nessa época infestado de
bretdes que por ali andavam comerciando com 0s nativos
0 pau-brasil, servin de limite a Nova Lusitinia, nome
do presente régio que o fidalgo Duarte Coelho recebeu
conforme a doagZo realizada em Evora.

Houve nessa regiio outrora habitada por {ndios (em
virtude da fartura de caranguejos, camaroes, peixes, ma-
riscos, provisionadores abundantes da sua economia co-
letora) muita crueldade dirigida aos donos da terra por
parte dos europeus invasores, notadamente o portugués.
O gentio foi massacrado nesta regido do baixo Sio Fran-
cisco. Os herdeiros dos primeiros donatirios aliaram-se
aos Tupinambid e Tupina¢, arrazando nas margens do
Sao Francisco com os Caeté. Aqui tem inicio a verda-
deira conquista do baixo Sio Francisco, em 1560; ¢ a in-
vasio portuguésa apés a carnificina dos nativos. Pene-
do, principal cidade do baixo Sio Francisco, foi erigida
sobre o sangue dos Caeté, chacinados numa verdadeira
hecatombe.

(10) Ganpavo, Pedro de Magalhiies, Tratado da Terra do Brasil e
Histéria da Provincia Santa Cruz (com notas de Rodolfo Garcia),
(Academia Brasileira de Letras, Rio de Jamneiro, 1924), p. 28 e 88.
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Ao sul da foz do rio Sio Francisco é Cristévio de
Barros que, no ano de 1590, liquida cérca de 2 000 indios
e cativa o dobro, funda um arraial na foz do rio Sergipe
e doa a seu filho, Antdnio Carloso de Barros, as terras
que vio de um rio a outro.

Aparecem os currais de criatério de gado no baixo
Sio Francisco, de um lado e de outro do rio até o dia
em que Mauricio de Nassau, tomando Penedo, ali cons-
tr6i um forte sObre a rocheira, donde domina o curso
do rio numa vasta extensio, e determina que se trans-
firam os currais para a margem esquerda (alagoana) e
sejam destruidos os da margem direita (sergipana). O
deserto ¢ também meio de defesa para o habil adminis-
trador flamengo encastelado em ponto estratégico, por
isso talou os campos e currais da margem direita. O
rio era o limite dos dominios bitavos.

Nessa época surge entio Piagabugu, povoado que
apareceu devido ser ali a passagem melhor para aquéles
que transitavam entre Bahia e Pernambuco.

O préprio ficies da regido ¢ caracteristicamente flu-
vial. X contribui¢io do rio para a formagdo do local
onde a cidade hoje se assenta Foi decisiva. Qs sedimen-
tos aluvionais, primeiramente pauis, tornaram-se um dia
local escolhido para serem ali langados os fundamentos de
um Povoado. Eis, nestas linhas, a historia da geografia
de Piagabugu.

Dizer-se que toda a planicie aluvional do municipio
é fll'lvio-marirﬁ-xa apenas, ser4 menosprezar a participagio
eblica na sua formagio. As marés e os ventos aliseos
carreiam também areia. Muitos mangues das proximi-
dades da foz do rio se tornam em terreno arenoso, de-
sempenhando o duplo papel de construir e fixar o solo.
Cumpre o mangue sua fungio colonizadora, como asse-
vera o Prof. Pierre Deffontaines. No mangue, os crusti-
ceos, que ajudam a fixar o solo com a sua carapaga,
servem de alimentagio.
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Piagabugu foi fundada em 1660 pelo explorador An-
dré Rocha Dantas. E uma das cidades centenarias do
Nordeste brasileiro. Desmembrou-se do municipio de
Penedo. Vila criada por Lei Provincial n.° 886, de 31
de maio de 1882, somente passou a categoria de cidade
em 1.° de ;aneiro de 1939. Seu municipio tem uma area
de 392 km? ¢ déle nenhum foi desmembrado. E freguesia
criada por Lei n.° 359, de 11 de julho de 1859, seu orago é
Séo Francisco de Borja e estd subordinada 4 Diocese de Pe-
nedo. Comarca de Penedo, desde 1932, quando foi ex-
tinta a comarca de Coruripe, voltando Piagabugu & juris-
digio daquela da qual ¢é ainda térmo.

Conforme a divisdo por zonas fisiogrificas adotada
pelo Estado de Alagoas, agrupando seus municipios em
cinco zonas, litoral, mata, sertaneja, baixo de Sio Fran-
cisco e sertdo do rio Sio Framcisco, o municipio de
Piagabugu embora nio viva da influéncia maritima, estd
situado na gzoma do litoral, limitando-se ao Norte com
o municipio de Coruripe, comegando pelo Oceano Atlin-
tico, na foz do cérrego Japu e dai, numa linha reta, pas-
sando ao centro da ilha do Negro, no riacho do mesmo
nome, até o rio Marituba. Ao sul-sudoeste, com o mu-
nicipio de Parapitinga desde o ponto em que o rio Ma-
rituba desagua no Sao Francisco até a foz géste. Ao sul-
suleste com o Oceano Atlintco desde a foz do cérrego
Japu, dos seus limites com Coruripe até a foz do rio
Sio Francisco, do tridngulo do Estado. Ao Oeste com
o municipio de Penedo. Serve de divisa em todo éste
trecho o rio Marituba, em quase todo seu curso, isto €,
desde os limites com Coruripe.

A sede municipal, cidade de Piagabugu, afastada da
orla maritima cérca de 12 quilémetros, goza de um clima
tropical, com ventos vindos do mar. Sua vida nio estd
ligada a0 mar e sim ao rio. Bste é que estabelece tddas
as linhas de sua trama ecolégica. E um pdrto fluvial.
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Atualmente nio hi ancoradouro para grandes navios, po-
rém, para pequenos, como sejam canoas de tolda, chatas
e taparicas. Os navios grandes ficam ao largo. O cais
tem uma extensio de 250 metros, recentemente cons-
truido, fiscalizado pela Coletoria Federal e Prefeitura
Municipal.

A altitude do municipio, a mais constante, ¢ de
cinco metros, entretanto, o “Morro da Favela”, entre
os povoados de Potengi e Paraiso, tem uma altitude de
8 metros. Por isso mesmo, por ocasido das chuvas hi
formagio de numerosos lagoeiros ou como se diz no
local “magaids”, criando a dificuldade de se atravessar
tais lagoas, mesmo a cavalo. Conseqiientemente, no
municipio hi dois tipos de estradas: a da época da séca
e a do inverno ou chuvas. Aquela, mais curta e est2
mais longa, desviando-se dos “magaids”.

Além do rio Sio Francisco cujo curso no munici-
pio é de 20 quildmetros de extensio, desde o ponto onde
recebe o Marituba até a foz, hia outros rios: o Mari-
tuba que banha o municipio numa extensio de 35 qui-
lémetros, desde a ilha do Negro, extremo limite com
Coruripe e Penedo, até a sua confluéncia com o Sio
Francisco; os riachos: Padre, Joaquim, Mumbaga, Saco,
Pontengi, Batinga, Tucumum etc.

A maior de tddas as lagoas ¢ a Canduipe, hid nu-
merosissimas ilhas fluviais marginando a zona ribeirinha
do municipio, destacamos entre as maiores: Ilha da Fi-
tinha, Potengi, Bertoldo, Bois, Gondim, Trés Ilhas, Tatu,
Bestas, Cigado, Bagres, do Monte.

Ja nos referimos ao rio Marituba. Ele estd encai-
xado num extenso vale, segundo a tradigdo oral antigo
leito do rio Sio Francisco. Embora o rio Marituba ve-
nha desaguar no Sio Francisco, servindo de divisa 20
municipio, ¢ nas proximidades do mar, pouco abaixo
dos limites com Coruripe, que éle tem a sua nascente,
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num brejo. Segundo a tradigdo oral, o rio tinha sua
foz nessa altura, justamente no local onde até hoje é
conhecido por Barra Velha. As cabeceiras do Marituba,
distando cérca de um quilémetro e pouco do mar, no
local do povoado de Feliz Deserto, caso se abrisse ai
um canal de um quilémetro até ao mar, o municipio
seria uma grande icllha, cercada de um lado pelo mar e
doutros dois pelo rio Sdo Francisco e Marituba.

Antigos moradores da orla maritima do municipio
afirmam que o mar esta se afastando. Novos depdsitos
vio sendo feitos nas praias, onde as dunas sio abun-
dantes. Em Pontal do Peba, e pouco antes de se chegar
ao povoado de Feliz Deserto outrora praia, hoje distando
do mar de um quilémetro, pode-se ver que a platafor-
ma maritima € rasa. Entra-se mar a dentro onde a pro-
fundidade varia de 1 a 1,50 metros. De ponto a ponto
vio sendo encontrados recifes. Alguns aﬂl())ram na maré
vasante. Provavelmente, o préprio rio Sio Francisco vem
contribuindo para ésse “afastamento” do mar, carreando
terras, arremessando-as no Atlintico e éste devolvendo-as
nas praias, dando conseqiientemente a impressio a que
moradores se referiram: “o mar esta se afastando”.

Mesmo a mudanga de desembocadura do rio Sio
Francisco da antiga Barra Velba, para a atual, diz a tra-
digio oral que foi apés uma grande enchente quando o
rio “furou” a atual desembocadura, onde era o rio Para-
pitinga ou lago désse nome. Quem sabe a tradigio oral
ainda viva venha favorecer ao que os gebgrafos moder-
nos chamam de &rro de Coronef}li, na sua cartografia de
1698, assinalando rio Parapitinga em vez de rio Sio Fran-
cisco(!).

(11) Isto seria pesquisa para ge6grafos e niio folclorista, sociélogo
que apenas teria como argumento a tradicBo oral para levantar a
hipétese de que a atual desembocadura do rio Sio Francisco era o
antigo Parapitinga, assinalado por Coronelli e que a antiga foz do
Sdio Francisco era a Barra Velha, all nas proximidades dos reclfes
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A “cidade” de Piagabugu pode ser atingida por via
fluvial ou terrestre. Aquela é o meio secular, ainda
quando a atual ilha do Monte ndo se havia distanciado
tanto pelo canal que o rio ultimamente cavou. Entre o
pequeno monte ¢ a planicie foi erigido o povoado i
sombra de palmeiras que se destacavam da paisagem mo-
nétona de plantas rasteiras, vegetagdo de paul. S6 canoas
¢ barcos atingiam mais facilmente o povoado, porque a
caminhada por terra é mais dificil. O centro do povoado,
o “quadro” onde estava a capela, depois Matriz, o ce-
mitério e as casas principais, um dia foram ficando dis-
tantes cada vez mais da ilha do Monte. E que uma das
enchentes anuais cavou fundo o riacho que separava a
ilha do “Quadro”. Os fundos dos quintais das casas do
“Quadro” que davam para o Monte da ilha ha 80 anos
atras, estavam tdo préximos que’se “podia pedir empres-
tado -um ti¢io 2o vizinho”. Qutras enchentes vieram.
O Monte tornou-se a ilha do Monte. A principio pe-

ueno riacho separava o Monte de Piagabugu, hoje uma
gistﬁncia de mais de 500 metros. Alargou-se ¢ o canal
principal do rio Sio Francisco desviou-se. Primeiramente
o canal, que também é a linha diviséria entre os Estados
passava a(}ém do Monte, hoje aquém, passa entre a ilha
do Monte e Piacabucu. Assim sendo, por direito ¢ se-
uindo a convengiio demarcatérta de limites, a ilha do
gflonte passaria a pertencer ao municipio de Parapitinga
em Sergipe ¢ ndo mais a Piagabugu, como ainda pertence.
De monte a ilha guarda apenas o nome, pois éste foi
arrastado pelas enchentes, que conforme informagGes, de
onze em onze anos sio’ as mais violentas e levam quase
tudo de rold3o.

ou baixios de Dio Rodrigo, o local pr6ximo do POrto dos Franceses,
enseada abrigada onde escambavam o pau-brasil. Trecho histérico onde
a nau em que vinha o bispo do Brasil, Dom Pedro Fernandes Sardinha,
%ocotlérou, sendo posterlormente devorado com seus acompanhantes pelos
aeté.
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Muitos moradores, hoje homens de 40 ou mais anos
de idade, afirmam que uma das diversdes de antanho,
que ha vinte ou mais anos era ainda comum, consistia em
atravessar o rio a nado até a ilha do Monte — aventura
que no dia de hoje ninguém mais se arroja a fazer.

O apélo as lembrangas do passado, resultou sempre
em se confirmar que “desde que nos conhecemos por
gente, s6 de canoa é que se chegava a Piacabucu, vindo
de Penedo, pois o rio esta ai, ninguém preferia caminhar
em lombo de burro”. Recente, datando de 1945, é a
estrada de rodagem. Ela tem vinte e nove quilometros
de extensdo, ligando Penedo a Piagabugu, percorrida dia-
riamente por onibus.

O PASSADO DO LUGAR

Apés a conquista da terra, € ap6s mesmo o nasci-
mento da NovaqLusitﬁnia que o diplomata, piléto, sol-
dado, capitio dos mares ¢ aventureiro do Extremo Oriente,
descobridor e construtor que foi Duarte Coelho, aqui le-
vantou em terras mais proximas de Portugal — Pernam-
buco — estabelecendo ai engenhos de agticar e lavoura
de mantimentos, € que apareceu Piagabugu.

A foz do rio, como nido oferece condigdes propicias
de abrigo aos navios, foi desprezada. Ai nio se estabeleceu
ponto para comerciar. Piagabugu nasceu de uma necessi-
dade. Entre as florescentes Olinda, Igaragu € a capitania
onde mais tarde seria a capital da metrépole — a Bahia —
estabeleceram-se comunicagdes. A por mar era custosa,
rara. Iniciou-se a comunicagio por terra. Mas havia
um rio caudaloso a ser vencido. .Foi no local onde as
ilhas fluviais eram mais préximas que a travessia segura
comegou a ser feita.



28 MEDICINA RUSTICA

Gabriel Soares de Souza('2) refere-se ao tipo de em-
barcagio usado pelo gentio e € claro que o europeu apren-
deu com éle a utilizagdo desta espécie de jangada de palha
comprida de tabba (piri-piri) (Rbyncospora cephalotes
Val.). Facilitada pela abundéincia désse junco e também
pela menor distincia a ser vencida naquela regifo, para
saltar o rio pelas ilhas, teve inicio na margem alagoana o
povoado de %iagabugu e no sergipano o do Brejo érande,
nome mudado recentemente pelo 1. B. G. E. para Para-
pitinga ou Sdo Francisco como queriam os frades missio-
nirios, mas que até hoje o povo continua a chama-lo
pelo primitivo.

De ponto de passagem passou a povoado € mais
tarde a cidade.

Indubitavelmente, os primeiros habitantes daquelas
paragens eram os indios. Os Caeté foram escorragados
da regido. As primeiras referéncias a respeito estio no
Tratado Descriptivo do Brasil em 1587, de Gabriel Soa-
res de Souza. A bandeira de Jeronimo de Albuquerque
vingou a morte do bispo Sardinha, “riscou do mapa tio
incomodos gentios”. lgona Brites de Albuquerque, vitva
do primeiro donatirio, com o massacre dos Caeté, iniciou
a aristocracia rural alagoana.

Portuguéses e¢ indios seus aliados deram inicio ao
povoado, € como dizia o capitio-mér Alexandre de Moura
““a maior de tddas as fortalezas é viver (ou estar de bem)
com os naturais”. Aliaram-se provavelmente com os Cariri
(que sdo de origem Caraiba). Nio demorou muito para
que outro contingente europeu viesse reforgar a pigmen-
tagdo branca na etnia nascente, o batavo. Este nio deixou
apenas o tipo aloirado na populagio, os olhos azuis, mas
também alguns sobrenomes: (géis, Castro (que era Kaster
e logo assemelhou-se ao portugués), Vanderlei. Embora

(12) Soares pE Souza, Gabriel, Tratado Descritivo do Brasil em 1587
(Sio Paulo), pig. B84,
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nio tenha se positivado o povoamento que o grande
Nassau planejou, algo ficou.

E de se admitir que o negro tenha tomado parte na
expedigio exploradora de Jer6nimo Albu%uerque em 1557.
Louvamo-nos em Manuel Diegues Jr. (%) e nessa época
aparecido naguela paragem, para mais tarde ali também
se fixar quando um século depois foram langados os fun-
damentos da primeira capela em Piagabugu. Provavel-
mente, guern erigiu a capela tenha sido o comandado do
Mestre de Campo, General Francisco Barreto, o capitio
André da Rocha Dantas, que foi substituido pelo Te-
nente Antonio Jacome Bezerra(!4) na investida contra
os palmarinos que nessa época deviam ser mais ou menos
vinte mil almas. Deve datar dessa época o aparecimento
do elemento negro na populagio de Piagabugu, 1660.

Houve o cruzamento entre os trés contingentes: eu-
ropey, indigena e africano.

O contingente africano teria sido consideravel por-

ue a regido teve florescente cultura canavieira. Vizinha

36 Coruripe, do vale fértil onde vicejaram engenhos e
bangués importantes na economia alagoana, capazes mes-
mo de atrair um contingente grande de negros para os
trabalhos sedentirios no qual o {ndio nio se adaptou,
quais sejam os multiplos afazeres que se iniciam com o
plantio, depois com a aristocritica, religiosa e festiva
“botada” (inicio da moagem) até a “péja” (fim da moa-
gem) popular, profana e festiva tambem, porque nessa
época se iniciava a vacéincia agricola.

O bangué em Piagabugu constituiu um ponto de
convergéncia de uma populagdio numerosa de escravos.
Dos engenhos de cana, apenas existem resquicios de um,
assim mesmo o mais novo déles, do qual resta somente a

(13) Diégues Junior, Manuel, O Bangué nas Alagoas, Instituto do
Agticar e do Alcool, Rio de Janeiro, 1949, p. 132,

(14) Braxpio, Alfredo, Documentos Antigos S6bre a Guerra dos
Negros Palmarinos, O Negro no Brasil, Rlo de Janeiro, 1940,
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casa de purgar e os locais onde estiveram as moendas que
foram vendidas hd mais de trinta anos.

Nio ficou sequer uma casa grande, uma residéncia
senhorial de Proprietérios de engenhos como testemunhas
mudas dessa ¢poca de explendor econémico de Piagabugu,
Os mais antigos moradores do lugar se referem aos an-
tigos engenhos, aos bangués. Ha mesmo um sitio nas
proximidades da cidade que se chama “Engenho”.

Piagabugu ndo podia ter mesmo origem histdrica, se-
melhante a3 de outras cidades alhures, dos arraiais onde o
incentivo maior para o povoamento désses nlicleos afasta-
dos do litoral fora a cobiga, onde as montanhas de ouro,
os rios de pedraria preciosa escaldavam a mente do aven-
tureiro e¢ eram imd atraidor dos que se julgavam donos
da terra — os lusos — e teriam a concorréncia dos pré-
prios nativos.

Piagabugu teve origem bem caracteristica — uma pas-
sagem melhor por onde aventureiros cruzavam nas dire-
¢oes norte-sul e vice-versa. Nunca teve brasdes e nem
baronatos(*). Apenas alguns poucos homens de recurso

ue a cultura da cana cﬁ: agucar féz surgir. Nio era

meio de defesa como o foi Penedo onde se acastelou
Nassau, porque aqui tudo é plano e quem tinha vindo
da idade dos castelos medievais grimpados nas penedias,
menosprezava a planura; era wm passadigo mais seguro
para os caminhantes, era apenas uma passagem grande,
um varadouro, ou melhor, uma passagem grande, signi-
ficado do vocabulo pé-hagab-ugu(!5).

(*) O bardo de Piacabucu era Joiio Francisco Machado de Novaes
Melo, nascido em Pio de Acucar, E. de Alagoas.

(15) Piacabossu é corrupteln de pé-hacab-ugi, passagem geral do
caminho. De pé, caminho; hagdb, passar, e, por ndo ter caso, signifi-
cando no infinitive a a¢io do verbo em geral, conforme a lc¢ho do
Pe. Lufs Figueira, em sua Arte de Gramdtica da Lingua Brasilica, é
— passagem, ugi, também empregado para exprimir comparativo, ou
ainda mais a acio do verbo por muitos. Alusivo a ser essa passagem
principal que serve, em geral, aos que ali transitam.

PiNTO, Alfredo Moreira, Diclondrio Geogrifico do Brasdl, (Suple-

mento aos Apontamentos para o), Imprensa Nacional, Rio de Janeiro,
1985.
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O HABITAT

Solo. — Quando procuramos tragar a histéria do
nascimento de Piagabucu, mostrando o seu aparecimento
sébre uma planura de terrenos arenosos, improprios para
culturas agricolas, mas foi a funcgio de pouso ou des-
canso dos que atravessavam o rio que deu origem ao
povoado. Colocada a doze quilémetros da foz do rio
Sdo Francisco, fugindo, portanto, da faixa litordnea onde
nasceram as primeiras cidades brasileiras, vejamos alguns
dados sébre o rio que foi o fator determinante da posi-
¢io geogrifica de Piacabugu.

O rio Sio Francisco ¢ conhecido desde os primérdios
de nossa civilizagio ¢ o nome ficou pelo fato de ser to-
cado pela primeira vez num dia (10 de outubro) de Sio
Francisco de Borja. No m:j;a de Bartolomeu Velho,
publicado em 1561, figurava de maneira fantasista. No
de Coronelli em 1698, chamava-o de Parapitinga em vez
de Sio Francisco, denominagio dada ao lago. Ja nos
mapas dos séculos XVIII ¢ primérdios do XIX ha mais
fidelidade na sua representacio. Foi Halfeld quem féz
o primeiro levantamento de Pirapora até a foz, ¢ €le fi-
gura, portanto, no seu Atlas('®); no gedgrafo De Mar-
tonne, em Elyseé Reclus, Nouvelle Geographie Univer-
selle: La terre et les hommes, Vol. XIX, encontramos
muitos dados sébre o rio Sio Francisco.

E um rio de planalto, sua altitude média é de 400
metros que sé abandona junto a costa. Trés elementos
nésse rio sio apontados pelos estudiosos de geografia:
dissimetria da bacia, auséncia de tributarios importantes
¢ estreitamento do vale préximo ao mar.

(16) Havreip, H. G. F., Atlas e Relatério Concernente & Explora-
¢do do Rio SGo Francisco, Rio de Janeiro, 1860.



32 MEDICINA RUSTICA

O curso total do rio Sdo Francisco pode ser avaliado
em 3 161 quilometros, coloca-se pela extensio entre os
vinte ¢ dois maiores rios do mundo. E o quinto rio do
Brasil. A drea da bacia orga, aproxima%amente, em
668 500 km?. O rio Sio Francisco logo que nasce diri-
ge-se de oeste para leste ¢ mais ou menos a cem quil6-
metros da nascente deriva-se para leste € de Remanso a
Juizeiro é quase normal ao meridiano, dai até Cabrobé
segue a nordeste ¢ daqui até a foz para sudeste. Esta éa
regido de nosso estudo, onde “Abaixo de Penedo, a pe-
quena distincia das margens elevam-se tabuleiros. O vale
estreita-se. No eixo desenvolvem-se as vazantes, que pas-
sam gradualmente aos depésitos de vasa marinha, sdbre
os quais vegetam os mangues. Nesse trecho sio numerosas
as ilhas, todas formadas de acumulagio”. “O material
transportado pelo rio forma uma depésito a certa dis-
tincia da foz em posigio regida pelas correntes mariti-
mas”.(}7). Razio tem Aroldo de Azevedo('®) ao afir-
mar: “Nos dias atuais, a fungio exercida pelo Rio Sio
Francisco ¢ muito mais regional. Constitui, mesmo, o
eixo de uma regiio geografica i parte, com caracterfsticas
préprias bem definidas”.

Todo o municipio de Piagabugu ¢é de pequena alti-
tude. A mais constante é de cinco metros acima do nivel
do mar. Entretanto, o Morro da Favela, entre os povoa-
dos de Potengi e Parafso, é de oito metros. Pode-se
apreciar o fenémeno das marés no rio. O fendmeno da
maré ¢ importante porque tem relagio com o suprimento
doméstico d’agua.

Os terrenos de Piagabugu ndo sio férteis. Acontece,
porém, que os depdsitos de humus carreados pelo rio sio
transformados nos vastos arrozais das lagoas, das ilhas.

(17) Monses REeco, Luls Flores, O Vale do 860 Francisco, Sdo
Paulo, 1045,

(18) Azeveno, Aroldo de, Geografia do Brasil, Tomeo Segundo, p.
142 - 53 ed. Cia. Editora Naclonal, Sio Paulo, 1844.
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Hia uma faixa de solo de cinqiienta quilometros de
extensdo por duas léguas de largura, junto a costa ocei-
nica, faixa essa que chega até a cidade, e que ¢ aprovei-
tada para a plantagio de coqueiros (coccos nucifera),
alids nativos.

Ha também nessa faixa lagoas enormes que aparecem
por ocasido das chuvas, em regiGes afastadas do rio Sdo
Francisco, dpor exemplo, nos povoados de Bonito, Fle-
xeira, Dendezeiro, mas que n3o sdo aproveitadas para o
plantio do arroz. E natural que tais lagoas ndo sejam
utilizadas para tal, pois nio ha o humus carreado como
acontece com as marginais do rio, que transforma aquéle
solo arenoso em terra fértil. Sdo lagoas — bérgo de mos-
quitos.

Os moradores classificam seus terrenos em chio de
praia, chio de lagoa e ilba. TRstes dois Wltimos sio os
mais procurados porque sdo realmente os terrenos férteis,
Uteis para a agricultura — plantio de arroz, cereais, cana
de agucar, mandioca. O chio de praia é o dos cajueiros.
Na praia o cajueiro parece desempenhar além da fungio
de produzir alimento em determinada época do ano, no
verio (por ocasido das chuvas do caju), outra que é a
de evitar em parte a formagio das dunas das praias. As
dunas que se movimentam com facilidade sopradas pelo
vento sio, em grande parte, obstadas pelos cajueiros. Além
da vigilancia que os proprietirios poderiam exercer para
o ndo aproveitamento do cajueiro para lenha, o préprio
povo que déle se beneficia, cuida e zela do seu ndo desa-
parecimento. E como remeédio é o caju muito utilizado.
Aliado aos banhos de mar, constitui o que chamam a
cura pelo caju de “estagdo do caju”.
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CLIMA

E o equatorial, semi-arido, com chuvas de inverno.
“Nio ha na regido litorinea do vale observagdes, levando
a crer que ali tudo se dé comparando-se com o que se
anota em Recife e Sergipe ¢ mesmo na estagio de Satuba
em Maceid. A precipitagio anual é da ordem de 1000
mm em média e a umidade varia entre 70 e 100. O regime
das chuvas de inverno tem causas ainda nio esclarecidas
completamente, presumivelmente relaciona-se ao regime
dos ventos de mongio”.

Chuvas. — As chuvas mais freqiientes chegam em
margo, abril, maio, junho, julho, dezembro (chuvas de
trovoadas em dezembro); e as chuvas escassissimas em
janeiro, fevereiro, setembro, outubro e novembro. A
enchente do rio é pelos meses de janeiro a dezembro.
As chuvas de inverno certamente tém relacbes com os
ventos de mongio. Meses de chuva sdo, portanto, maio
e junho e de séca: setembro, outubro, novembro, de-
zembro, janeiro e, as vézes, até fevereiro.

O clima é temperado nos meses de margo a maio;
frio em junho e julho € quente em agdsto a fevereiro.
A temperatura do ar méxima ¢é de 33° e a minima é de
25° centigrados.

O inverno que comega em fins de maio é a época
das chuvas. Eles gostam e precisam das chuvas, mas
temem o frio. Chamam de frio a temperatura pouco
abaixo do normal que é de 32° centigrados.

E também a época das doengas. As pessoas que

tém “quebraduras” atribuem ao inverno a dor que apa-
rece nesta época. E a época do reumatismo.
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ESTACOES

Hé demarcadas apenas duas_estagbes: inverno e ve-
rdo. “Méis de Santana é o méis de chuva”. Més de
Santana ¢ no Hagiolégico catélico romano o de julho, dia
26. “Dos fins de Santana para agésto € sempre chuvoso
e de tempestade. Tempestade € chuva com vento sul,
vira muitas canoas”, afirmam os pescadores.

Estas s3o as chuvas de inverno, coisa muito esperada.
Quando chove o povo anda pela chuva de maneira mais
natural possivel, corpos eretos, parece que nio se pre-
ocupam com ela, da-nos a impressio que tém prazer em
recebé-la nos seus proéprios corpos.

As chuvas de inverno nio coincidem com as enchen-
tes do rio, e sim com a época em que éle estd pouco
volumoso, com 4aguas claras. Quando atinge pequeno
volume d’dgua dizem que o rio estd no “caixio”. Tanto
que nio hi relagio entre as chuvas e as enchentes: “quanto
mais chuva, mais no caixdo éle chega”. Ao indagar-se
se vem chuva alguns respondem como o Manoel das
Dores, branco, 55 anos de idade, antigo pescador: “¢é
capaz, pois vem uns dois carocinhos de chuva”.

Em dezembro e janeiro hi as chuvas chamadas “as
trovoadas”. Muitas trovoadas e pouca 4gua.

Os ventos s3o: “vento geral de barra a dentro” que
¢ o de leste. Antagdnico a éste é o terral, vem de oeste.
Outros sgo: vento sul e o vento norte. O enfadonho
noroeste, ¢ mais comum em agdsto. O vento que traz
o mal-estar, as dores de cabega.

Como nio obtivemos dados oficiais acérca das va-
riagdes de temperatura, de acérdo com a opinido dos mo-
radores pode-se estabelecer que a época mais fria do
ano estd ao redor de S3o Jo3o a Santana (24 de junho)
a (26 de julho) e os dias mais quentes vdo de Natal até
dia da Purificagdo (25 de dezembro a 2 de fevereiro).
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Infelizmente pela auséncia de elementos cientificos para
afericdo da temperatura reinante nessa época, trazemos
outras observagbes para demonstrar como se porta a
populagio nessas duas estagdes bem marcadas: no inverno
¢ geral o uso do paletd. Vimos muita gente com éle,
os mais abastados de capa e os mais pobres, logo pela
manhi, antes do sol se esquentar, com sacos de estopa
nas costas. E, como apontamos, o periodo das doengas,
quando recorrem mais amitde 2 Medicina Rustica.

A primavera nio comega em Setembro, mas antes,
logo apds as chuvas do inverno. Nesta época apods as
chuvas, o verde é de um tom inebriante, inefavel. Depois
do inverno, quando se caminha por entre os arrozais ou
nos sitios onde se cultivam coqueiros, a atengdo ¢ vol-
tada para o encantamento da relva t6da florida que cobre
como alcatifa o solo. As flores de variegadas cores em-
prestam uma beleza sem igual aquela vasta alfombra verde
que se estende sob os coqueirais. Poucos meses depois
o espeticulo ¢ todo outro, quando o verdo se aproxima.
Téda aquela alcatifa verde e florida estd ressequida, pa-
rece que o areial domina novamente. E o siléncio da
areia sobre a garridice da vida vegetal. Tudo estd re-
queimado e sem vigo. A vida vegetal se ergastula, vi-
vendo entranhada na areia, nas raizes sdbmente. Bastari
uma chuva para que tudo reverdega e aquéle siléncio de
morte da secura se transforme num verde gritante a ata-
petar a planura. Sentimos que a primavera foi uma eclo-
sio momentdnea apés o inverno. Observamos o fim do
inverno, depois a primavera. Esta durou pouco para dar
margem a um verdo mais longo. A primavera e outono
sdo realmente menores dando maior extensio ao verdo.
Bem demarcadas temos duas estagGes: inverno e verdo.
Este, mais extenso em perfodo de dias do que as demais
estacoes.



HISTORIA E GEOGRAFIA 37

Por outro lado, nio ouvimos nenhuma referéncia is
estagbes outono e primavera e sempre colhemos estas
duas: inverno, inverno forte, inverno bom, inverno mo-
lhado, inverno com poucas chuvas, inverno pequeno, in-
verno ligeiro, inverno grande e verdo, verio duro, verio
de castigar, verio comprido, verio forte, verdo impie-
doso.

Epoca de inverno € o periodo das doengas, afirmam
os moradores de Piagabugu e é o frio causador de enfer-
midades. E também nos meses que nio tem 7 e nem s
que se deve dar remédios para as bichas das criangas, e
Eles estio nas imediagbes do inverno quando elas ficam
alvorogadas: maio, junho e julho. Acreditam que o més
azidgo do ano é agosto.

LIMITE SOCIOLOGICO DA COMUNIDADE

Se féssemos tragar os limites administrativos de Pia-
gabugu poderiamos resumir em poucas linhas os nomes
dos povoados que ficam dentro de sua base territorial
municipal, porém, pretendemos ¢ mostrar até onde se es-
tendem seus limites sociolégicos. A teia de vida desta
comunidade vai além dos restritos limites administrativos.
A fim de sermos mais positivos € tragarmos mesmo uma
delimitagio mais objetiva, langamos mio de dados colhi-
dos nas feiras e nas casas comerciais. Estas, em geral, fa-
zem suas compras por atacado em Penedo. Raramente
em Maceié. As farmicias € que vio mais longe, bus-
cando drogas, quando nio as encontram em Maceid, pro-
curam-nas em Recife ou Salvador.

Alguns caminhGes de Caruaru e Garanhuns (Per-
nambuco) vém comprar céco em Piagabugu. Sempre
vém vazios e voltam carregados de céco e arroz. O
entreposto onde hi maior comércio €, portanto, Penedo.

No Estado de Ser%ipe, seu limite se estende até
Parapitinga, Carrapicho, Proprid, Darcilena, Cedro, Aqui-
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daban, Pacatuba, Cabego, Ilha da Tereza, Ilha do Sal,
Ilha do Carmo, Ponta do Brejo. Dai procedem a carne
do sol, vendida hebdomadiriamente na feira, o sal, a fa-
rinha, a cachaga, os peixes sécos, os caranguejos, as
quinquilharias ¢ objetos manufaturados de couro, os potes
de barro, éstes do artesanato doméstico.

No Estado de Alagoas a comegar por Coruripe, Pe-
nedo, Salomé, Barra de Itiuba procedem farinha de man-
dioca, cachaga, fumo, artefatos de couro, vasilhame de
barro; e das Pedras do herdico Delmiro Gouvéa, lon-
ginqua cidade ao lado da Cachoeira de Paulo Afonso,
procede a réde indispensivel onde os mais ricos descan-
sam o corpo cansado.

Os negécios sio realizados em Piagabugu e se, por-
ventura, ha algum depésito ou cheque, servem-se dos
bancos de Penedo onde hi uma agéncia do Banco do
Brasil.

No caso de doengas, aquéles que econoémicamente
podem vio a Penedo para consultar médicos, raramente
vio a Maceié ou Salvador. Os pobres, as vézes, seguem
para a Santa Casa de Penedo, onde ha muito custo con-
seguem um lugar, pois estd sempre superlotada, dai, en-
tio, a larga utilizagdo de Medicina Rustica. Do ponto
de vista religioso, Penedo ¢ sede de bispado.

Ultimamente, apds o aparecimento da estrada de ro-
dagem ligando Piagabugu a Penedo, dois proprietarios de
caminhdes, saem semanal ou quinzenalmente indo até Ga-
ranhuns ou Caruaru no Esta%o de Pernambuco levando
coco para ser vendido na feira e de la trazendo algumas
pequenas encomendas. Um outro proprietirio de cami-
nhio féz trés viagens para o sul: duas para trazer “can-
dangues” — retirantes em “pau de arara” e uma unica
e decepcionante vez para &le, trazendo coco e mudas de
coqueiros para vender no Rio de Janeiro e em Sio Paulo.
Enfim, uma tentativa de alargamento dos contatos econd-
micos, dos limites “sociolégicos” de Piagabugu.
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Esporidicamente, passam por Piagabugu alguns via-
jantes de firmas comerciais. Alguns déstes nos contaram
que a praga nio comporta mais do que uma ou duas
visitas anuais.

Do ponto de vista cultural estio ligados a Maceid,
donde recebem seus jornais alguns poucos assinantes, € o
ensino primario que tem base estadual, é superintendido
por elementos residentes na Capital.

Os limites sociolégicos podem ser assinalados atra-
vés dos contatos semanais, permanentes de elementos que
vém para o comércio na feira que se realiza da noite de
sexta-feira para sabado. Na realidade ¢ na feira que se
estabelecem contatos duradouros porque sio renovados
semanalmente. As encomendas, os pequenos favores sio
trocados pelo que vém de longe com os da terra, estabe-
lecem-se assim liames, ligagbes que a principio tém ca-
rater econémico e gue podem passar a sentimentais, afe-
tivos reforcadores de uma teia de vida invisivel, conse-
fientémente espraiando num largo espago eografico os
limites sociolégicos da comunidade rural de Piagabugu,
palco onde recolhemos o material folclérico que ird
documentar nossa monografia.

A “CIDADE” DE PIACABACU

Na Gltima “cidade” brasileira, 2 margem esquerda
do rio Sio Francisco foi que se desenrolaram os fatos
folcléricos registrados nesta monografia. Principalmente
em sua feira, iniciada ao entardecer de sexta-feira até
meio-dia do sabado seguinte, nesse centro de convergén-
cia da populagao da comunidade, tivemos oportunidade
de recolher grande parte do acervo de dados adiante ali-
nhados em Medicina Rustica. Foi na feira onde vimos,
ouvimos e gravamos as “receitas” do Doutor das Raizes,
do Curador de Cobras. Descreveremos as impressdes re-
gistradas por ocasido de nosso primeiro contato com a
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cidade que seria o ponto onde fixarfamos residéncia para
nossa observagio participante.

Saindo-se de Penedo, num gnibus, ali conhecido por
“sopa” ou “marineti”, onde se apinham mais de 60 pes-
soas nos seus 36 lugares, atravessa-se a parte alta da
cidade que ¢ o bairro do Cajueiro Grancﬁa, segue-se a
diregdo da estrada de Maceio, logo que se deixa a cidade,
toma-se a estrada 4 direita, Ainda estamos nos confins
da cidade de Penedo. Daqui se avista distante uma faixa
prateada — é o rio Sdo Francisco. A condugio entra
numa estrada arenosa; ao lado a vegetagio do agreste se
apresenta mirrada. Por aqui ndo ha caatinga. Atravessa-
se pelo povoado da TaEera e Capela onde casinhas pau-
pérrimas se levantam sobre a alvura da areia. Ha um
brusco desnivel na estrada. E o vale Marituba. A vista
se perde na imensiddo. A direita os arbustos préximos
vém obstar a confirmagio do vale com o rio Sdo Fran-
cisco, mas a esquerda a vista se perde na distdncia mo-
rumbi, o verde do vale ao longe se torna azulado, o azul
do céu se torna esverdeado e déste grande vale ha uma
pequena linha, quase imperceptivel que os separa — ¢ a
tranga do coqueiral, porque se nio fossc esta esteira de
verde mais escuro, era o verde do mar que se via, todo
debruade de branco nas areias da praia 12 nos confins da
Barra Velha.

O verde vale do Marituba é pontilhade aqui e acold
pelos animais: aqui pacificos bovinos ruminam, ali mir-
rados cavalos pastam, acold manses carneires pintalgam
com a brancura de sua 1i a paisagem bucdlica. Um nl-
mero incontavel de aves, umas cruzando os ares, outras
pachorrentas a catar o gado pastandoe. Canarios da terra
pipilam nos picos dos postes telefonices. Andorinhas
chilreantes parecem notas musicais no pentagrama dos
fios telegraficos. Nas dguas trangiiilas, claras e transpa-
rentes do Marituba, pode-se ver grandes peixes, camaru-
pins, robalos nadande. E um rio piscoso. Atravessan-
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do-se por uma ponte de madeira, passa-se o povoado do
Redro, depois Marituba. Este ¢ um povoado completa-
mente diferente dos outros citados, contrastando com as
palhogas, as casas de alvenaria fronteiras a uma fabrica
de tecidos de algoddo. Foram vencidos vinte quilémetros,
mais nove estaremos em Piagabugu.

Agora, a estrada arenosa, cheia de “catabios” (sola-
vancos), parece uma fita estreita entre a vegetagdo agres-
te. Aqui a fabrica de tecidos ainda nio devastou as matas
em busca de lenha para mover suas maquinas. Ao seu
redor, porém, o deserto ja se iniciou. A vegetacio foi
pouco a pouco tranformada em cinza nas fornalhas insa-
cidveis. Desflorestar é o lema. Reflorestar, nunca.

A paisagem rasteira hi pouco vencida, calcinada pelo
sol inclemente e devastada pelo homem, ¢ agora substi-
tuida pelo verde de um matiz raro que sé o nordeste
brasileiro sabe vestir sua vegetacdo com éle. Atravessa-se
um riacho e ao galgar uma pequena elevagio divisa-se
ao longe por entre o verde escuro das cabeleiras dos
coqueirais, destacando-se, duas térres de campanairio, bro-
tando entre as copas de palmeiras e superando-as, Unico
prédio que as vence em altura.

Aos nossos pés um tapete verde, de um verde dife-
rente, se desenrola numa grande extensdo. Aqui e acola
o dourado dos cachos faz desenhos quadriculados nessa
esteira, descomunalmente plana — ¢ que ela tem a nive-
lagdo das aguas de lagoas. Ali esta uma enorme lagoa
de arroz. Entre esta lagoa e o rio estd encravada a cidade.

A esquerda do viajor um casario pobre, cor de pa-
lha envelhecida, se ergue sobre dunas de areia, hd muito
fixadas pela vegetagdo. E a Paciéncia de Cima, subir-
bio, oncﬁ: até a agua ¢ escassa, proveniente de cacimbas,

Daqui para a “cidade”, quilémetro e pouco de es-
trada. Atravessa-se uma ponte, hi um riacho, estuante
na época de inverno — das chuvas — e pantanoso no
verio, na séca. Debaixo de altos coqueiros, ha um



42 MEDICINA RUSTICA

choupanal rasteiro e pobre, a maioria é mocambo de
palha, poucas sio de paredes de barro e um apenss
coberto de telhas, porque nos demais o telhado é de
alha de coqueiro. E a Paciéncia de Baixo. No meio
gos coqueiros aquéles tugtrios pobres foram aparecendo
como que envergonhados de tanta singeleza, diante do
espetaculo de cores ¢ movimento das folhas verdes dos
coqueirais. As palhas do telhado tém cér de terra e Ea-
recem mais escuras porque um inverno com poucas chu-
vas passou sobre elas.

Chegamos. Aqui ¢ o nosso primeiro contato com a
cidade. Uma rua longa — a rua Nova como ¢ popular-
mente chamada. A primeira casa que nos chama a aten-
¢io € o Pésto Policial onde funciona a Delegacia de Po-
licia e € o “Quartel”, denominagio popular. A fragi-
lidade da cadeia € o desatavio, a inadequagdo é de estar-
recer, enfim € o retrato fiel da organizagio policial da
cidade. O exterior bem reflete sua organizagio e fungio.
O 6nibus continua e novos aspectos se desenrolam a
nossa vista: aqui ¢ um Pdsto de Satide, prédio moderno
¢ confortavel, as casas de alvenaria se comprimem uma
a0 lado da outra na rua longa e calgada por grandes
lages de pedras.

Entrando numa praga ampla e desprovida de qual-

uer vegetagio, a nao ser a grama rasteira e falha, o
nibus para. O viajor chegou a0 ponto final de sua
viagem. Aqui é Piagabugu e estamos no “Quadro” tra-
dicional onde a cidade nasceu. Li no fundo um prédio
escolar. Aqui perto a Matriz, ar?uitetura de muito mau
gosto, reforma que foi feita da fachada linda e barroca
que possufa, segundo as fotos antigas. Dentre o casario
térreo, de cores vivas, as mais variadas, se destaca o “So-
bradio”, o “sobrado mal assombrado”, que ainda guarda
em sua fachada a fisionomia do tempo do Império ¢
nas suas paredes a solidez da construgio centenaria. E
o Gnico prédio assobradado da cidade.
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Do “Quadro” ao rio apenas uma centena de passos.
Ali estd o rio, o S3o Francisco, o rio lendirio. Sim, os
moradores desta cidade de Piagabugu vivem em fungio
do rio. Foi o humus que éle deixou nas lagoas por oca-
sido das enchentes periodicas, quando ela se escoou, que
se transformou nos loiros cac%os de arroz — principal
riqueza econdmica do municipio, nos ultimos quarenta
anos.

O sol esta perto do ocaso. A cidade é agora tomada
de assalto por uma multidio de pessoas pobres, mal tra-
jadas, desnutridas, um nimero proporcionalmente muito
maior de mulheres, descem dos barcos que as levaram
para o afi didrio nas lagoas e ilhas circunvizinhas, A
beira do rio meninas e mocinhas abastecem de igua os
potes de barro. A luz do sol poente, quase horizontal
sobre aquelas figuras humanas a recolher o precioso li-
quido a margem do rio, di-nos a impressio de uma tela
animada de Rembrandt. Um aguadeiro canta velho
cbco:

“O Lampido

cadé sua mulé,

o soldado carregd,
foi deixd no Nazaré”

Ao lusco-fusco algumas pessoas ainda passam com
potes d’dgua equilibrando na cabega, e tal exercicio dia-
rio d4 as mulheres linhas harmoniosas a0 seu talho fisico.
Anoitece. E o rio vai também dormir. Dormir e acor-
dar para os mil e um encantamentos que o luar trara.
O rio vai ficar tranqiilo porque os moradores de Piaga-
bugu nio vio revolvé-lo com remos e quilhas de barcos,
éles vdao repousar. Repousar para no dia imediato voltar
3 labuta diaria. A cidade vai ficar temporariamente aban-
donada porque um grande exército de trabalhadores es-
tar4, logo ao dealbar do dia, nas lagoas e ilhas.
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A primeira impressio de viajor ¢ de que ali s6
existe coqueiral. Mas, as primeiras cenas do entardecer
revelam outro aspecto, o real — a chegada dos trabalha-
dores do arroz. Se por um lado ha o latifindio dos co-
queirais, na faixa ao lado do Atlintico, por outro, ha a
plantagdo do arroz que emprega cérca de dois térgos da
populagdo do municipio. E o arroz em Piagabugu é con-
seqiiéncia do humus, é o rio Sio Francisco que transfor-
mou aquéle vasto areial hia poucos séculos tomado do
mar, em terra fértil e dadivosa. E o rio que ¢ a vida
E o rio que lhes da o trabalho. E o rio que proporciona
o melhor aproveitamento do solo pelo trabalho do ho-
mem. E a atividade dirigida 3ue apareceu com o plantio
do arroz. E o rio que lhes dd o pabulo para o espirito
nas suas lendas, crengas e encantamentos. E o rio que
lhes da o alimento, o peixe, o camardo, o caranguejo €
o marisco. E o rio que lhes di as ligrimas aos olhos
quando traga seus entes queridos. E o rio também que
lhes da a alegria de viver.

Do nicleo inicial de casas ao redor do “Quadro”,
onde outrora existia uma Eequena capela erigida por
André da Rocha Dantas, sob a invocagio de Sio Fran-
cisco de Borja, a primitiva da vila ¢, ao lado desta o
“sagrado”, isto ¢, o Cemitério, o povoado se estendeu no
sentido oeste para leste. Unico rumo por onde o po-
voado se desenvolveu porque ao sul estd o rio Sdo Fran-
cisco e ao norte lagoas e brejos.

Primeiramente teve um pequeno desenvolvimento
no sentido suleste, mas logo um ?atifundiério obstou seu
crescimento além do Béco do Calumbi, entio seguiu
francamente direcio leste.

O povoado cresceu desordenadamente, sem um plano
preestabelecido. Tal crescimento é devido ao fato de
certos proprietirios que nio desejam vender a particula-
res lotes de terrenos aguardando a desapropriagio por
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parte da Prefeitura, o que para éles serdi um bom negé-
cio, dependendo apenas do Prefeito. A cidade cresceu
apertada entre o rio ¢ as lagoas ¢, hoje, mesmo na diregio
leste jA4 estd novamente vedada de se expandir.

No “Quadro” estio os prédios principais da cidade.
A antiga capela hi muito desapareceu. A matriz que
fora construida ha cento ¢ vinte anos mais ou menos,
sofrera uma reforma hd cérca de vinte e poucos anos
passados. Sua fachada hieritica foi substituida por outra
desataviada. Nessa época destruiu-se também o jardim
fronteiro; na praga algumas arvores seculares foram im-
piedosamente dermbac%as — ¢ a dendroclastia.

Ao lado da antiga capela existia o cemitério, o pri-
meiro do povoado. Ha mais de cingiienta anos foi mu-
dado para o local onde hoje se encontra, distando do
“Quacﬁ‘o” cérca de quatrocentos metros. Onde fora o
antigo cemitério com enorme portio de ferro, se ergue
hoje o atual Grupo Escolar, prédio com seis salas de
auta

A cidade tinha nessa época como principal porto a
foz do riacho Coitizeiro, que na maré alta permite a
entrada de muitos barces, ¢ com a vazante, podem ainda
ficar séco para reparos ou mesmo facilitar o desembar-
que de carga mais pesada.

Os constantes desabamentos da barranca do rio, che-
gando mesmo a destruir uma parte velha da cidade nas
imediagbes da foz do Coitizeiro, levaram a um Prefeito,
alids nessa época Intendente Municipal, a descarregar
neste local mais de uma centena de barcos carregados
com grandes pedras. Posteriormente, foi construido o
atual cais do porto que mede duzentos e cingiienta me-
tros havendo trés escadas para desembarque.

Os desabamentos tém realmente “comido” parte da
cidade nos pontos que margeiam o rio. Ji em 1897,
Teodoro Sampaio, em seu Diario de Viagem, quando no
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dia 12 de agbsto passou em frente do povoado de Pia-
¢abugu, no vapor “Juquid”, em diregio a Penedo, re-
gistra: “os engenhos de agicar denunciam-se ao longe
pelo penacho de fumo que se escapa das altas chaminés.
A vila de Piagabucu apresenta-se 3 distdncia por entre
ilhotes baixos, cujas barrancas desabam ao passar da em-
barcagio que nos conduz”(19).

Nas proximidades da desembocadura do riacho Coiti-
zeiro ja gela facilidade de abrigo para os barcos, se loca-
lizaram duas “fibricas de arroz”, sio moinhos de bene-
ficiar. Uma terceira veio posteriormente localizar-se nas
proximidades do atual Mercado Municipal.

As melhores casas da cidade estio localizadas no
“Quadro” e rua do “Agougue”, hoje José¢ Leonel, nome
de antigo chefe politico local. Esta rua fica préxima do
rio, comegando numa pequena praga que di para uma
das escadas mais movimentadas do cais.

Muitas ruas tém um nome na placa, apenas na placa.
O nome popular continua, ou porque grande parte da
populagio ¢é analfabeta ou principalmente porque a tra-
digdo ndo se extingue de um dia para outro. A rua José
Leonel continua sendo a rua do Agougue porque ali hd
um agougue plblico para carnes de vaca, peixe, porco,
carneiro e aves.

A rua José Leonel termina, com uma extensio de
oitenta metros, numa praga onde fora hd pouco cons-
trufdo um grande Mercado Municipal, porém pouco
ocupado pelos negociantes e feirantes. E nesta praga e
na rua do Agougue que se realiza semanalmente a feira.
Da praga do Mercado Grande, ainda préxima do rio, sai
a rua de Baixo cujo nome da placa ¢ Tamandaré. E uma
rua téda curva. Numa extensio de cem metros em linha

(19) Samparo, Theodoro, O Rio Sdo Francisco e a Chapada Dia-
matina: Trechos de um Didrio de Viagem, Sio Paulo, 1905,
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reta, casinhas de alvenaria se ajuntam uma ao lado da
outra como que espremidas por falta de espago. Depois
desta centena e pouco de metros de rua vem um béco
transversal que faz ligagio com o rio, é o Béco do Chico
Caboclo, e 0 nome da placa ¢ Travessa Tamandaré, boa
parte dos moradores do arredor do Cemitério e Coréia
vem abastecer-se d’dgua aqui, e as lavadeiras dessa zona
também o palmilham. A rua de Baixo segue diregio leste,
recurvando-se fazendo mesmo um grande cotovélo. Novo
Béco, o do Calumbi. E o ultimo béco por onde o povo
ode abastecer-se d’agua e também comunicar-se com as
ilhas onde trabalham. ¥ mesmo chamado o “Pérto do
Calumbi”. Por ali, nas primeiras horas da madrugada, e
ao entardecer, passa boa parte da populagio que segue
para as ilhas mais préximas da foz, para o trabalho no
arroz.

A cidade precisava crescer. Na confluéncia da an-
tiga estrada para Feliz Deserto, teve inicio a rua Jodo
Pessoa que o povo teima em chamar de Rua Nova. Nesta
nos trés primeiros quarteirdes foram construidas casas de
alvenaria, de lado 2 lado da rua. Hoje esti quase tGda
calgada. Nas proximidades do “Quadro” o calgamento
¢ de lages grandes e agora, recentemente, é de paralele-
pipedos. Duas transversais, também calgadas pelo sistema
antigo, apareceram nas que ‘“correm” atras da igreja, a
Cel. Pedro Géis e mais a leste 2 Rua Clementino do Monte.
Ruas estas que facilitam a comunicagio dos moradores
da rua Nova com o rio para o abastecimento d’agua. Este
é realmente o grupo das primeiras ruas da cidade. De-
pois ela cresceu desordenada. Ruas curvas, “corimbo-
ques”, isto ¢, ruas tortuosas e esburacadas, bécos estreitos,
vielas que ora tomam o nome de uma drvore, ora de um
morador antigo désse trecho. Assim ¢ que se pode dizer
que um é o nome popular e outro o oficial, da placa. Veja-
mos alguns:
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Nome Popular Nome Oficial
Quadro Pga. Sio Francisco de Borja
Rua da Malaca Maris e Barros
Ponta da Virzea Rua Marcilio Dias
Rua de Baixo Rua Tamandaré
Béco do Chico Caboclo Travessa Tamandaré
Rua de Emprésa Rua Senador Francisco Silva
Rua da Amendoeira Avenida Silvino Melo
Rua da Santa Cruz Rua Flavio de Carvalho
Rua do Bacalhau Rua Joaquim Tivora

A aparéncia da cidade é agradavel, embora reflita a
sua pobreza e desconforto. £ totalmente plana. Nio ha
dgua encanada e nem esgétos. A luz elétrica é fornecida
pela Prefeitura, consumida na sua maior porcentagem
pelos moradores do “Quadro” e arredores e pela ilumi-
nagio publica das ruas. As casas pobres nio usam ilu-
minagio elétrica e ha muitas bodegas que usam ainda o
candieiro de gis (querosene).

De quando em vez, quando lavra um incéndio numa
das ruas pobres, como Cruiri, por exemplo, varias casas
sio atingidas pelo fato de serem de palha e construidas
uma ao lado das outras. Acontece também que, em geral,
o incéndio se alastra porque nas casas a 4gua existente é
parca, nunca mais do que um pote de cinco a oito litros.

Nio andam animais soltos pelas ruas da cidade, a
ndo ser nas ruas pobres onde se pode ver algumas gali-
nhas. Desenvolveu-se um policiamento rigoroso por parte
dos fiscais da Prefeitura quanto & presenga de jumentos
soltos mormente ao anoitecer ¢ domingos. Um dos meo-
tivos princiPais désse zélo foi o espeticulo da “cober-
tura” das femeas pelos machos em plena praga publica,
que recebeu severas criticas de certas familias. Outro ¢
a zombaria (o que nio deixa de pesar na balanca) que
os viajantes e pessoas doutras cidades vizinhas fazem a
respeito de Piagabugu, quando querem se referir, jocosa-
mente e espicagando o orgulho dos seus moradores: “sua
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terra ¢ muito ‘adiantada’ (atrazada) 1a o jégue ¢ reldgio,
a galinha cisca para frente e peri di coice”. Caso esteja
m praga algum jégue e €le zurre, estando uma pessoa
de fora, sorri. Os da terra presentes entreolham-se por-
que estdo sabendo que o visitante esti “mangando”, ca-
coando, “o relégio estd marcando hora”. gste ¢ tam-
bém um dos motivos que tem levado a um zélo indor-
mido para com a retirada ou apreensio e imediata co-
municagio ao dono dos cracientes jumentos soltos, ao anoi-
tecer, apds o trabalho diuturno.

A parte central da cidade, o “Quadro”, é rodeado
de casas de cores vivas ¢ alegres, porém sem jardins, por-
que todas se comprimem umas s outras. E um trecho
também despido de 4rvores. Ji para o lado das ruas po-
bres, ha muitos coqueiros ¢ algumas drvores que deram
os nomes populares as ruas: Cruiri, Cajueiro, Oitizeiro,
Amendoeira, Ariticum.

Os quintais sio arborizados ¢ em algumas casas ha
néles bons jardins, plantagées de flores e pequenas hor-
tas. Mas, ¢ a presenga dos coqueiros nos quintais das
casas pobres que, ao se avistar de longe a cidade, nos da
a impressio de apenas um coqueiral, estas desaparecem
sob os coqueiros.

As duas Unicas Arvores “publicas” que existem no
cais do porto sio o ponto de reunido gos “boa-vida”,
de alguns comerciantes, bodegueiros donos de armazéns
vizinhos e outros que ali, protegidos pela sombra amiga,
na hora da canicula, batem um papo, enquanto alguns de-
socupados dormitam sébre a pedra do calgamento, por-
que a sesta ¢ uma instituigdo. A ela todos pertencem.

O aspecto da cidade varia com as horas. Pela ma-
nhd, mui cedo, mesmo antes do sol despontar, por ocasido
do trabalho na lavoura do arroz, as ruas ji estio movi-
mentadas. Sio os trabalhadores que demandam as lagoas
e ilhas. Mais mulheres do que homens. Algumas mu-
lheres trazem no regago seus filhos pequeninos. H4 cho-
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ros de criangas e recomendagGes para as que ficam. Logo
depois, meninos e meninas cruzando as ruas em diregao
s escolas. Outros brincam na rua sob as vistas cansadas
dos avéds, semi-invilidos.

Pelas ruas alguns meninos de doze a catorze anos
com seus pregdes estentdricos anunciam cantando ou gri-
tando o pio quentinho, a macaxeira, o cuscus de arroz.

— Oifii pam. .. 6iiii pam... td quentinbo.

Este pregido e mais outros se repetem ao entardecer,
sio varios.

Aguadeiros comegam a carregar o precioso liquido.

Nas escadas, nos portos os aguadeiros enchem as latas de
querosene e as carregam duas a duas, atravessadas numa
vara, seguem num passo “troteado”, para, como dizem,
aliviar o péso. Vio alegres, cantando ou assobiando.

Ao meio-dia saem as criangas das escolas.

H4 um siléncio grande na cidade — é a hora da sesta,
Todo mundo dorme. .

Vem a tarde. Bem antes do anoitecer chegam os
trabalhadores do arroz. Cruzam em. sentido contririo
as mocinhas com os potes d’agua na cabega, vio garrulas,
em rancho, conversando para buscar égua. Entardece.
Nas ruas pobres, mulheres sentadas nos batentes das por-
tas de suas casas ou em esteiras de piri-piri, “catando”
a cabega uma da outra. Revezam-se. Nio é o cafuné, é
a procura de piolhos e léndias. Outras mulheres ninando
criangas. Outras trabalhando em bordados. L4 pelas
bandas do Oitizeiro uma senhora faz chapéus de palha
de ouricuri. Uma velha na rua do Ariticum bate os
bilros em sua almofada. £ uma velhinha, arcada pelo péso
dos anos e por causa da posi¢io incdmoda a que se
obriga ficar em tio mal Fago mister — é a mulher rendeira
— tdo decantada hoje pela misica radiofénica.

Nas portas das bodegas, os cachaceiros; ¢ os hi
muitos. Uns discutem e outros — como sio gentis 0s

;.
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bébedos desta “cidade” — insistem para que tomemos
“um martelo de cachaga, porque aquela é da boa”.

Um moégo afia sua peixeira. Mulheres deitadas na
areia, outras sentadas de qualquer geito mostrando as
partes pudendas. Bem aqui ¢ a “Coréia”, onde hi o
meretricio. Dois bébedos discutem. Mulheres mexeri-
cando a vida alheia. Numa bodega tocam cavaquinho
e violdo... e cantam.

Entremos nesta rua calgada. Na porta de uma casa
de alvenaria, quatro homens sem paleté6 jogam dominds.
Mais adiante outros jogam gamdo. Algumas pessoas
sentadas em cadeiras, chupam roletes de cana. As cascas
vio ficando ali na sargeta... e os bagagos também.

Anoiteceu. £ costume dos moradores ficarem nas
portas de suas casas, sentados, conversando até a hora
de dormir, 0 que fazem muito cedo porque a vida co-
mega com o dealbar do dia.

E noite. As ruas estio desertas. De dentro de uma
casa ouve-se o ranger dos ferros de uma réde a baloigar
¢ uma voz feminina cantarolando um dorme-nené, um
acalanto:

“Dorme Suzana

qu'eu tenbo o que fazé,

vou lavi e gomd

camisinha pra vocé, é, é, é, é,
Suzana é um bebé,

i i, i i i

Suzaninba wvai dormir.

Dorme Suzana

qu'eu tembo o que fazé,

vou lavd e gomd,

camisinba pra wvocé, a, a, a, a,
Suzana quer apanhd,

i i g g i

Suzaninha vai dormi.”’

( FAC. EDUCACAO - BIBLIOTER >
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MEDICINA RUSTICA

A 0 ADPOTARMOs a adjetivagdo que viesse qualificar o
tipo de Medicina estudado tivemos em mente a defini-
¢do dada pelo antropologo paulista Antonio Rubbo
Miiller(?°) para caBocLo: “Termo comum, servindo
para indicar, de um ldado, os individuos ou grupos, tendo
um modus vivendi inteiramente rastico e, de outro lado,
suas qualidades. [Etnologicamente, ésses individuos ou
grupos resultam da mistura de estoques autéctones, euro-
peus ¢ africanos; os tipos opostos do branco e do negro
e, mais raramente, do nativo, ai subsistem, mas com uma
intensidade menor e variavel. Sio encontrados no litoral
¢ no interior, assim como nos aglomerados urbanos; ¢les
constituem uma parte consideravel da populagio”.

A medicina que ora estudamos é cabocla no sentido
de ser praticada por moradores do litoral e do interior,
moradores do meio rural ou urbano, conforme aquela
definicdo. Nido seria medicina sertameja porque estaria
restrita a uma pequena regido do nordeste, do vale do
Sdo Francisco. Medicina cabocla seria mais extensa. Em-
bora Piagabugu, distante duas léguas da foz do rio Sio
Francisco, esteja relacionada em parte com o ciclo do
gado onde encontramos costumes e tradigGes antigas de
carter permanente, ja fixados, poderfamos entdo deno-
minar a presente monografia de “Medicina Sertaneja”.
Ela reflete, porém, a vivéncia de um grupo humano muito
maior, poderia ser Medicina Cabocla.

(20) MULLER, Antdnio Rubbo, Ritos Caboclos no Estado de Sdo
Paulo -— Sua Natureza e sua Funcfo Social, n.° 2-A, da série Estudos
de Antropologia Tebrica e Aplicada, Escola de Sociologia e Polftica
de Sdo Paulo, Julho de 1956.
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A adjetivagdo cabocla nos traz, porém, dificuldades.
Baldus ¢ Willems(?') assinalam virios significados para
caboclo, citando Recalde, Martius, Stradelli, Friederici,
Koch-Griinberg e finalizam assim o verbete: “Nos Esta-
dos de Sio Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro, o térmo
é aplicado ao sertanejo, brasileiro por virias geragoes e
ainda nio assimilado ao estado de civilizagio importada
nas cidades, por exemplo, ao chamado caipira e ao cabra
(v. i.) do nordeste”.

O fato de um vocabulo nio ter o mesmo significado
em todo o Brasil levou-nos a rejeitar a adjetivagio para
nossa “Medicina Cabocla” evitando assim um térmo res-
tritivo. Pensamos em usar “Medicina Popular”, mas o
popular di a impressio de que ¢ a medicina cientifica
que decaiu, que se tornou plebéia. E o fenomeno assina-
lado é diferente, nio hé apenas a degenerescéncia de pra-
ticas cientificas do passado, da ciéncia medieval, hi cer-
tamente evolugio ou nio delas, como hi também inte-
ragdo, hi atuagio de um grupo sébre outro, enfim, virios
fendmenos socioldgicos sucederam através dos tempos no
habitat brasileiro, houve contribuigio de europeus, ne-
gros ¢ indios.

O vocibulo escolhido € rUstTICO — Medicina Ristica.
Traz aquéle sabor latino de rusticus: relativo ou proprio
do campo. Medicina Ristica no seu sentido lato, sem
restrigdes de cor ou miscegenagio, nio sera portanto ape-
nas as praticas de um grupo de filhos de indios como se

oderi pensar quando no norte brasileiro s¢ usa o voci-
ulo caboclo. Repudiamos também os vocibulos matuto,
caipira, por envolverem juizo de valor. Isento de pre-
conceitos serdi o térmo adjetivamente RrUsTICO, signifi-

(21) Barpus, Herbert e Willems, Emfiio. Diciondrio de Einologia
go Slociolo;ﬁ:, Cla, Edltorn Nacional, Sio Paulo, 1989 — Verbete: Ca-
clo, p. 86.



54 MEDICINA RUSTICA

cando relativo ao meio rural, préprio de um pais emi-
nentemente rural como é o nosso Brasil.

A medicina rastica é o resultado de uma série de
aculturagdes da medicina popular de Portugal, indigena
e negra. Necessirio se faz um conhecimento das in-
fluéncias que ela padeceu: os antecedentes pré-ibéricos,
lusos, amerindios(?2) e africanos. Nio se deve olvidar
os antecedentes que a medicina popular negra recebeu,
quando em contacto com a Africa branca — os mouros.
E, sem divida o novo ambiente, os novos contatos cul-
turais, proporcionaram nio sé ao branco, mas também
a0 negro, o transplantar, bem como ter novas experién-
cias com 0s elementos que o amerindio e o novao babitat
lhes ofereceram. O pajé amerindio, o feiticeiro negro,
o bruxo europeu certamente tiveram suas técnicas de lidar
com o sobrenatural, num dado momento em contato.
Apos tais relagbes, a interpenetragdo de técnicas, hoje
seria dificil distinguir qual é puramente indigena, negra
ou branca. Restam de concreto para nossas analises o
curandeiro, o raizeiro, o curador de cobras, a2 benzinheira

ue poderdo dar algo que nos indi(kl}c, em parte, a origem
étnica de sua técnica empregada. Vasta seria a bibliogra-
fia a ser compulsada para comprovar o que acima afir-
mamos, seria buscar Lery, Thevet relatando a cura atra-
vés de chupar a parte da ferida ou chaga. Ainda hoje,
em Piagabugu, quando “a cobra ofende o paciente a pri-
meira cousa que se deve fazer é mascar tumo ou lavar
a bdca com gas (querosene) ou cachaga e chupar o lugar,

rocurando tirar o veneno”. ¥ Stradelli ou Herbert
Ealdus que apontam o uso do sépro do pajé sobre a parte

(22) Me~Eezes, Jayme de Sd, Medicina Indfgena, Livraria Progresso
Editoéra, Salvador, Bahia, 1957, p. 44, o A. afirma: “De tal maneira
astutos, os indigenas, guiados pelos instintes, foram, tanto quanto pu-
deram, valendo-se dos recursos que a natureza lhes oferecin ao manejo
el:ilpgrlco da medicina = que se tripartia em animista, naturista e
mdgica”.
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ferida. Hoje o benzedor Luis Brinquinho assopra a ca-
bega da crianga para sair o “ar de vento” ou “ar do sol”.
Farto manancial é encontrado em Gabriel Soares de Souza
sobre a fumigagdo, presente no toré. Nés, na qualidade
de observador participante, fomos vdrias vézes defuma-
dos pelo presidente do Toré. Apontar a influéncia por-
tuguésa, seria reproduzir dados desde José Leite de
Vasconcelos até _]f:lime Lopes Dias, desde Tedéfilo Braga
até A. Jorge Dias, atualmente dedicado a estudos afri-
canos na ﬁlisséo de Estudos das Minorias Etnicas do
Ultramar Portugués, pesquisando em Mogambique.

. Os primitivos, os povos da antigiiidade(?®) e mesmo
muitos contemporéneo§ nossos acreditam que a doenga
e a morte sio conseqii€ncias de determinadas forgas mis-
ticas, magicas, punigao de deuses, corpos estranhos intro-
duzidos no organismo humano trazendo sua destruigdo
total (morte) ou causando distdrbios (doengas) e pre-
juizos.

As varias maneiras de se obter a cura na regiio do |
baixo Sio Francisco denominamos MEDICINA RUSTICA.
Vasta é a sedra dessa medicina e nela queremos respigar
aproveitando o material folclérico recolhido em recente
pesquisa sociologica por nés realizada numa comunidade
alagoana — Piagabugu — onde permanecemos de julho a
dezembro de 1952 e posteriormente o més de julho de
1953. .

Tentaremos, portanto, uma classificagio para o es-
tudo da Medicina Rustica em Medicina Migica, Medi-
cina Religiosa e Medicina Empirica.

(28) Prabo, A. de Almeida. A4s Doencas Através dos Béculos, Sio
Paulo Médico Editdra Ltda., Sio Paulo, 1944, p. 119: “Diante da morte,
como da doenca, a humanidade manifestou em todos os tempos a mesma
perplexidade dolorosa e o problema do além a empolga sempre, tanto
quanto o da doenca e do sofrimento. E que na realidade &les se tocam,
pelo menos nos aspectos acessivels aos nossos sentidos e a nossa ima-
gina¢do... a medicina aparecen como o instinto de conservacdio oposto
a aniquilacio individual”.



56 MEDICINA RUSTICA

Para cada tipo de doenga hi um determinado remé-
dio, enfim, a causa do mal estd sempre no sobrenatural,
dai haver uma certa unidade entre os trés tipos de Medi-
cina Ristica. A nossa divisdo é mais para finalidade di-
datica, ndo ¢ estanque, e suas linhas divisorias ndo sdo
mtranspomvels ora um remédio pode situar-se na medi-
cina religiosa, outras vézes na magica, bem como na em-
pirica. As doengas e suas causas nos induzem a saber
melhor qual o tipo de medicina onde as classificamos.
Assim, a cura de uma doenga provocada pela quebra de
um tabu (medicina religiosa) terd que se processar atra-
vés de um ritual. Nio importa que entre nesse ritual,
por exemplo o uso de um vomitério ou chazinho (me-
dicina empirica). Nio havendo, portanto, uma linha
demarcatdria rigida, foi mais pela etiologia e pela tera-
péutica que nos valemos para classificar os dados da
medicina folcldrica alagoana do vale do rio Sio Fran-
cisco.

Embora para tédas as nossas trés divisbes de mredi-
cina ristica a causa do mal esteja no sobrenatural, ndo
nos foi possivel precisar qual delas é a mais antiga, e a
ordem adotada (medicina mégica religiosa e empirica)
ndo significa, portanto, posicio de precedéncia. O que
nos interessou sobremodo foi dlstmgulr as causas das
doengas, a sua etlologxa- entre os praticantes do toré
(religifo indigena) ela ¢ magzca ja entre os do candomblé
(religido afro-brasileira) é de ordem religiosa. O atual
toré alagoano descende de cerimonias religiosas indige-
nas, guardando ainda alguns vestigios como sejam a pre-
paragio da jurema, da “couina” ¢ o “dar de comer ao
maraca”, defumar. Na fase presente, no tore, quando
os “caboclos ou encantados baixam para enramar”, tra-
zem conselhos, curam, ddo noticias de pessoas distantes
ou desaparec1das pode-se perceber perfeitamente que o
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toré se tornou pratica religiosa dos membros das classes
destituidas do baixo Sio Francisco e¢ ao mesmo tempo
medicina magzca dos desassistidos. No candomblé a
medicina & mistica, € sacerdotal, sua terapéutica nio ¢é
magica e sim religiosa. Em Piagabugu ndo tivemos opor-
tunidade de ver os rltuals lavagem de contas ou
limpeza de corpo, porem presenciamos o ritual de
Xapana(?4), deus da mitologia iorubana, portador da va-
riola, recebido no terreiro com ti¢Ges de fogo ¢ brasas
vivas, curando ou evitando o ataque de bexigas aqueles
fiéis que na “brincadeira de candomblé” prestam-lhe
culto cantando seu “linho” e dangando. (V. Fig. 1, no
fim do volume). Assim é recebido o “médico dos po-
bres”, como afirmou Edison Carneiro(25). “O Orix4 afri-
cano Xampanan, no Brasil, teve de se dividir em Omulu
¢ Obaluayé, que hoje correspondem aos santos catoblicos
Sio Léazaro e Sio Roque, santos da satde”.

Definicdo: Consideramos Medicina Ristica o con-
junto de técmicas, de fdrmulas, de remédios, de priticas,
de gestos que o morador da regifo estudada langa mio
para o restabelecimento de sua saiide ou prevengio de
doengas. .

No quadro adiante damos um esquema da Medicina
Ristica, suas divisGes, seus remédios ou técnicas empre-
gados e os oficiais ou agentes da cura.

(24) Do ritual, da chegada de Xapandi fizemos um documentdrio
cinematografico em 16 mm “Kodackrome” e o pintor popular Miguel
grcanjo da Silva pintou a 6leo um quadro que pertence a jconoteca
o Autor.

(25) CarnNElro, Edison, Negros Bantus, Biblioteca de Divulgacho
Cientifica, Civilizagio Brasileira S/A., Rio de Janeiro, 1837, p. 80.
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MEDICINA RUSTICA

Medicina Mégica

TECNICAS OU REMEDIOS

.
Proriaxia  M4-

CATOLICISMO BRA-
SILEIRO 0U ‘‘DE
FOLK” ........

Relique, patud, benti-
nho, amuleto, santi-
nho, talismé

, OFICIAIS
EMPREGADOS
BENZEDURA .. .. Reza, gesto, oragfio Curador
Curador de cobras
Rezador
Benzedor
N “Benzinheira’
SmpaTIA. ...... Prdticas, gesto, palavra | Comadre
Transferéncia “‘Assistente’”
Agoterapia “Os mais velhos”
+ Susto Pais

Adivinha¢io mdgica,
procura do nome da
moléstia

Defumagiio

Uso de ervas

Presidente do toré

Promessa, romaria, no-
vena, confissiio

Santos e
divindades

padre

beato e milagreiro




Medicina Religiosa

TECNICAS OU REMEDIOS
EMPREGADOS

QFICIAIS

CANDOMBLE......

Adivinhagfio simbdlica,
procura da divinda-
de ofendida para ho-
menagef-la

Pai ou mie de

santo

Terapéutica ritual

Xapani

Medicina Empirica

TECNICAS 0U REMEDIOS
EMPREGADOS

QOFICIAIS

FITOTERAPIA ... ..

EXCRETOTERAPIA.

BALNEOTERAPIA ..

SANGRIA.........

Pmérica........

Chazinho

Meizinha
Lambedouro
Garrafada
Cataplasma

Tépico — unguento
Purgante

Vomitério

Suadouro

Fezes, saliva, leite, céra
do ouvido

Comidas especiais, ali-
mentos proibidos,
quentes ou frios,
“carregados’’

Banho externo e inter-
no, “ajuda’

Doutor de rafzes-
Comadre

‘“Entendidos”

“0Os mais velhos”

Bichas

Barbeiro

Brasas

O interessado

PINGATERAPIA — panacéia folelérica. Suas técnicas: Curtimento,
mistura, massagem e inhalagfio.




60 MEDICINA RUSTICA

MEDICINA MAGICA

A medicina migica procura curar o que de estranho
foi colocado pelo sobrenatural no doente, ou estirpar o
mal que faz sofrer. Compreende benzedura, simpatia,
profilaxia magica, toré e catolicismo-brasileiro.

Hi uma diferenca entre Bemzedura e Simpatia (Ver
Apéndice n.° 1) embora ambas sejam do ritual protetivo,
isto é, conjunto de gestos, rezas ou palavras com as quais
se procura obter a cura, protegio da saide ou prevengio
de males.

A benzedura s6 é feita por oficiais especializados,
assim teremos o Curador de Cobras (especialista), o
Curador ¢ o benzedor (clinica geral).

A simpatia é uma forma de secularizagio da benze-
dura. A simpatia, pode-se dizer, é uma forma laica, a
sua execugdo ndo cﬁapende de um oficial especializado,
gualquer pessoa poderi executa-la. Nisto esta a sua

iferenca da Benzedura.

Em geral, pensa-se que a simpatia cura, protege e
previne. E um ritual acompanhado de mimica e pala-
vrério especial: palavras, nio raro, incompreensiveis, ca-
balisticas outras, frases sem nexo. A simpatia nio precisa,
como a benzedura, ser executada por uma pessoa espe-
cializada. Nio somente o Benzedor ou a Assistente (par-
teira) a faz e ensina. Qualquer pessoa “leiga” pode exe-
cuti-la. Estd mesmo nisso uma diferenca marcante entre
benzeduras e simpatias, no fato de que as primeiras nio
podem ser feitas por “leigos”, e o benzedor nio as en-
sina, a ndo ser em dias especiais, para um “iniciando”:
isto é, quando o benzedor pressente sua morte, na Sexta-
feira Santa, dia 25 de margo, dia dos Mortos ou dia de
Natal. Caso ensine noutras épocas, perdera a forga para
realiza-las. Ficard “quebrado”. Ao passo que as sim-
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patias podem ser ensinadas a qualquer momento e nio
implica na perda de forgas. Algumas benzeduras passam
a ser simpatias. E mesmo um processo de secularizagio
daqueles ritos o fato de passarem de benzeduras para
simpatia.  Justificam essa profanizagdo, dizendo que o
benzedor fulano, recebeu a intuigio de ensinar e que ndo
perdeu a forga, ndo ficou “quebrado”, fato temido pelos
curandeiros, dai a reserva por éles mantida quanto 2o
ensino das rezas de benzedura, a nio ser nos cinco casos
especiais acima apontados.

A Benzedura e a Simpatia sio empregadas largamente.
Por meio das rezas (Ver Apéndice n.° 2), gestos, palavras,
fazem desaparecer o motivo ou a propria doenga. O
curador, rezador ou “benzinheira” tém o poder de fazer
passar de um ser humano para animal ou daquele R:Iara
uma cousa, é a transferéncia, técnica muito usada. 3o
precisa ser “especialista”, benzedor ou curador, uma pes-
soa qualquer afetada, por exemplo, de erisipela basta es-
fregar o batriquio no local da doenga que ela sarar,
pois o mal passard para o sapo, ou O asmatico que pesca
um peixe, cospe na sua boca e o solta novamente n'agua
levando o mal. Dos resultados positivos desta pratica
nio conseguimos colher dados; ela continua a ser exe-
cutada. A sua razio de ser respousa na lei da magia da
transferéncia. Qutras vézes é a “benzinheira” a pessoa
que tem fér¢a para mandar o quebranto para as “areias
gordas do mar sagrado”.

Simpatia é também a maneira de se curar os doentes,
os loucps. Toma-se uma réde, arrumando-a como se
fora para transportar defunto; colocam dentro dela o
louco e preferivelmente o pai deve dar-lhe uma violenta
surra de tabica (lasca de madeira), vara de marmelo ou
correia de couro cru.

Agoterapia ¢ o emprégo de instrumentos cortantes
feitos de ago utilizados entdo para cortar determinados
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males. Ao benzer o quebranto, uma pessoa fica ao lado
da que estdi com o mal, pergunta-lhe entio o curador,
“que corto”, esta responde-lhe riscando o chio, “eu corto
quebranto”. Quando uma aranha ou abelha picou, deixou
o ferrio, basta colocar uma faca ou canivete que éle_ cor-
tara o veneno. Uma batida na cabega levanta um galo,
para corti-lo, basta colocar uma faca sébre éle. E a
agoterapia onde as qualidades e fungdo daquele instru-
mento sio utilizadas magicamente para a cura. Agotera-
pia(?®) é denominagdo usada por Florestan Fernandes, um
dos primeiros socidlogos brasileiros a estudar os fenome-
nos magicos, dando uma real e cientifica contribuigio
aos estudos das praticas simpaticas e medicinais dos in-
dicios favoriveis ou desfavoraveis, de “virtude” existente
na magia branca ou criada pela magia negra.

Os meios de cura empregados Eelos curadores, ben-
zedores e “benzinheiras” sio rezas(*’), oragbes e benze-
duras acompanhadas de gestos para que se obtenha o
efeito colimado. -A gesticulagdo ¢ indispensavel.

(26) FerNaNDES, Florestan, ‘“Aspectos Mdgicos do Folclore Paulis-
tano”, Revista Sociologia, Vol. VI, n.o 2, 1944, p. 82.

(27) As rezas nem sempre sio usadas para fins medicinais, para
a cura das mazelas do corpo. Elas também auxillam na busca da feli-
cidade, do amor, do dinheiro. Para &ste ftltimo caso, no primelro dia
da Jua nova, quando estiver perto de se podr, é costume generalizado
pegar uma moeda ¢ com ela apontar para a lua e dizer:

“Deus te salve lua mova
tu que mnasce mo poente
quando f6r que vieres
me trazeis desta semente.”

A seguir faz o sinal da cruz trés vézes, com a moeda na mio.
“Niio demora muito”, disse Porfirio, “que enrica logo”.

Na “busca do amor”, pratica muito usada pela moga solteira, reza-se
um Padre Nosso e uma Ave Maria para Santo Antdnio, formula-se um
pensamento e pde-se fogo num pedaco de papel. A moga, a seguir,
solta-0 no chio e come¢a a dizer: “Um pedacinho para Santo Antdnio;
um pedacinho para Santo Antdnio...” Caso o papel se queime todo,
fica triste porque nfio se casard mais; porém, se ficar um pedacinho,
a moca ficardi muito alegre porque hd esperangas de se casar.

Invocacdes didrias, pequenas frases as vézes, sio proferidas nos
casos de se pedir interferéncia dos santos; como o do barquelro que
sobe no mastro, agarrande as velas, no meio da calmaria, assobia fino
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O curandeiro n3o ensina as suas rezas, a nio ser em
casos especiais, como ja apontamos. O benzedor as vézes
ensina; pela repetigio nio muito velada nas casas de fa-
milia, outros poderdo aprendé-las. E o benzedor o maior
disseminador do ensino de simpatias e algumas rezas me-
dicinais. Ao ensinar, acrescenta que os gestos sio muito
importantes na consecugio dos fins almejados(28).

Auxiliar indispensavel nas benzeduras é o rosario; as
mulheres quase sem distingdo, principalmente as mais
idosas, usam-no como se fora um colar. Rosario de con-
tas azuis e brancas, néle infalivelmente é encontrada a
mochilinha ou bentinho, envélucro de pano onde no in-
terior se encontra bem dobradinho um opusculo com
oragbes (Ver Apéndice n.° 3), comprado nas feiras, nas
bancas de raizeiros ou onde vendem literatura de cordel.

As parteiras usam o rosirio para com ¢le, ao rezar
sobre o ventre da parturiente, ir fl;zendo cruzes. O tipo
de rosirio mais comum na comunidade é aquéle com-

rado em “Juazeiro do Padrim Cirgo”: contas mintsculas

rancas e azuis, medindo mais ou menos um metro de
comprimento, adquirido também numa casa de artigos re-
ligiosos, em Penedo, pelo prego de Cr$ 10,00 quando ben-
tos e pela metade, aquéles que nio receberam 4dgua benta
da igreja do Padre Cicero.

e prolongado e diz, depois; “S&c Lourencgo, barba de ouro, coracdo
de vento”. H& também esta outra maneira de pedir: “Sdo Lourengo
manda dois vintens de vento”. Nestes dlas, porém, usuaimente pedem
com moeda de outro valor, isto é, “dois tdes de_ vento”, o “t8es” quer
dizer tostdes.

Para passar a chuva, quando chove muito algumas pessoas colocam
um naco de fumo sbébre uma estaca e dizem: “Santa Bérbara passa esta
chuva e éste pedaco de fumo é seu.” Pequenas frases, &s vézes, valem
por uma reza.

(28) Pierson, Donald, Brancos e Pretos na Bahia, Brasiliana, Cia.
Editora Nacional, Sio Paulo, 1945, p. 817: “As ‘rezas’, isto &, as pala-
vras mfigicas pronunciadas ao mesmo tempo em que se faz um gesto
gbbre a parte afetada do corpo, sio também muito empregadas. Crenca
‘c]omun; é"a de que o pai de santo pode, desta maneira, curar mordida

e cobra”.
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O rosario que o benzedor Luis Brinquinho traz em
sua algibeira ¢ de contas de “lagrimas de Nossa Senhora”.
“Rosario branco e azul é de mulé¢”, afirma Lufs Brinqui-
nho (o homem que sabe curar ar do tempo melhor do
que ninguém, basta rezar uma vez, dizem os informantes).
O “ramo de ar”, “ar de estupor” ¢ como designam pa-
ralisias diversas. “Ar no rosto” por causa do golpe de
ar, ¢ a perda parcial de movimentos dos musculos faciais.
As vézes, ao “beber agua no sol ¢ nio na sombra, a pes-
soa esta sujeita a tomar um golpe de ar’”. Para curi-lo
s6 benzedura. O remédio especifico é reza. Procura-se
o ar que deu e reza-se em cima. Para isso, o especialista
¢ Luis Brinquinho, que também benze “sol na cabega”,
cefaléia muitas vézes provocada pela insolagio demasiada.
A benzedura nio deixa de ser no fundo uma psicote-
rapia.

Doente de “sol” procura logo o benzedor. Em Pia-
cabugu o mais eficaz é Luis Brinquinho qu assim pro-
cede: “coloca na cabega do doente um pano branco e uma
garrafa branca cheia d’agua até ao gargalo; vai rezando,
benzendo, quando a doenga comega a sair a agua ferve”,
Maria Gabriel confirma ser Brinquinho o melhor rezador
e, adiantando, informou que o Dedé, membro da familia
dominante, também sabe rezar para curar doente de sol”.

Afirma Etelvina Conceigdo: “Para curar mau olha-
do, benze-se. Rezando-se como se deve, o mal é curado”.

“Para se curar mau olhado, quebranto, reza-se e
depois da-se um purgante de vassourinha com pingo de
6leo”, aconselha Maria Gabriel. E ndo falta uma simpatia
?ara completar o efeito do benzimento: “deve-se usar uma
iga para evitar olhos maus; dente de jacaré é muito bom
para isso”.

Outra férmula de benzimento para quebranto: “sObre
a cabega da crianga com um raminho verde (o que vi-
mos, casualmente era jurumeira, poderia ser de arruda,
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guiné etc.) enquanto fazia cruzes, rezava. O benzimento
para surtir efeito deve ser executado durante trés dias
seguidos de manhi, com a crianga ainda em jejum. No
primeiro dia, com uma félha, no segundo com duas, no
terceiro com trés, Quando ¢ arruda ou guiné o benzimento
¢ feito com um pequeno galho. Deve-se ter o cuidado de
langa-lo n’agua corrente, atirando com as costas voltadas
para o rio, sem olhar para traz, mandando que em nome
de Deus, dos santos ¢ da Virgem Maria que o mal siga
rara as aguas do mar sagrado, deixando a vitima da mo-
éstia si ¢ sossegada.”

Eis uma reza cuja finalidade é curar o quebranto.
A “benzinheira” sobre a cabega da crianga, fazendo ges-
tos, diz:

“Suzana sua mie le teve,

sua mie le hd de crid,

quem quebranto le pois

eu tiro, com um, com dois.

com trés bei de tird

0 quebranto e mau olhado

e a menina Suzana fica sarado.

Si {6 nos olhos da menina

Santa Luzia é quem wai tird,

si f6 na cabega da minina,

é Sio Pedro quem wai tird

si f6 nos owvido da mining

é Santa Poldnia quem wai tird

si f6 no pescogo ou na garganta

é Sdo Braz quem wai tird,

si f6 ma cacunda da minina

Nossa Senbora do Rosdrio quem wvai tird

si f6 mo corpo da minina

Nossa Senbora do Perpéruo Socorro quem wai tird,
5i f6 ma barriga da minina

é o Divino Espirito Santo quem wai tird,

si {6 mo brago ou ma miio da wminina

é Sdo Sebastidgo quem wai tird,

si {0 na bunda, no pé, na perna da minina
é Sao Pedro e Sio Paulo e os anjo do ceu e o
meu Padrim Cir¢o (Padre Cicero) e
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a minba Nossa Senhora Mie dos Home

e o0s ares quentes, os ares frio

ares de wvento, ares le arrenego,

em nome do Padre, da Virge, de todos os Santos
que se quebre todos os quebranto

com tres Padre Nosso e treis Ave Maria, Amem.”

Outras oragdes nio nos foram reveladas pelos ben-
zendores porque acreditam se tal fizerem, a ndo ser em
dias especiais do ano, ou melhor do Calendirio religioso,
perderiam a forga para curar. A obtengio da oragdo
acima foi feita tendo o pesquisador habilmente escondido
o microfone do gravador de som, em cima de.um “san-
tuario” (oratério pequeno), ficando num quarto vizinho,
esperando que se processasse o benzimento. Nos trés
dias, os textos gravados iam sendo comparados, até dei-
Xarmos o que acima estd por julgarmos o melhor. De-
vido a pronincia entre dentes ¢ palavras resmungadas,
algumas, s6 muito mais tarde, pudemos conseguir quando
a “benzinheira” se tornou nossa amiga e¢ confidente. “Eu
tenho uma reza para quebranto, eu vou ensinar para a
Sra. D. Dindinha, mas olhe, nio ensine a ninguém”, foi
a nossa recomendagio. Quando comegamos a ensinar-
lhe, ela disse “ouvi dizé que ha uma assim”, e ao repeti-la
compassadamente pudemos corrigir nosso texto. O pes-
quisador, as vézes, precisa usar certos subterfigios, todos
porém, devem ser sempre licitos. Pesquisar ¢ uma arte
também que envolve subtilezas.

Os benzimentos nio sio feitos somente para os séres
humanos, os animais tém também a felicidade de recebé-
los. Para benzer animais, em geral, s6 homens sio encon-
trados para tal servigo. Assim é que se benze o animal
para curar bicheira, com benzimento pelo rastro e pelo ar.

Registramos alguns remédios aconselhados pelas “ben-
zinheiras”, pelas comadres e “entendidos” (Ver Apén-
dice n." 4). Nio apenas remédios sio ensinados, mas
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tamb’ém crengas ou observagGes que devem ser praticadas
para evitar os.males e perigos (Ver Apéndice n.° 5),
quer para si, quer para seus animais, casa etc.

Susto. — O susto pode produzir muitos males: uma
uma pessoa torna-se gaga, tartamuda por causa de um
susto. Um susto depois de uma refeigdo na qual se co-
meu lautamente, provoca a morte, quando nio, uma con-
gestio cerebral. O susto pode provocar abdrto, como
pode provocar loucura em conseqiiéncia de suspensio de
regras. Mas, o susto ¢ também usado como remédio.
Uma crianca gaga, quando se procurou curi-la, varios
remédios foram empregados debalde, o que se deve fazer,
entdo, ¢ pregar-lhe um grande susto para sarar.

Melhor do que qualquer simpatia para curar solugo
¢ o susto. Uma pessoa quando esta solugando, prega-
se-lhe um susto, cessa imediatamente. Crianca nova
quando o solugo nio para, depois de se ter pregado fia-
pos de baiéta com saliva na testa, ¢ bom pregar-lhe um
susto assoprando seu rosto ou dando-lhe a impressdo que
esta caindo.

Quando o susto ¢ grande, faces lividas, pernas bam-
boleantes, da-se para a crianga € mesmo para o adulto,
um gole d’4gua ou uma pedra de aglcar para acalmar as
lombrigas que também ficaram assustadas... Por isso
ndo se deve assustar criangas que tenham lombrigas, para
que elas ndo as ponham pela bdca e narinas, deixando
de sair pela via natural que seria a anal. Mas ha um re-
médio especial para curar as lombrigas: “Coloca-se pél-
vora numa tijela. Risca-se um fésforo e atira-se. Levan-
tam aquelas chamas. A crianga que vive enlombrigada
deve estar perto. Ela se assusta com aquilo. Coloca-se
entdo 4gua na tijela e da para a crianca beber. As lom-
brigas deixardo a crianga. Ela ficara sa”.
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PROFILAXIA MAGICA

Sob a denominagio de Profilaxia Magica arrolamos os
elementos materiais portadores de “virtude”, capazes de
prevenir e evitar doengas e perigos. Fazem parte do ritual
protetivo e sdo profilaticos: patua, relique, bentinho, san-
tinho e amuleto. Ja o talismd é ativo quanto a fungio
e se enquadra como elemento do ritual produtivo.

As incertezas da vida, a doenga, 0 médo do futuro,
a necessidade de algo material que se traduza em prote-
¢20 leva grande maitoria de homens e mulheres da comu-
nidade de Piagabugu a munir-se de elementos palpaveis,
amuletos profilaticos, cuja finalidade é dar-lhes segu-
ranga, prote¢do. Os rituais protetivos manifestam-se atra-
vés de medalhas de santos, patuds, mochilinhas, anéis ben-
tos, rosarios do “Padrim Cirgo”, figas, dentes de jacaré,
pele de determinados animais, casco ou chifre de veado,
pata de coelho, ramos de arvores, bentos ou nio, garrafas
de 4gua benta, pedras da gruta de “Sio Bom Jesus da
Lapa”, cordio umbelical, letras, meia-lua, imagens de san-
tos em wvulto (escultura) ou registro (estampa).

O patua é um pequeno envdlucro que contém uma
oragdo escrita num pedago de papel, mas que nio pre-
cisa ser lida para surtir efeito, basta estar em contato
com o corpo da pessoa para protegé-la, é a sua fungio
animista. KEnrola-se muito bem o papel da oragdo (im-
pressa, geralmente, poucas vézes copiada, manuscrita); em
seguida coloca-se dentro de um saquinho de pano e de-
pendura-se no pescogo. O patua também é conhecido
por bentinho quando traz lascas de santo cruzeiro, far-
rapos da batina de “Meu Padrim Cirgo”. Algumas pes-
soas mais antigas fazem a seguinte distingdo: bentinho
¢ o que traz oragdo escrita, ¢ dependurado no pescogo
e relique o que traz pedacinho de dente de jacaré, présa
de aranha. Afirma Porfirio Santana que a gente de hoje
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ndo faz distingdo entre patua, bentinho e relique, para
cla tudo ¢ patua. Difere, porém, e com o qual ndo se
confunde pelo fato de ser maior a mochilinha, trazendo,
no entanto, no interior também wuma oragdo. Ela
nao vira numa correntinha a0 pescogo como acontece
com o relique ¢ patua e sim présa a alguns fios, barbante
ou faixa ficando, para surtir efeito, encostada ao corpo,
eralmente sdbre a regido lombar do portador. A mochi-
inha as vézes ¢ feita de couro o que jamais acontece
com o patua ou relique que sao de pano. E muito co-
mum comprarem no raizeiro, que também ¢ vendedor de
literatura de cordel, as oragGes impressas que serdo usadas
tanto no patui como na mochilinha. Nas bancas das
feiras ha farta venda dessas oragbes, adquiridas a Cr§ 0,50
(cingiienta centavos) as de oito paginas impressas, as de
dez ou dezesseis paginas custam um cruzeiro. Sio depois
de adquiridas dobradas em trés, costuradas num pequeno
envoltorio de pano e ﬁresas a seguir ao pescogo (patuid)
ou na cintura (mochilinha), por barbante. Com o uso
elas se tornam sujas, e assim depois de certo tempo sao
langadas 4 agua corrente, pelas costas, sem olhar o fim
que teve. A duragdo destas mochilinhas varia muito, de
pessoa para pessoa. (V. Fig. 2, no fim do volume).

O opisculo, medindo sete ¢ meio centimetros por
onze e meio, traz mais ou menos em média vinte e cinco
linhas em cada pagina contendo as vézes uma sé oragio,
outras duas ou trés. Em todas elas pode-se ler a recomenda-
¢do de que devem trazer sempre junto de si para que sur-
tam efeito. A tipografia editdra de tais oragées, localiza-se
em Juazeiro do Norte — Estado do Ceard. Sua dissemina-
¢do € enorme, principalmente nesta regido onde o nfimero
de analfabetos sendo considerivel, impossibilitados pois
de copiar as oragdes, por apenas alguns niqueis podem
compra-las € assim preparar o seu amuleto indispensavel
— um bentinho.
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O relique ¢ um pequeno saco de pano contendo
objeto portador de férga especial: por exemplo, as présas
de aranha caranguejeira por causa da eletricidade que
?ossuem, sdo 6umas para curar dores de dentes; trés
ormigas salivas para curar asma; alho para curar ton-
turas, frasco pequeno com mercurio para propiciar a
ueda de piolhos (pediculus capitis L.) e chatos (pe-
giculus pubis); para dor de ouvido, guiso de cascavel. A
crianga para ter bons dentes deve ter um dente de jacaré
no relique. Em ambos os casos, pode-se perceber a fina-
lidade médica magico-simpatica.

Parece que os mais desassistidos da fortuna se ape-
gam aos amuletos com maior anseio de encontrar amparo
e prote¢io, também contra doengas, assim ¢ que éles
trazem présos por um barbante, raramente por uma cor-
rentinha, ao redor do pescogo, medalhas de santo, figas
carintulas, ndminas, dente de alho, Agnus-Dei, breve, ve-
neras, “sino saimio” (signo de Salomio — a Pentalfa),
verdnicas etc. Ali presentes, is vézes, amuletos e jamais
um talismi, porque amuleto tem finalidade medicinal, o
talismi nfo. O amuleto tem fungio sanitiria, ao passo
que para o caboclo o talismid auxilia-o nas conquistas
amorosas.

Amuletos, como os santinhos bentos, figas, sio obje-
tos magicos passivos, cuja finalidade ¢ defender, proteger,
%uardar o seu protetor; ja o talismi tem forga ativa, para

ins determinados, para a realizagio de seus desejos, como
por exemplo o ossinho da canela de socd, para as con-
quistas amorosas, eroticas.

Dentre os amuletos(??) mais comuns podemos des-
tacar quatro: medalha de santo (as preferidas sio as

(29) Comso, Raffaele, Gli Amuleti Calabresi, in Almanacco Cala-
brese, 1937. “Dal latino “amoliri” e non dall’arabo “hamalet”, como
sl & pensato, la voce amuleto, generalmente, indica o piccoli oggettl
che § superstizioni portano addosso per salvaguardarsi dail temuti ma-
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provenientes do ‘‘Juazeiro do Padrim Cirgo”), figa (em
geral de guiné), “sino-saimio” (estréla, signo de Salo-
mio) e meia-lua.
Os homens usam, as vézes, alguns déstes amuletos
regados nos cés da calga por um alfinéte de gancho
1550 quando junto aos amuletos, estd um talisma. (§uando
porém os usam no pescogo, por ser visivel, entio sem
talismi, com um barbante sujo pelo uso e, ao entrar
n’igua, se tem necessidade de nadar, viram, colocando-os
sobre a nuca, e jamais sem antes o terem beijado. Dizem
ue ao nadar, nio devem ficar para baixo, perto do “né
e Adio” (garganta), pois a pessoa pode afogar-se por
causa dessa falta de respeito para com os bentinhos e
demais amuletos.

As mulheres, além do costumeiro e indispensavel
rosirio de contas brancas e azuis — “do meu Padre
Cirgo” — trazem, também, algumas medalhas de santos
e outros amuletos num barbante, a guisa de colar.

As criangas, desde os Primeiros dias de vida, trazem
amuletos que seus pais, avos ou padrinhos colocam. Sio
amuletos sanitarios(30).

Sio amuletos profiliticos as pequenas mechas de
algodio embebidas em 6leo de limpada do Santissimo ou
gota de agua benta, geralmente guardadas em casa ou
carregam consigo em caso de viagem. Sio usadas tais

leficl. Nel parlar comune, gli amuleti sono spesso confusi col talismanl,
dall’ebraico “tselem”, immagine (grecco “telesma”, arabo “tllasm”™); ma
tmtgli altri la diferenza esiste, bb nom pre si tenga pre-
sente”.

“Gli amuieti sono legati alie superstizione mediche, per profilassl
sia fisiologica, sia magica, giaché, come tra i primitivl attuali, anche
in passato tra nol, maleficio e malattia si equivalevano; onde, talvolta,
gll amuleti sono scambiati coi feiticcl, dal portogueses “feitico”, a sua
vo:ta derivato dal latino “facticium”, col significato di oggetto Incan-
tato”,

(30) Conso, Raffaele. op. cit., “Amulet] sanitari sono le collare
((ll cor;dlo per il colore rosso, che si ritlene adatto contra I’itterizia”,
p. 23).
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mechas para curar dor de ouvido e em alguns casos que
se suspeite de feitico nada melhor do que uma particula
de héstia consagrada para quebrar tais encantos. Isto é
na atualidade mais raro, por dois motivos: Maria Xangd
j4 nio vive mais, ndo hi quem se deva temer ostensiva-
mente a descoberto como aquela “feiticeira” e por outro
lado, a vigilincia que os pa%res exercem evitando que o
préprio sacristio fornega particulas a quem possa pedir.

Quando a cachumba grassa na “cidade” hd uma ver-
dadeira romaria de criangas que passam pela igreja para
colocar uma gota de agua benta no lengo que lhes en-
volve o rosto. (V. Fig. 3, no fim do volume).

Homens e mulheres de melhor condigio econdmica
em geral trazem numa correntinha em torno do pescogo
medalhas de santos, figas de ouro ou de coral etc. Ob-
servamos que, em geral, os homens traziam medalhinha
com a efigie de Sdo Jorge Guerreiro.

Na feira, indagamos de um “ourives”, vendedor de
correntinhas, medalhas e outros objetos de metal quais
eram as mais vendidas e éle nos explicou: “As mucileres
casadas, mais velhas, procuram sempre a medalhinha de
N. S. do Perpétuo Socorro; as mocinhas, a do santo que
estd na moda, agora t6das elas tem procurado a de N. S.
de Fitima, estd tendo uma saida danada; os homens s
procuram Sio Jorge. Tanto mulé como homem, todos
compram figas. As medalhinhas de santo levam até a
igreja, p6e agua benta em cima, fica benzida também.
Suando compram anel, para benzé-lo é s6 colocar no
dedinho da imagem de N. Senhor Morto”.

Perguntamos se benziam as figas usando o mesmo
processo, respondeu: “a figa ja tem forga por si mesmo,
ndo precisa benzer. Crianga que usa figa, num pega que-
branto. Eu vendo figa de ouro, de prata, de coral, de
marfim, de osso, de vidro, de pedra, de madeira, mas
nenhuma delas tem mais forga cﬂ) que a que ¢ feita de
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Fuiné. A que ¢ feita de pau da jurema é também muito
orte. O que ¢ preciso ¢ que ela seja feita no dia certo,
sendo ela tera forga igual a destas outras. A figa que é
feita na sexta-feira tem for¢a mucha. Leve esta figa, é
de guiné, feita na sexta-feira ela é de esconjuro, afasta
inveja ¢ todos os males. E sempre bom trazer uma figa.
Caso o senhor perda ela, nido procure, pois levou todo
o mal que ia cair sobre o senhor. Leve uma vermelha,
ue da sorte, se quiser leve uma préta que é contra mau
olhado, mas essas é melhor para seus filhos, para evitar
quebranto. Nos j4 nio pegamos mais mau olhado, as
criangas sim. De veiz em quando alguma muler pode
botar mau olhado na gente... mas o sr. sabe o que elas
tio querendo... ndo precisa figa para resolvé...”

Os amuletos encontrados na comunidade sio os se-
guintes: medalhas de santos, pequenos crucifixos, figas,
signo de Salomio (hexalfa e pentalfa) meia-lua, dente de
alho, dente de jacaré, pele de cobra, de teill, pena de
macuco, pélo de capivara, pele de sapo, mio de tatuy,
pata de veado e de coelho, anel (bento no dedo da ima-
gem de N. S. Morto), conchas, cavalo marinho (hipo-
campo), chifre de carneiro, chifre de boi, guiné, jure-
meira, arruda, breves, as mochilinhas (com oragdes en-
roladas ou dobradas, envoltas por pano e usada encos-
tada no corpo do crente), relique (com présa de aranha
ou espinho de ourigo), azougue (mercirio) num frasco,
contas, ferradura (muito rara na regiio, por ser um vasto
areial) letras ou palavras escritas, vintens de Santo An-
tonio, sementes, contas, rosario, tesoura aberta (por oca-
sido do parto), cordio umbelical, pedago de mortalha de
“anjinho”, prego de igreja velha, pedagos de batina do
Padrim Cirgo, dgua benta, palma benta, carvio da fo-
gueira de Sio Jodo, guiso de cascavel, terra de cemitério,
mascotes feitas de chifre, tostdo trocado das esmolas da-
das 20 Senhor Morto por ocasiio da Semana Santa.
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Também ¢ amuleto o espelhinho que os vaqueiros
ou os “cabras” usam nos seus chapéus. Pode-se “pensar
ue nos reisado também sejam enfeites; aquilo nio ¢ en-
?eite, ¢ porem amuleto cuja fungio ¢é fazer voltar de
onde partiu o mau olhado. L‘, quando ¢ de retorno ¢ tdo
forte que trara a morte de quem o praticou”, afirmou

o mestre do reisado e guerreiros.

E muito comum o uso de amuletos na regiio, de
nada bastou a velha proibi¢io de seu uso, conforme de-
terminava a Ordenagio Filipina em seu Livro Quinto,
tomo quarto. Em Pernambuco, Lins e Silva, em “Pe-
dras Verdes” (Recife, 1928) no capitulo “Amuletos” p.
33-38, propde a seguinte divisio: fisicos e quimicos. Os
fisicos compreendem: fetichicos, medicamentosos, reli-
giosos, amorosos-eréticos ¢ alegoricos emblematicos ou
simbdlicos. Os quimicos sdo: fetichios ¢ medicamentosos.
A classificagio acima levou em conta o elemento material,
a0 passo que a nossa a fungdo. Quando tem fungio pas-
siva, de defesa, protecio & amuleto, quando tem fungio
ativa é talismi.

TALISMAS

Os amuletos raramente sio escondidos. O mesmo
nio acontece com os talismds; éstes, para nio perderem
o seu valor e efeito certo, devem ser carregados em se-
grédo, muito bem escondidos. Alguns por descuido
deixam a descoberto os pedacinhos de osso de canela de
socd. Alguns mogos trazem o bico do anu préto. Este
¢ sem davida o mais oculto dos talismis. Seu portador
torna-se irresistivel as mulheres que aborda, elas se entre-
gardo sem demora. Mas, ¢ preciso que ninguém saiba
ou veja que o portador matou um anu e tirou-lhe o bico.
A pedra de bucho (benzoar) além de talismi ¢ remédio
para opilagio e poderoso afrodisiaco.
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Acreditamos que o talismd sé tenha valor para a
pessoa que o féz, ou o que foi seu portador em vida.
O pescador Julinho Margarida, quando morreu, foi en-
terrado com um talismd que trazia(3!), tomaram cuidado
de tirar um anel que trazia. ‘“N#o presta enterrar com
jéias”, afirmou um dos presentes, ao vestir o defunto.

TORE

No Toré faz-se a procura do nome da moléstia e
adivinha¢do méigica. Além da defumagio usam ervas e
dentre elas se destaca a jurema em cujos poderes magicos
os sertanejos acreditam piamente. E, portanto, medicina
migica cujo oficial e executor é o presidente do toré,
também chamado “mestre” do toré.

O toré ¢é de origem amerindia, onde as pessoas bus-
cam remédios para suas doengas, procuram conselhos com
os caboclos que “baixam”. O mestre(32) defuma, receita,
aconselha. Certamente é o mesmo catimbé dos arredores
das capitais e grandes cidades nordestinas, onde os des-

(81) GraNEer, Marcel, Etudes Sociologiquesa sur la Chine, Presses
Universitaires de France, Paris, 1953, p. 192-198: “Le mourant, comme
I’enfant naissant, est deposé sur le sol. Lorsque l’on a recueilli le
dernier souffle sur de 1’ouate, quand on a en vain rappelé 1’Ame-
souffle qui, la primidre, s’en va, tous pleurent autour du mort couché
sur la terre (de méme, sur le sol, pendant trois jours, l’enfant vagit);
comme on met le nouveau-né sur le lit, on y met le mort et on Iy
habille; au mort, comme au petit gar¢on, on donne un talisman de
jade: on le lui fait tenir dans la bouche”.

(82) Otdvio Mole do toré disse a Zé Velho, dirigente do candomblé
do Castelo: “o dotd é dos nossos, €le mostrd a lei que agarante o
funcionamento da nossa brincadeira. Rle chamd o sargento e disse,
olhe Sargento, aqui t4 a lei do Govérno (Constitui¢cio) e vocé ndo pode
apruibi os homem brincd no candomblé. O dotd fald qui si houvé argum
aborrecimento, é pri fald com o dotd Juiz de Direito, éle deu um papé
com O naimero da lefi do Govérno”,

O pesquisador, na verdade, mostrou ser ilegal tdéda e qualquer
perseguicdo aos cultos religiosos, baseando-se no artigo 141, § 7.°, da
Constitui¢io de 1946. Foi uma medida tomada junto As autoridades
de Plagabugu que surtiu efeito. O préprio Prefeito, de alto espirito
democritico, frequentou com 0 pesquisador os varios terreiros, tornando-
%e "i‘oggm" do candomblé do Castelo e assistiu reunides e trabathos

e Toré,
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tituidos da fortuna procuram como oriculo para minorar
os penares e desditas.

Quando afirmamos que Toré é o mesmo Catimbg,
Pajelanga, fizemos porque, neste vasto Brasil, as deno-
minagdes de uma danga, de uma cerimdnia variam de
regido para regidio. Em Alagoas, na foz do rio Sio Fran-
cisco, em Piagabugu, Toré é o mesmo, o mesmissimo Ca-
timb6 onde além das funges medicinais fitoterapéuticas
sio encontrados os elementos fundamentais déste, herda-
das do indio: a jurema e a defumagdo curativa. Basta ler
os estudos de Oneyda Alvarenga(33), de Roger Bas-
tide(34), Gongalves %emandes(&"), Luis da Cimara Cas-
cudo(3¢) ou Eduardo Galvdo (37) para que se veja a se-
melhanga entre o Catimbd, Pajelanga ¢ o Toré que nés
registramos. (V. Fig. 4, no fim do volume).

No Toré de Piagabugu, os “caboclos” para “baixa-
rem na terréra”, precisam ser chamados na “piana” por
meio de um canto — “linho” ou linha e batidas do ma-
racd. O mestre, dirigente do toré, ndo usa indumentaria
especial a ndo ser um cocar de penas, chamado por éle
de “capacete de indio”. Os membros do toré se reunem
as quartas-feiras ¢ sibados, logo apéds o sol se pdr. E a
reuniio — a “chamada”. Apds a reuniio onde varias pes-
soas tomam parte (15 ou 19), hi uma outra, que ¢ o

(88) ALvARENGA, Oneyda, Catimbé, Discoteca Pfiblica Municipal de
Sio Paulo, 1949, p. 85,

(84) BastdE, Roger, Imagens do Nordeste Mistico em Preto e
Branco, op. cit.: “O catimbé n8o apresenta o aspecto festivo do can-
domblé, Néo tem sua riqueza litdrgica, nem seu clima de alegria”.

“O catimbé niio passa da antiga festa da Jurema, que se modificou
em contato com o catolicismo, mas que, assim transformada, continuou
o se manter nas populacbes mais ou menos caboclas, nas camadas infe-
riores da populagio do Nordeste”.

(35) Fernanpes, Goncalves, O Folclore Mdgico do Nordeste, Civl-
liza¢io Brasileira. S/A., Rlo de Janeiro, 1988, p. 85.

(86) Cascupo, Lufs da Camara, Meleagro, Agir, ‘Rio de Janeiro,

(87) Garvio, Eduardo, Santos ¢ Visagens, Braslllana, vol. 284, Cap.
V — Pagelanca, p. 118.
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“trabalho da ciéncia”, assistido apenas por cinco ou seis
membros mais importantes, ou melhor, mais adiantados
no “trabalho”. A éste “servico de mesa” aos n3o ini-
ciados ndo ¢ permitido participar, a nio ser os que “tem
sangue de indio, sangue red”. H4 outra reunido, as vezes
anual, que ¢ a do “banquete dos maraci”, “onde sé os
antigo pode cumé”, reservada exclusivamente para os
provados frequentadores, “filho dos filhos de aldeias”.
Estas praticas e outros tracos culturais deixados pelos in-
dios, como a fitoterapia(%®) podem ser constatados na
regido do baixo Sdo Francisco.

Uma das caracteristicas do atual toré que se rela-
ciona bem de perto com as crengas indigenas é o pro-
cesso da manifestagio dos “caboclos” no terreiro; sio
espiritos de vivos que estio em aldeias distantes. “Quando
sio chamados, 12 na aldeia onde éles moram (os vivos)
caem em sonoléncia para poder comparecer onde foram
chamados”. No toré nio invocam “espirito branco”, isto
¢, espirito de gessoas que morreram. Nisto diferem do
espiritismo, onde invocam o espirito de pessoas que desen-
carnaram., No toré descem sé “caboclos” e também
alguns “juremados”. Juremado é o que estd nos ares,
quando ainda vivo bebeu jurema ou ao morrer estava sob
uma juremeira. O juremado € um espirito em processo
de “caboclizagio” (santificagio), ndo é perigoso como o
espirito branco. O juremado pode freqiientar aldeias e
descer nos torés. Nos torés somente trabalham aquéles

(88) Fermari, Alfonso Trujillo, “Situacio Atual dos Kariri de Pérto
Real do Colégio, Revista Sociologia, Vol. XIX. n.° 1, 1957, p. 80: “Das
plantas mais conhecidas na farmacopéia dos Kariri pode ser salientada
a vassourinha (Gephalanthus scoparius) com o emprégo tanto do “botio”
como da “muda” contra o “mau olhado’”’ e “ventre caido”; o “Bom-
nome” (Eloedendron caulifolium) “que tomam para fermento” (mens-
trua¢do); a erva cidreira (Melissa officinalis Sin.) para dor de estd-
mago como sedativo; “juazeiro”’ (Ziziphys joazeiro, Mart.) em chd para
febre; “sambacaita” (Hyssopus cryspapilla) para dor de cabeca e tam.
bém para o reumatismo; alfazema (Lavandula spica L.) para blenorragia;
“jarinba”, para ventre cafdo”.



78 MEDICINA RUSTICA

que tém sangue de indio. Branco ou negro néles nio en-
tram. Os juremados sio os que possuem sangue indio
e tomaram jurema(®), estario ao pé da juremeira, uma
espécie de purgatério catélico romano, donde com o
auxilio e trabalho dos demais membros do toré podera
tornar-se um espirito benéfico, isto é, um “caboclo”.
Seria uma mistura de crenga catdlica romana — existéncia
de Purgatério e kardecista, isto é, o desenvolvimento do
espirito através da reincarnagbes aqui seria da “jure-
magio”.

O “caboclo” é chamado no toré através de seu
“linho”, de seu canto, porém, quando desce um jure-
mado, embora nio seja chamado nio ¢ repelido porque
para éle seri feito um trabalho que o aperfeigoard. O
aperfeicoamento do juremado comega pelo fato déle ir
compondo um “linho”. O momento que seu “linho”
fique conhecido, basta um dos presentes lembrar um

(39) A Jurema (Pithecolobium tortum, Mart.) é uma Arvore da
famflia das leguminosas, mimosicea, considerada pelos caboclos (ma-
tutos nordestinos) uma planta sagrada. Suas folhas sécas sio usadas
para defumacio. Casca e f6lhas em infusiio na cachaga é a bebida dos
“encantados”. “0O pé de jurema ¢ amarracio dos espiritos brancos; a
casa que o tem plantado no quintal, ndo pode ser atacada por espirito
branco. Um estranho ou pessoa inimiga ndo deve se aproximar de um
pé de jurema no quintal. Ai daquele que tocar num pé de jurema
sem autorizacfio do dono da casa. Um galho de jurema & protecio.
Nisto muito se assemelha ao uso da planta (palma) benta que os
cat6licos levam & igreja nos domingos de ramos e ela fica com o
“mana” capaz de afastar ralos, trovdes e chuvas pesadas, para tal
precisam ser retiradas de oratério e queimadas.

Com a jurema se prepara o jurubari, a bebida dos “encantados™,
dos “caboclos”. Em trés garrafas diferentes coloca-se em cada uma
delas, jurema, imburama de cheiro (Torresia acreana, Ducke), ju¢a (Cae-
salpina ferrea, Maur.) em infusio na cachaca d4 a “céuina”. Durante
algum tempo estas plantas ficam em infusio. Para se preparar a
jurubari, misturase num frasco um pouco de mel de abelha e pode-se
colocar também sangue real para os fndios, isto & mata-se um frango,
tirase o sangue e mistura-se naquela beberagem”. “L para dar forga
?0 ttn'lbalho. os caboclos quando se manifestam, tomam e ficam con-
entes”.

A jurema quando é preparada com a casca ela é de cObr averme-
Ibada, ¢Or de vinho e quando feita com as fdlhas é esverdeada.

O tronco da jurema é o lugar de seguran¢a, umn espécie de céu,
de parafso para onde viio os bons, os caboclos que 86 praticaram o bem,
03 que sabem dar bons remédios.
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pedago da melodia para que éle se manifeste no terreiro.
O juremado tem que ter sangue indio. Branco ou negro
que tenha tomado. jurema ndo ficard juremado. “Os
mestigos déles com indigenas sim, porque terio um pouco
de sangue de indio”. Negro e branco quando morrem
sdo espiritos brancos aos quais recusam receber no toré.
Para que éstes nio se aproximem, nas “‘pianas” colocam
flexas, assim o “espirito branco nio pode chegar”. A
jurema, arvore sagrada, s6 sera benéfica aos que possuem
sangue de indio. Anualmente, um dos membros do toré,
de sangue indio, Poderé participar da reunido “matecai”,
na aldeia de Ouricuri, 14 pelas bandas de Pérto Real do
Colégio(40), como nio ha mais aldeias de indios nos ar-
redores do Piagabugu para 13 se dirigia antigo membro
do toré, hoje falecido.

Outro trago indigena que o caboclo ou encantado
tem que apresentar ao manifestar-se é a sua coroa, isto
é, um feixe de cabelo no alto da cabega, cabelo duro,
estirado de indio. “A pessoa canta quando o encantado
baixa néle”. ‘“Todos encantado tém que mostra sua co-
roa”. Adianta o informante Durval Farias: “ndo se pode
trabalhd cum nada nos bolso e nem nada nos p¢, porque
quan’do 0s caboclinh_o desce qué sé como era vivo, cum
os pé descalgo, ¢ ndis arregaga as calga para ela nio suja
Forque os caboclinho também- nio quere roupa, tano
ivre, fica enramado”.

-(40) Em PoO6rto Real do Colégilo h4A um grupo de {ndlos Cariri,
aldeados sob os auspicios do Servico de Protecio dos Indios. Com re-
feréncin a essa reunido., o informante José dos Santes Bravo, branco.
morador em Colégio disse: “Os caboclos (fndios) de Colégio passam o
sibado de Alelula ¢ s6 voltam pna segunda-feira no Quricuri., Rles tém
uma aldeia nesse taboleiro onde dancam o Toré. Al ninguém penetra,
s6 03 que tém o sangue déles. E preceito &les ficarem nesses dias
separados das suas mulheres em pequenas cabanas. Nio recebem
brancos e nem pretos para o seu toré. S6 aceitam os f{ndios. Os pré-
prios vaqueiros evitam passsar pelo tabuleiro da aldeia déles no Ouricuri.
pois passando perdem o sentido, ficam varindos da cnbeca”. A festa
do ouricurt ou “Matecai”, é um ritual sagrado que estd desaparecendo.
Atuslmente. de Piagabu¢u nenhum descendente de Cariri est4 partici-
pando.
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O dirigente do toré é o Presidente. H4 sempre um
ajudante, um acélito. Ao Presidente “compete assistir
a reunido, enquanto os outros ficam manifestados, éle
fica de lado para evitar atrapalhacBes, € para evitar os
cantadores de linha”, isto €, os que cantam e ndo sabem
dar defini¢io do que cantou. A direcio estd realmente
em suas mios. Ele ¢ o dirigente.

O presidente, o acdlito e demais membros do tore,
do sexo masculino, afirmam ndo ter contato sexual com
mulber nos dias anteriores 3s reunides e trabalhos no
terreiro. Isto deve ser observado, afirma Artur Fran-
cisco da Cruz, para “poder pegar o encanto”. “Tam-
bém nesse dia ndo se pode bebé bebida alcodlica, e
é preciso tomd banbho”. E a ablugdo, portanto influéncia
moura. Indio também gosta de banho. Facilitou o sin-
cretismo.

No toré nido ha indumentaria especial. H4 apenas o
“capacete de indio” que é um cocar que o Presidente
usa durante os “traba%hos”, além disso coloca a tiracolo
um enfeite de penas, tira os sapatos ou ‘“bostocos” (ta-
mancos), dobra as barras da calca até a altura dos joe-
lhos. Os demais colocam um rosdrio — sdo os cintos dos
meninos — usam dar uma volta s6, “apoiado”, isto &, a
tiracolo. O rosario de duas voltas é nagd de candomblé,
por isso cuidam dar “uma volta s6 para os cabocli-
nho”(4!). Os que recebem o encantado, colocam antes
o rosirio apoiado (a tiracolo), defesa para ndo receber
espirito branco que as vézes pode querer se manifestar,
zombando mesmo das flexas que estdo sobre a piana. Es-
tes podem entrar pelas “esquerdas”, dai ndo permitir sua
entrada.

(41) “A piana (planha) n3o pode ficar no escuro, por isso fica
uma luz permanentemente acesa. Apagam-na sdmente quando hi luz
do sol, emn outras casas, porém, passa dia e noite acesa”.
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Antes das perseguices dos ‘“‘perna préta” (soldados
da policia) o toré era realizado no terreiro, ao ar livre,
num espago entre a porta da casa € um cruzeiro. Atual-
mente, a reunido se faz no interior da casa. Num canto
da sala ha uma mesa coberta por um dossel onde predo-
mina a c6r vermelha e hi enfeites de papel de séda. Rste
conjunto, mesa ¢ sobreceu, ¢ chamado “piana”. Sébre
a mesa ha uma tiboa onde estio riscados o signo de Sa-
lomio (aqui ¢ uma estréla de sete pontas) e uma cruz;
uma “campa de campos verdes”, isto ¢, uma sinéta, um
cachimbo — “gaita” — para defumacgio, um maraci, trés
velas cada uaF ertencendo a um guia: Cruz Roxa, Serra
Grande e Z¢é de Lacerda, uma vela de juremado que

ueima e nio deixa cair pingo; ha um copo d’agua que

¢ a wvitrina, charutos, azeitc dendé, mel de abelha, duas
estatuetas de barro de indios com flexas, jurema, latinhas
contendo pé6 de jurema, fumo, incenso, benjoim e ale-
crim queimados no “gaita” (cachimbo) para a defuma-
¢io. clPregado no dossel hi santos “em registro” (gra-
vura) de Sio Jer6énimo, Santa Barbara, Santo Onofre,
Sio Cosme e Damido, Senhor Bonfim, Sio Jorge, Santa
Teresa, Santo Antbénio de Lisboa (que é do imperador
e depende da pedra), padre Cicero, um retrato de Alan
Karcfec e um quadro onde se vé a artista de cinema
Maureen O’Hara, num filme no deserto, dizendo o in-
formante que ela é de outra “aldeia” e um crucifixo.
Sob a piana h4 uma vela acesa, é a “vela que da a fir-
meza para os trabalhos”.

O trabalho

Para ter inicio o “Trabalho”, nome que dio a reu-
nido — o presidente aproxima-se da mesa, sébre a vitrina
(copo d’agua) coloca sete pingos de vela “que é o trago
que representa a cruz do Cristo. OQutras vézes, coloca
pingos na vitrina para formar a coréa de Sio Jorge”.
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No toré hi o pedido do auxilio de Jesus e dos Santos,
a0 passo que no candomblé nio. No toré ouvem-se
muitas frases do jargio catélico romano, no candomblé
néo.

Trabalhando com sete aldeias: Laje Grande, Barro
de toud (que é o massap¢), Jurema, Pedra Branca, Uurubd
ou Urubatd, Amazona e Iemanjd, o presidente observa
na vela que ¢ para o Ogum de Ronda, ¢ o semblante da
vela ¢ que da o sinal do que vem para enramar se ¢
contra ou a favor. Isto ¢ preciso porque de vez em
quando aparece um espirito branco, com o qual precisam
ter cuidado. Atira um pouco d’dgua de uma quartinha
sobre a piana, reza um %adre Nosso, Ave Maria, Salve
Rainha em intengdo dos bons trabalhos, persigna-se e
comega a cantar:

“Em campos verdes (bis
O meu Jesus (bis
Em campos wverdes (bis
O meu Jesus (bis

Madalena baixada
ao pé da cruz,
rezando éste bendito
implora a Jesuis.”

Enquanto cantam, dangam com o corpo curvado,
ficando o tronco quase horizontal ao solo. Cantando
fazem o sinal de &ruz, benzendo-se:

“Abre-te mesa, em campos wverde,
Cruzéro, cruzéro divino,

Com as forgas de Santa Barba
e os de sino meu pai Sinho,
Jesuis Sinbd, Pai Criadd

em tronco de Jurema

sinbores mestre confessd

abrindo os tronco da Jurema.”
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Balangam os maracas na altura da cabega. No toré
nio hi a presenga de membranof6nios como acontece
no Candomble. Ali esta presente o idiofénio herdado
dos indios — maraca — (dos guarani) que acompanha
alguns dos cantos. Quando algum “caboclo” esta relu-
tando em baixar, o maraca é tocado com mais intensi-
dade e mais préximo do ouvido da pessoa que ira receber
o “encantado”. Ele mesmo balanga o maraci, tirando
som e dando ritmo. A parte agdgica inicia do moderatto
quase alegretto até alcangar o vivace; na dinamica comega
num pianissimo crescendo até ao forte. E o canto con-
tinua com outra melodia:

“Santo Aménio de Lisboa

que moré mo imperadé

que no dia vinte e nove

mucho coro me custé,

abre campana das campina azi
os caboco de Jurema

vem gutado por Jesuis.”

Canta com 2 sineta na mio. Entre um canto e ou-
tro, o acdlito faz soar a sineta como se faz na hora da
consagragio da missa catdlica romana. O som das sine-
tas, sinos € campanas, desde a Idade Meédia, acreditam
ter o poder de afastar o deménio. Por isso permanecem
nos cerimoniais religiosos.

“Malunguinbo, 6 Malunguinho
caboco indio red,

com as férga de sinbd Luxa

e o nosso Pai Celestid,

abre as porta qu’eu te wmando
sete pedra imperid,

com a forca de Salomio

nosso pai celestia.”
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Malunguinho ¢ o dono da chave, o que abre os ca-
minhos, sua presenga ¢ necessiria. Com éste “caboclo”
presente para abrir as c;)ortas da jurema, para abrir os ca-
minhos e portas da direita (lado bom) e fechar o da
esquerda, por onde podem penetrar os maus, se da, no
Toré o sincretismo com as forgas catélicas representadas
em Santa Barbara ao abrir a mesa ¢ Malunguinho, uma
espécie de ligacdo entre os espiritos e os que ali estdo
presentes, é a ponte sobrenatural, magica. Sera Malun-
guinho uma espécie de acélito ou de sacristio que auxilia
no cerimonial? Ele é “caboclo indio rea”, isto é, indio
verdadeiro.

Ao terminar éste canto, o contra-mestre do toré,
que estd com a palma da mio direita na agua que foi
espargida da moringa sobre a mesa, acaba caindo em
transe. O presidente diz que seu auxiliar ficou “enra-
mado” e o caboclo que baixou é Pedra Roxa. O “en-
cantado” diz: “meu dengo, meu cord”. O presidente
Propicia jurema ao caboclo que baixou bebendo-a com
indizivel prazer. A seguir pede o “meu gaita”, isto é,
o cachimbo — vai ter inicio a defumacio.

A defumacio medicinal

No fornilho do cachimbo sio colocados pedacos de
félha de jurema, tabaco, alecrim, incenso. Aceso o ca-
chimbo, é colocado ao contririo na bbca do contra-
mestre. Na boca coloca o fornilho, assopra, fazendo a
fumaca sair pelo canudo (cdnula). A defumacio ¢ feita
primeiramente da cabeca, desta para os pés, depois brago
direito, a seguir esquerdo, parando mais tempo na es-
querda, por onde podem entrar os maus. Vira depois
o defumando e faz as defumagdes pela frente da cabega
aos pés. Em algumas pessoas, o Presidente, depois de
defumadas pelo auxiliar, pega nas méos e da trés puxdes
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para baixo. A defumagio é um processo de cura e tam-
bém para livrar de maus olhados, fungio preventiva e
curativa.

Ao defumar uma pessoa nio ¢ permitido ter os
pés calgados ¢ deve também desmanchar os cabelos.
Desceu um caboclo, € ao defumar o pesquisador disse:
“os bostocos”. Imediatamente o presidente esclareceu
que era para ficar descalgo, pisando no chio: — “O
chio é sagrado, sé se pisa néle com os pés descalgos”,
disse mestre Artur. Tal ordem ¢é idéntica a: “solve
calceamentus de pedibus tuis lucus enim, in quo stas,
terra Sancta est.”

Cantou-se o “linho” de Pedra Roxa e¢ o caboclo se
retirou, ficando o aparelho que o recebeu com os bragos
para cima. Assim ¢ preciso disse o Presidente, para que
éle siga o caminho dos ares para chegar na sua aldeia.

O “linho” cantado:

“Vamo apanhd

a cinza Roxa
interégo,

corta pdu machadim,
tira o mé,

esta é g abelba ugu
esta ndo é&.”

Outros caboclos baixaram, enquanto o contra-mestre
tocava o maraci, € o Presidente dava licenga para cantar
o “linho”. Quando desce um, a primeira coisa que se
faz € cair em decabito ventral, apoiando-se nas duas
mdos, bate a testa no solo, a esquerda e depois a direita
bem préximo da luz que fica sob a piana. E o cumpri-
mento, a saudagio. Tal atitude nos faz Jembrar a de
muculmanos em oragio.
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Alguns caboclos pedem, quando baixam: “bota meu
Oleo de pau (mel), bota meu casco amarelo (azeite
dendé) e trés pingos de vela”. Estende a mio ¢ o Pre-
sidente ali coloca um pouco de mel, azeite dendé e
espermacete da vela, o enramado lambe gulosamente a
paqma da mio.

O caboclo Serra Grande pediu licenga para cantar
seu “linho”. Ao baixar pediu “me di meu gaito”, a
seguir defumou os presentes. Molhou o “gaito” na ju-
rema com céuina para dar mais fér¢a. Baixou o “ca-
boclo Leonardo” da Aldeia de Canindé, suas primeiras
palavras “foram: “Santa Barba Virxe, Sio Jorge, Meu
padrim do Juazeiro, gragas a Deus Jesuis Maria, José
nos dé forga”.

Algumas pessoas ficam completamente tomadas, ou
melhor enramadas, ficam semi-conscientes, dizem que
estdo sombreadas; outras quando o encantado as toma com-
pletamente, ¢ preciso ser despertadas por meio de um
apito. “O sonido do apito vai chamar o espirito da que
esta enramada, porque ¢le esta longe, noutra aldeia, ¢ em
seu lugar se encontra o espirito do caboclo antigo”. No
toré as vézes uma pessoa fica inconsciente por muito
tempo durante a reunido. O presidente a deixa de lado,
pois o espirito déle estd trabalhando noutra aldeia, aldeia
onde moraram seus antigos, seus avds, por isso mesmo o
dirigente nio atrapalha. No final do trabalho, caso
ainda ndo tenha voTtado, com o apito vai chamando seu
espirito para que volte, até que se torne consciente. E
a seguir defumado pelo caboclo que baixou num dos
membros, ou melhor, no acélito.

Apbs as defumagbes, o presidente cuidadosamente
recolhe as cinzas que sobram no fornilho dos cachimbos
(gaito) para enterrar em lugar onde nio deve ser pisado,
ou melhor, como sempre faz, langar s dguas do rio que
“levario as cinzas para as aguas do mar sagrado”.
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O encantado quando enrama aquéle que o recebe
fica de olhos abertos e imediatamente cumprimenta, trans-
mite sua mensagem, responde perguntas.

Esperam a chegada, de Aruanda, do menino. Para
recebé-lo precisam colocar o rosario nio ‘“apoiado” (a
tiracolo) e sim a guisa de cinto. E um caboclinho que
vai baixar para encerrar os trabalhos. E Malunguinho
quem vem fe'charAa cerln}éma. O presidente balanga o
rosario e o atira s6bre a taboa onde esta o signo de Salo-
mio e olha; depois pede o “cip6é préto”, isto é, o cha-
ruto. Joga agua do copo em cruz, na frente da casa onde
passam os bons e maus. Coloca nova 4gua no copo. Re-
tira os pontos, isto é, as velas e as coloca sob a piana.
Cantam:

“Em campos verdes,

rezando éste bendito,
fechando os tromcos da jurema,
fecha-te mesa.

Fecha-te mesa

num campo verde

senhora nossa ei,

€1 nosso reino,

cruzéro, cruzéro divino,

com: a forga de santa Barba

e os de sino

meu pai sinhd,

fechando os tronco da jurema.”

Fazem uma pequena pausa, com outra melodia
cantam:

“Malunguinbo, Malunguinbho
fecha as porta, da direita

para os contririo nio vim cd,
fecha as porta da esquerda



88 MEDICINA RUSTICA

para os contrdrio num wvim cd,
para os contririo num festejd,
com as fér¢a de santa Barba
e nosso pai celestid,” etc.

Este é o ultimo canto do toré, apds o qual todos
praticantes se retiram:

“Oi vamo nos embora
para nossa aldeia,

cetrod de jureméra.
Adeus princesa

todos os encantos

jd vao embora.

Adeus princesa

fiqgue com Deus

e Nossa Sembora.

Como vio subindo

como wio wvoando, cetrod,
como beija-fuld, cetrod.”

Nesta sessio houve cura, defumagio, consultas. Do
toré de Piagabugu ndo presenciamos as reunides reserva-
das do “banquete dos maracis”, onde as comidas ndo
levam sal e nio se come aquilo que possa fermentar, ¢é
uma pratica que nos faz lembrar as festas dos pdes asimos
dos judeus. E uma reunido “particular do decumé (co-
midas) dos maraci, preceito que os velhos deixaram”.

Também ndo presenciamos a sessdo de fechar o corpo,
alias, numa das defumagbes que Sr. Artur nos féz, con-
vidou-nos para o fechamento do corpo. Como haviamos
combinado com o Prefeito para participarmos juntos de
tal cerimOnia, fomos transferindo as datas até que viaja-
mos e nio “fechamos o corpo”, embora ja tivessemos
dado a garrafa de cachaga para o preparo da couina, com
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as foélhas da jurema (Acacia jurema, Mart.) e outros
“agrados”.

No toré a simplicidade estd presente na auséncia de
traje e alimento especiais. Sem atabaques, apenas o ma-
racd. Nio & em si cerimdnia religiosa, mas, gragas ao
sincretismo toré-candomblé hi a tendéncia de tomar ca-
riter sagrado. E quanto mais se aproxima do candomblé
perde nao apenas o maraca, mas o cachimbo e a fumaga
curativa, sempre presentes no toré. Em compensagio
ganha atabaques, sinetas, campanas e idiofdnios metalicos.
E que o negro quando veio para o Brasil ja estava na era
do metal, o indio nio. Rste tinha o maraci, o cachimbo
e as plantas aromaticas que se misturam ou ndo, a0 ta-
baco para a fumarada terapéutica.

No toré, reafirmamos, a diregio é do “Presidente”:
recebe os “encantados”, éle é quem toma realmente a
diregio dos “trabalhos”, ao passo que no candomblé, é
um filho ou filha de santo que “cai no santo”, sem a
predeterminagio do pai ou mae de santo. Nio podemos
afirmar se é o cariter, as determinantes raciais do negro
ou a do branco (mestico ou descendente de indio) que
influem na hospedagem dos orixas e “caboclos” quando
baixam no terreiro ou na piana (mesa do toré). Aquéles
se manifestam através de uma abundincia de movimentos,
de sons guturais, éstes, os “caboclos sio mais calmos, jo-
viais, atenciosos, sio visitas bem comportadas cuja pre-
senga nos di a impressio de que a sua finalidade Gnica
¢ receitar, dar conselho”.

A duragio de uma sessio de toré é muito menor do
que a de um candomblé(4?). Enquanto o Toré funciona
as quartas e sibados e ndo vai além da meia-noite, o can-

(42) Nina Robricues, R., O Animismo Felichista dos Negros Bahia-
nos, op. cit.; “Até Aas quatro horas da madrugada, prolongaram-se as
dancas na saia, onde houve manifestacdo de diversos outros santos”,
p. 82.



90 MEDICINA RUSTICA

domblé tem inicio no sibado i tarde e muitas vézes &
dia claro de domingo e ainda os orixis, através dos filhos
e filhas de santo, dangam nos terreiros. O domingo ¢
também o dia dedicado ao descanso do corpo que “pi-
noteou”, executou todos os possiveis e inconcebiveis mo-
vimentos que a coreografia classica desconhece.

CATOLICISMO BRASILEIRO OU DE “FOLK”

Procuramos com esta designagio evidenciar uma
parcela da religido catélica romana, justamente aquela
seguida pelas pessoas menos esclarecidas que nas suas
praticas religiosas revelam o sincretismo de férmulas ma-
gicas, telurismo, medicina e religido(*3). Aquéles que
assim agem, fugindo do preceito cristio — “misericérdia
quero e ndo sacrificio”, procuram através de peniténcias,
oferendas propiciatérias, promessas, conseguir algo da di-
vindade(4). Também nfio se deve confundir o catoli-
cismo brasileiro ou de “folk” com a doutrina ou praticas
da Igreja Catdlica Brasileira, chefiada pelo bispo de Maura,
D. Carlos Duarte.

No catolicismo de “folk” é muito dificil distinguir
o que ¢ religido € o que é medicina. O apego a um de-
terminado santo ¢ pelo fato déle ser uma divindade ou
porque proporciona a cura de uma determinada mazela ?

48) RaMos, Artur, O Folclore Negro do Brasil, Editéra Casa deo
Estudante, Rio de Janciro, 1954, p, 80. “...Nenhuma religifio subsiste
em estado puro. Ao lado do seu triunfo aparente, hd elementos
subterrineos, supérstites, de velhas crencas e de velhos ritos. Estabe-
lecem-se déste mode as lutas entre o legitimo culto e as priticas
antigas, agora consideradas leréticas e privadas”... “Quando intervém
a interpenetracio cultural, um trabalho psicolégico subterrfinao, de
extraordindria importincia, comega a se processar. Acontece na psique
coletiva o mesmo que na psique individual. Os velhos elementos n#o
desaparecem. S3o recalcados e Incrustam-se neo inconsciente coletivo.
"I;ol‘:na’l’n-se privados. E entremostram-se como sobrevivéncias ou supers-

cGes™.

(44) Frazem, James George, La Rama Dorada, Fondo de Cultura
Economica, México, 1944.
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Os milagres realizados pelos santos da devogio pessoal,
revelam sempre a cura de uma doenga. Vai ser feita
uma operagio, o paciente ou a familia ndo querem a in-
tervengio cirurgica, do médico, Pedem entio socorro ao
santo. O santo é no caso o maior concorrente do mé-
dico. A religido assim praticada estd em oposi¢io a me-
dicina cienti?ica, espera-se a cura sem a necessidade da
intervengio do facultativo e os milhares de fracassos nio
sio conhecidos e nem tampouco relatados. As curas mi-
raculosas sim.

Alguns casos, quando o médico interfere, ¢ comum
perguntar-lhe qual o santo de sua devogio. Quando coin-
cide, ficam tranquilos, submetem-se 3 intervengio.

O comum em Piagabugu ¢ relegar o médico para
plano secundario e buscar com os santos a cura ou alivio
para seus males, férgas para superar suas moléstias de
corpo ¢ da alma.

Um dos elementos que ajudara a explicar o catoli-
cismo de “folk” esta na impossibilidade do homem por-
tador da cultura ristica de controlar certas forgas da
natureza. O homem da cidade, do meio urbano, depende
menos delas do que o da roga onde a maioria dos aspectos
da vida rural sio condicionados pelo meio fisico. Sua
dependéncia é marcante, dai praticar atos que compen-
sem tal impossibilidade, fazendo rezas, promessas etc. E,
por outro lado, no meio rural é mais facil encontrar
companheiros, gragas a maior solidariedade reinante, as
ocupagégs(“?) nio sio rr3uito diferenciadas, os objetivos
e experiéncias comuns fa-los mais unidos, bem como a
época e tempo para tais praticas em geral sio os mesmos,
coincidem para todos os membros da comunidade o que
os estimula para a continuidade e perpetuagio de tais
usangas.

(45) SwmrrH, T. Lynn, Sociologia da Vida Rural, C. E. B., Rio de
Janeiro, 1946, p. 88.
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Os curadores, benzedores, rezadores, presidente de
toré, pai de santo em determinadas épocas recorrem 2
religiao para adquirir mais fOrgas através da confissdo.
Jajaba, pai de terreiro do candomblé, no dia 15 de agésto
confessou. Pernambucano, assim era chamado Artur
Francisco da Cruz, o presidente do Toré que funciona a
rua do Socorro, também confessou nesse dia. Entrevis-
tados, ambos disseram o que resumimos: ‘“quando a gente
tem um trabalho grande e precisa de mais forgas é bom
confessar ¢ comungar”.

Santos e divindades seriam entdo os oficiais da me-
dicina mégica. E muitos padres, sem o saber, se tornam
os ministradores das “forgas” e “virtudes” a muitos di-
rigentes de toré, candomblé ou curadores que na igreja
aparecem em determinados dias com o fito exclusivo de
recebé-las. O curador, o benzedor para conservar sua
forga e adquirir mais, para conseguir quebrar certos en-
cantos, para poder realizar certos ‘“trabalhos dificeis”,
vdo 3 primeira missa das sextas-feiras, com trés dentes
de alho na b6ca. No momento da elevagdo engolem o
alho: estdo aptos para realizar grandes trabalhos de magia.

“A mie do padre F. cada vez que ficava doente,
com dor de cabega, com ar do vento, 14 ia o Luis Brin-
quinho rezar sbbre ela. O padre sabia e nunca disse
nada, pois reconhecia o valor do Lufs Brinquinho”, disse
To6nha, “depois, que mal pode haver, o Luis Brinquinho
benze é com o rosario, n3o ¢ com ramo de planta como
fazem as “benzinheiras”, por isso o padre nunca achou
ruim, também pudera, &le ndo cobrava nada, ¢ o remé-
dio de farmacia é sempre caro ¢ o padre sovina como
era nio gostava de gastar nem um derréis de mel coado”.

O pesquisador constatou a presenga de benzedores,
curadores e membros do toré as missas de sexta-feiras. Era
o Unico dia da semana em que Luiz Brinquinho estava pre-
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sente: rosario na mio esquerda, cabisbaixo e na “elevagio”
engolia alguma cousa, seu rosto se desanuviava, retirando-se
em seguida 1épido a caminho da ponta da rua onde morava.

Promessas

Em Piacabucu é comum na zona urbana e muito mais
na zona rural, o apélo ao sobrenatural como meio e reforco
para a realizacdo de intentos. Tal crenga no poder da in-
tervencio do sobrenatural manifesta-se sobretudo na con-
fianca nos milagres de determinadas entidades, os santos.
Como forma retribuitéria a essa intervencdo miraculosa
ofertam elementos materiais — os ex-votos — concretizando
dessa maneira, o agradecimento da graca recebida.
(V. Fig. 5, no fim do volume). Ex-voto, pro-
messa ou “milagre”, nome éste comum na regido,
¢ um quadro, imagem, desenho, escultura, fotogra-
fia, peca de roupa, joia, fita, mecha de cabelo e princi-
palmente escultura em madeira etc., que se oferece e se
expde nos lugares dos “acontecidos” - cruz(4®), santa
cruz, capela, igreja, salas de milagres, em regozijo de
uma graca alcancada. A oferta é posterior & bengao re-
cebida, ¢ pagamento. Dizem mesmo ‘“pagamento de pro-
messa.”

Entre os males que afligem o homem, a doenca ¢ o
mais comum. A doenga ¢ ainda para muitos ocasionada
pela introdugio de um corpo estranho e para sua expul-
sd0, também ha necessidade de uma férmula magica. O
restabelecimento da saide é sempre procurado por todos
os meios, e quando as dificuldades econémicas impedem
que a ciéncia intervenha, as crengas mégicas dificultam

(46) LE Bnas, Gabriel, Etudes de Sociologie Religieuse” 1 Tomo,
Bibliothéque de Sociologie Contemporaine, Presses Universitaires de
France, Cap. VII — Sur [I'histoire des croix rurales, 1955, p. 987, —
“Que la croix soit le symbole capital de 1’ortodoxie, cela n’empéche
point qu'autour d’elle fleurissent les superstitions”.
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a agdo médica, o “remédio” ¢ apelar para o sobrenatural.
E ¢ na doenga que o santo vale mais. Uns mais do que
os outros. Ha santos(47) especializados na cura de deter-
minadas moléstias. (V. Fig. 6, no fim do volume).

O fiel promete, no caso de se curar, de ter a roga
e plantagdes protegidas, de obter boas pescarias, ofertar
algo ao santo de sua devogdo. Uma vez realizada a cura,
o devoto se vé na obrigagio de pagar a promessa feita.
Dessa transagdo com o sobrenatural, as vézes, resulta a
confecgio de pecas artisticas como sejam: os “ex-votos”.
Quase sempre impossibilitados de comprar uma pega in-
dustrializada, como sejam, as de céra, vendidas nas casas
especializadas de artigos de religido e que funcionam ao
redor dos templos catdlicos, o agraciado procura exe-
cutar uma pega esculpindo-as geralmente na madeira.
Nesta regiao onde hi abundincia de madeira mole como
o mulungu, cajazeira e outras, ha, portanto, uma grande
quantidade de ex-votos esculpidos em madeira. Acontece
que nem todos podem trabalha-lo em madeira, dai resul-
tando outros tipos e formas de ex-votos. Apresentam,
assim, substitutivos para essa forma popular de pagamento
da divida ao poder superior. E € claro que o proprio meio
geogrifico condicione o maior nimero de um determi-
nado tipo e ndo o estoque racial influa, pois negros, ca-
boclos e brancos esculpem ex-votos de madeira, nesta
regidfo. Poderiamos, grosso modo, classificar os ex-
votos em elementos materiais do ritual magico protetivo

(47) Bastipe, Rogre, Imagens do Nordeste Mistico em Prélo e
Branco, Emprésa Grafica o Cruzeiro S. A., Rio de Janeiro, 1945, p. 81.
“0O barroco, em oposi¢glo 4 abstracio protestante, multiplica o culto
dos santos. Sdbre todos os altares laterais, hi nichos enquadrando
&sses semi-deuses, &sse séquito santo do Senhor, de modo gue nenhuma
aciio possa ficar no terreno do profano. ToOdas as funges da vida
ficam, por essa forma, santificadas, polis os santos sio os funcionarios,
os minlstros de Estado do Senhor. A espinhela cafda, as doencas da
vista, as moléstias da pele, a procura de um marido, encontrar um
objeto perdido, salvarse de um naufragio, impedir o raio de calr
sbbre a casa, tudo tem seu santo, seu protetor e seu chefe”.



MEDICINA RUSTICA 95

e produtivo. Seriam protetivos todos aquéles que, se-
gundo a prépria denominagio nos diz, visam uma prote-
¢do. A cura é uma protecio da saGde ameacada. A es-
cultura de um pé, de uma cabega, em madeira, é um ex-
voto protetivo. A oferta de uma mecha de cabelo, uma
oferta primicial de grande valor, porque as fércas que
atuam sObre o crescimento sio por éles desconhecidas,
visa obter protegio para o ofertante. Chamariamos de
ex-votos do ritual produtivo todos aquéles ofertados, como
retribui¢io ao pedidos feitos para produgio de melhores
rogas, melhores pescarias. E ébvio que ndo pode haver
uma linha rigorosamente marcante a dividi-los em quais
sdo os produtivos, quais os protetivos. As promessas nio
visam apenas a protegio do homem, mas também a dos
animais € a melhor produtividade das plantas.

Na estrada que leva a Feliz Deserto, na santa-cruz
do Cigano, recolhemos ex-votos de cerimica, de madeira,
e pano, de céra, fléres de papel, fitas, desenhos, pinturas
e mechas de cabelo. (V. Fig. 7, no fim do volume).
H4 uma abundincia de cabegas de madeira. Em
casos de febres costumam representar o corpo todo
ou apenas a cabeca. Pelo fato de localizarem na cabega
a “vontade de trabalhar”, vontade essa que fica abolida
devido a doenga, hi uma quantidade enorme de ex-votos
representando uma cabega. Ultimamente, em Piagabugu,
um artista popular estd se especializando em fazer cabe-
gas de barro cozido, sob encomenda para que os fiéis
possam pagar suas promessas. Cada cabega pintada custa
trés cruzeiros. ¥ uma nova indastria doméstica, com-
plementar.

Na matriz de Piagcabugu nio encontramos ex-votos,
porém em Feliz Deserto sim. Embora o clero tenha proi-
bido por ordem de um bispo a representacio por meio
de figuras e pinturas dos milagres obtidos, sendo s6 per-
mitidos os ex-votos de céra, porque éstes serao revendidos
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pelos padres e reverta em beneficio monetirio da Igreja,
em Feliz Deserto, recothemos varios ex-votos esculpidos
e pintados. Neste, o vermelho representa a dor, a ferida,
alids € a c6r de Satanaz, conforme as crengas da Idade
Média. E como a doenga é o resultado de uma inter-
vengio satinica, o vermelho, na pintura dos ex-votos a
representa. (V. Fig. 8, no fim do volume).

Em nosso estudo “Ex-votos”(%8) procuramos classi-
sificar as “promessas” quanto a forma em simples, antro-
pomorfos, zoomorfos e especiais (adornos ou jbias) e
segundo o propoésito, em protetivos e produtivos e de
acordo com a execugdo, em uateriais € imateriais. A
nossa experiéncia em Piagabugu leva-nos nio apenas a
modificar a nossa classificagdo, bem como apontar um
tipo de ex-voto que nio é em pagamento de bengio rece-
bida, portanto, nio ¢é posterior, mas antecede, seria o ex-
voto prevemtivo. A finalidade ¢é aplacar a ira de uma
divindade ofendida ou para que nio venha a ser injuriada,
nio tendo recebido a devida consideragio manifesta
através de um mimo. O ex-voto preventivo antecede ao
que possa acontecer € no caso de doengas éle evita: a
oferta 2 Xapani como descrevemos, o presente de flores,
sabonetes, perfumes & Janaina e ao deixar como “agrado”
um naco de fumo na proa da canoa para o Negro d’agua.

Ao tipo de ex-voto que nés denominamos preventivo,
premunitério, Castilho de Lucas(#) chama de ex-voto
pagdo, em oposi¢do aos ex-votos Cristios.

(48) Amatuo, Alceu Maynard, “Ex-votos ou Promessas”, Habitat,
(Revista das Artes no Brasil, 82 cents. X 23,5) Sdo Paulo, 1952, p.
42-48,

(49) CastiLLo DE Lucas, Antonio, “Ex-votos Medicos”, Separata de
Literatura Médica, Madri, 1058, p. 45-50. O A. classifica os “ex-votos
em CristGos ¢ Paglos. Os cristios em agradecimento e se classificam
em: vestes, luminarias, orginicos, ortopédicos, alfaias, figuras antro-
pomérficas, lipides e quadros ou pinturas votivas. O ex-voto pagfio
éié)aéa aplacar a ira e ndo castigue mais a pessoa com a enfer.
midade”.
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Ao ex-voto preventivo nio o chamariamos de pagio
porque para nés envolveria juizo de valor e a pesquisa
antropolégica nos tem mostrado que tddas as formas de
ex-votos ndo sio encontradas na primitiva religido, sio
praticas dos povos aos quais costumamos, gragas a0 nosso
“bias”, aos nossos preconceitos chama-los de pagdos. E,
0s ex-votos, em qualquer grupo humano que sejam en-
contrados, em qualquer tipo de cultura ocidental, revelam
resquicios de cultos primitivos(50), sio formas animicas
de magia e simPatia que expressam o desejo do ser hu-
mano, tal qual éle fazia na ar%ueocivilizagﬁo em agrade-
cimento da cura recebida ou de afastar a ira agradando
a divindade para que ela nio tenha um mau intento ou
proporcione a cura, como em Piacabucu ainda fazem:
para Xapani ndo alastrar a peste das bexigas, para o Ne-
gro d’agua nido chupar o sangue do canoeiro enquanto
dorme na canoa, para Janaina ndo levar o pescador para
o fundo do mar e lhe dar o abrago sedutor, porém fatal,
acender uma vela para Nossa Senhora Mie dos Homens
para que a espésa tenha parto normal ou ofertar uma
cabega de madeira A capela do santo de sua devogdo. (V.
Fig. 9, no fim do volume).

Deve-se entretanto observar que ha uma diferenca
entre o tipo de ex-voto preventivo e aquéle outro sacri-
ficial, isto é, onde ha a morte de um animal como se faz
no candomblé, imolagdo de cabritos e galinhas para os
despachos. No Toré matam um frango Fara misturar seu
sangue na beberagem especial, bebida pelos “encantados”.

No candomblé e no toré o sacrificio é de um animal,
ao passo que ha o tipo pessoal de sacrificio, que os crentes

(50) Na antiga dispensacio hebraica, o Adntigo Testamento re-
gistra em I Samuel, 6: 45 e 18 quando os filisteus devolvem a arca
aos hebreus, para expiagcGo de culpa e para curar o mal de hemorrédidas
e do ataque de ratos as plantagGes e celeiros, juntam ex-votos sendo:
cinco anus representados com hemorréida, feitos de ouro, um para
cada principe, Asdod, Gaza, Askelon, Gath e¢ Ekron e também ratos
de ouro, segundo o ntmero de tddas as cidades dos fillsteus, perten-
centes aos cinco principes. Em a nova dispensaciio tal ndo ¢ mais
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chamam de “sacrificio ou peniténcia”, embora nio seja
conforme o que Cristo preceituou, pois afirma “‘miseri-
cordia quero e nio sacrificio”(5!), tais devotos conti-
nuam a praticar o ex-voto imnaterial sacrificial, a caminhar
descalgos nas procissoes, usar cilicio, fazer jejuns, isolar-
se, formas pessoais de ex-votos praticados na comunidade
alagoana, que revelam a persisténcia no catolicismo de
“folk” das praticas curativas ¢ preventivas primitivas.

Gragas a0 cumprimento de promessas tem surgido
algumas capelas na comunidade, ¢ o caso da atual Igreja
de Nossa Senhora Mie dos Homens em Feliz Deserto.
Apés o naufrigio, um embarcadigo que se salvou, pro-
meteu erigir uma capela 3 padroeira da cidade onde nas-
ceu em Portugal, Feliz Deserto, a Nossa Senhora Mie
dos Homens, santa que até entio ndo pertencia ao rol
dos protetores domésticos da regido alagoana. Outras
capeﬁs surgiram motivadas pela cura. Alids éste motivo
votivo ¢ comum na regido sanfranciscana, F. Altenfelder
Silva assinala em Xique-Xique(52). Ao redor da capela
surge um povoado; fendmeno idéntico estudamos no

Estado de Sio Paulo(%3).

Romarias

Uma das formas comuns de pagamento das promessas
¢ a romaria. Além da romaria ao santuirio de Bom Jesus
da Lapa ou Juazeiro do meu “Padrim Cirgo”, em Pia-
¢abugu existe a romaria no Gltimo domingo de setembro

encontrado, h4d condenacdo de tais providéncias curativas pelo fato
de ndo coadunarem com o cristianismo. £ providéncia econdmica e
niio cristd.

(51) “Misericérdia quero e n#o sacrificio”. Evangelho Segundo
Sdo Mateus: 9: 18.

(52) ALTENFELDER SILvA, Fernando, Andlise Comparativa de Alguns
Aspectos da Estrutura Social de Duas Comunidades do Vale do Sdo
Francisco, 1, P., Parand, 1935, p. 20.

(58) ARaUJ0, Alceu Maynard, “Cruz, Santa-Cruz e Capela”, Revista
Paulistdnia, n.° 24, Julho de 1948, Séio Paulo, p. 84-37.
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a Feliz Deserto para buscar Nossa Senhora Mie dos Ho-
mens, data esta que coincide na atualidade com o fim da
colheita de arroz, principal produto do municipio, inicio
da vacante agricola da regiao e, por outro lado, com a
“dominga dos megrinbos baiano”, quando os antigos
escravos da regido encerravam o ano com alegres cantos,
conforme expressio do informante Lézinha.

A romaria a Feliz Deserto ¢ anual e organizada pelo
proprio vigario. Dizem os velhos moradores que “pegou
influéncia desde a cheia da Januaria”. Data coincidente
com o inicio da cultura de arroz na regido ¢ abandono
da cultura de cana de aglcar. (V. Fig. 10, no fim do
volume).

No final da cerimonia religiosa, dirigida pelo padre
Antonio Lima, presenciamos a compra de fitas curativas.
Terminada a reza, padre Lima ficou junto a santa que
estava sobre uma mesa, no centro da nave, vendendo ro-
sdrios, santinhos, enquanto Jofdo o sacristdo e espdsa ven-
diam pedacinhos de fita da santa aos fiéis. Era a antropo-
metria miraculosa, pois a fita media ora a altura ora outra
parte do corpo da imagem. Diziam “quero trocar um
pedago da fita santa”. Cinquenta centavos, um pedago
do tamanho de uma polegada, e Cr$ 1,00 o débro. Eram
os tamanhos mais comprados, por serem os mais baratos.
Tal fita é as vézes queimada ¢ o pd € usado para doengas.
Principalmente para colocar o pé na cova do dente ca-
riado. “E um santo remédio”. Outros guardam aquela
fitinha como lembranga, “na doenga, na dor, colocam-na
em cima”.

Priticamente levada a efeito por cearenses “aves de
arribacio” € a romaria até Juazeiro do “meu Padrim
Cirgo”. Nela seguem apenas dez ou catorze pessoas no
maximo, embora haja, em Piagabugu, um bom nimero de
devotos do taumaturgo cearense — Padre Cicero Romio
Batista, nascido no Crato a 24 de margo de 1844 e faleceu
em Juazeiro a 20 de margo-de 1934.
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Penitentes

Passam, de quando em vez por Piagabugu certos
tipos, de cabelos hirsutos, barbas intensas, alpercatas ser-
tanejas, roupas esfrangalhadas ou cingindo tdnicas qual
cenobitas, corda amarrada na cintura, longos rosarios no
pescogo, olhar parado, dizendo palavras incompreensiveis,
poliglotismo, ora trechos de rezas de permeio — sio os
penitentes.

As criangas mais novas ao verem um tipo tdo
diferente dos demais, correm e se agarram s saias da
mie(5),

Ha penitentes, em namero cada vez mais crescente
nas regides assoladas pela desgraga, pelo flagelo das sécas.
Jodo Géis, um dos moradores que mais tem viajado pelas
caatingas, féz a seguinte observagio acérca dos penitentes:
“Lugar pra di désses penitentes ¢ 12 pros lado do sertio
bruto de Pernambuco, 12 pelo agreste. A gente vai pela
estrada e sempre topa com €sses cabras da peste. Sio uns
coitados, aprenderam alguma cousa de religido no cate-
cismo, crescem mais um pouco, si éles j4 tem um para-
fuso de menos, quando a miséria aperta, o estdmago grita
de fome, comida é manga de colete, comegam com no-
vena pra chuva, de tanta reza e fome acabam metendo a
cabega pelo mundo. Nio sei si o senhor reparou a con-
versa dos penitentes ¢ sempre a mesma, todos éles an-
dam caminhando, caminhando para se encontrar com
Jesus, outros dizem que receberam ordem de Jesus, € a
gente acaba encontrando muitos malucos que se dizem
que sio o Cristo. Penitente tem uma telha de menos. Uns

(54) Tédo grotescas as figuras dos penitentes que chegam a meter
médo nas criancas. As mies, com o intuito de castigi-las, dizem:
“Néo faca isso sinfio en chamo um penitente para pegar vocd”.

Outras vézes, quando uma pessoa estd com a barba ou cabelo por
fazer, dizem: “até parece penitente”.
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falam atrapalhado, uma lingua estranja, vivem com cru-
cifixo e medalha de santo Pendurados onde podem, me-
tem umas batinas de franciscano que éles mesmos arru-
mam. Esses penitentes sio uns coitados. A gente fica
com doé déles € mata a fome déles. Uns dio dinheiro
outros comida e éles vio por ai cumprindo o fado”.
Jodo Géis, sem o saber, tragou uma rapida biografia do
penitente da génese da vida dos lideres carismaticos que
pululam pelo hinterland brasileiro.

Durante o periodo que o pesquisador estéve em Pia-
gabucu teve oportunidade de avistar trés penitentes que
por la passaram. Um déles quando o pesquisador se apro-
ximou, saiu gritando — “ai vem o Cao, o Cdo em figura
de gente, ¢ o Judas que vem para prender um devoto,
um penitente da graga de Nossa Senhora”. Correu ver-
tiginosamente. Mais tarde, informaram que temeroso pro-
curou atravessar o rio, para que “aquéle homem de pince-
nez (6culos) nio prendesse um devoto mandado por Sio
Severino dos Ramos”. O mesmo impecilho aconteceu
com outros dois penitentes que julgaram ser o pesquisa-
dor alguma autoridade policial. Posteriormente, em visita
ao povoado de Cabego, Estado de Sergipe, foz do rio Sio
Francisco no Pela-pau, ripidamente o pesquisador con-
seguiu falar com um penitente. Disse que recebera ordem
de se encontrar com Jesus no santo santulrio, sua missio
era “apreciosa”, que a “Virxe Siora” havia ordenado sua
peniténcia. Nio se conseguiu saber donde vinha e para
onde ia. De quando em vez falava palavras incompreen-
siveis, dizia serem as palavras dos apdstolos mortos sem
passar pelo purgatorio, porque o leite da Virgem tinha
cafdo nos santos olhos (ou oleos). As nossas perguntas
respondia sempre com as mesmas frases, os mesmos pro-
vérEt))ios de cunho religioso, uma linguagem esotérica. Ob-
servou-se na maneira de falar, no gesticular, nas mios sem
parada, gestos efeminados.
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Ha, morando no municipio, um que se intitula —
“Eu sou o Cristo Santos Reis”. Vive na roga, trabalha
na lavoura, 13 nos confins do Municipio, no povoado dos
Pontes e de quando em vez aparece em Piagabugu. Vem
profligando os erros dos seus conterraneos, que ninguém
quer ouvir a palavra, pois “Eu sou o Cristo Santo Reis.
O povo precisa penitenciar-se”. Nas noites de luar vai
a uma esquina, reza, reza, persigna-se, sae falando sozi-
nho. Na feira, formam roda para ouvir-lhe as arengas.
Este “penitente” é mais motivo de chacota, passa alguns
dias assim, volta para a roga, trabalha normalmente. Nao
¢ bem caracteristico como penitente porque éle nio sae
da comunidade em viagem. Ali permanece, e tal se da
h4 muito tempo, segundo informagées colhidas. De quan-
do em vez aparece o “Eu sou o Cristo Santos Reis”.
To6da sua conversa gira em térno de assunto religioso.
Nio pode ser tomado como penitente })orque um dos
moévels de sua atitude ndo é a miséria, a fome, como sée
acontecer nos demais casos, pois aparece bem trajado e
bem nutrido. Também ndo é atacado de poliglotismo,
fen6meno comum entre os penitentes do nordeste bra-
sileiro. Santos Reis é apenas um “endemoninhado”, ¢é
o que afirmaram. B

Contam que de Piacabugl saiu, ha anos, um mdgo
como penitente. Trabalhava numa lagoa de arroz, num
dia, uma enchente levou tudo o que possuia, parte da
ilha onde morava foi arrazada. “Ficou meio lelé, disse
Maria Chagas, o pobre saiu por ai, por éste mundo de
meu Deus, cantando reza, falando linguas diferentes, vi-
rou penitente”.

Beatos e milagreiros

Medicina e religido estdo inter-relacionadas e no meio
rura] tal fendmeno pode ser aquilatado e verificado me-
lhor. Bastaria um rapido olhar sébre certos fatos que
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abalaram a opinido pablica brasileira com o aparecimento
de um Anténio Conselheiro, de um monge Joio Maria
no Parana ou do espertalhdo Beato Lourenco — herdeiro
do “Padrim Cirgco”. Seria fastidioso enumerar as Santa
Marcelina dos Coqueiros, os Joio de Camargo de Soro-
caba, 0 “meu Padrim Cir¢o de Juazeiro” ou os padres
de Urucinia, enfim um cortejo de beatos, de milagreiros,
mulheres ou homens, de “padres virtuosos dotados de
mediunidade” como afirmam alguns estudiosos désses fe-
némenos, “padres cuja fér¢a medifinica €les mesmos des-
conhecem a sua origem e a atribuem a crenga nos santos
dos quais sio devotos”

Este aspecto nio nos interessa discutir: fércas me-
ditinicas ou forgas de sugestio capazes de levantar doentes,
0 que nos interessa ¢ o fato de que tais curas estdo liga-
das ao culto religioso e isto auxilia a comprovar que me-
dicina e religido estdo intimamente ligadas na cultura ris-
tica brasileira. Dificil sera separar uma da outra. As
praticas religiosas visam agradecer curas recebidas. Até
?ue ponto a religido tem se valido desta mistica para suas
inalidades, para construgdo de seus santuarios etc., tam-
bém ndo é o pabulo déste trabalho. O que se pode con-
tar é o nimero de fiéis analfabetos, andrajosos, sujos,
nenhum se esquece de levar o rosirio e a peixeira, assim
sdo os doentes que buscam os santuarios em busca de cura
e outros para agradecer as curas recebidas. A romaria
tem sua origem na ida ao santuario para agradecer a cura
ou em busca de graga para restabelecer a saide perdida
ou se forma por causa da noticia da existéncia de um
milagreiro em determinado Jocal.

De permeio com os milhares de romeiros sios que irdo
apenas para agradecer as bengidos da cura, seguem doentes
e muitos de moléstias contagiosas. Em Bom Jesus da Lapa
ou em Juazeiro do meu “Padrim Cirgo” s6 para citar as
mecas do catolicismo romano do nordeste, do vale do
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Sao Francisco, o que nos impressionou foram os lepro-
s0s(33), os tuberculosos(%¢) “a langar flores vermelhas
de seus louvores” pela boca, como lemos em um folheto
de literatura de cordel, ali comprado, os chagosos com
as plstulas expostas onde moscas pousavam e depois iam
para sentar-se sobre as iguarias, “baganagens”, “trogados”
de feira com os quais os romeiros se alimentavam, adqui-
rindo-os por pregos “que custam os olhos da cara” nas
barracas ao redor dos santuérios. O problema do contigio
deve ser considerado e acrescente-se, gragas i promiscui-
dade. Promiscuidade que é acendrada para evidenciar que
“ndis sémo pobre sem orgiio” (somos pobres sem orgu-
lIho), isto ¢, bebem no mesmo copo, comem em prato
comum, dormem na mesma esteira etc.

Bste seria um aspecto do problema a ser enfocado.
Apenas o sanitirio, porque o social ¢ causador de desgra-

(55) Loumexgo FiLHO - Joaseiro do Padre Cfcero, 2. ed. Cia.
Melhoramentos, Sdo Paulo.

No excelente trabalho sdbre o “Padrim”, & pégina 29, se refere
aos contdglos désse contato entre romeiros: “Muitos vdio doentes, ata-
cados dos piores males, ou se contaminam em viagem, Vimo-los em
promiscuidade com leprosos ou boubaticos. E ésse vae-vem contfnuo,
pelo interlor dos sertGes. explica porque certos pontos do sul do ter-
ritério cearense, de tio bom clima, apresentam uma verdadeira synthese
da nosologia de todo o pafs”.

“Sdo assim, os pobres romeiros, em nome de Deus, inconscientes
semeadores da morte ¢ da loucura...”

(36) CarvarLHo, Carlos Alberto de, Tradigdes e Milagres do Bonfim,
Bahia, 1015,

Ao descrever 03 mendigos 0 A. assim escreve: “No Bonfim, lugar
de piedade e devogio, a arte de pedir estd4 tio generalizada que ao
assomarmos o adro em dia de sexta-feirn ou de domingo, afigura-se-nos
um hospital ao ar llvre. Livre, dizemos nés, porque ¢ no descampado,
& luz fmpia do sol ou ao acoite das chuvas, que essa barreira de
devotos estende a mio, estira a perna e exhorta & esmola... pondo
a parte 0s que esmolam por induastrin, os hd, em maioria, que sdo
leprosos, que expbem mazelas, que expelem pGs para as sargetas por
onde pisamos, bafejam gases mefitivos & nossa passagem, projetam-nos
perto do rosto os seus perdigotos contaminados de bacilos de Koch, ou
repugnam ao estdbmago mais forte, exibindo deformidades, secregdes
purulentas ou elefantinses monstruosas”.

Os cegos, dentre 8les o Maximiano, antigo aguadeiro...

Finaliza o pardgrafo assim: — “O adro cheirava a incenso e hoje
tresanda a feridas”.
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gas maiores. Os que se referem aos santudrios poderiam
contar com o auxilio imprescindivel das autoridades ecle-
sidsticas, dos padres, para os debelar ou minorar pelo
menos(%7), De maior repercussﬁo e que tem sido resol-
vido pela policia e, as vézes, até Exército Nacional, é o
do beato e do milagreiro. E o milagreiro sé6 ¢ milagreiro
quando realiza curas. Com as suas curas éle reforga na
mente do caboclo os liames entre religido e medicina.
Podem afirmar que tal seja residuo de crendice, de “su-
persticio”, de misticismo, de fanatismo, de beatice, mas
o que nio se pode negar que tudo isso tenha um rétulo
e ¢ catolicismo-brasileiro. Bste difere ¢ nem poderia
deixar de ser, do catolicismo romano.

O remédio para &stes males sociais sio dois: alfa-
betizagio, educagdo e nio policia, espancamento como sée
acontecer. Este vasto hospital que é o nosso pais, como
disse Miguel Couto, esta frase dolorosa quando ouvida
pelos brasileiros, tem sua razao de ser e nos imPressiona
pela veracidade quando se presencia o espeticulo de
doenga € miséria ou nas romarias provocadas por beatos
ou milagreiros. Este vasto hospital precisa de escolas.
Escola para ensinar a ler; ler para arejar a compreensio
humana, ler para educar-se; educar-se para nio andar
de bragos dados com as crendices, com o misticismo
caboclo tio vesgo que leva a episédios como os de Ca-

(57) BRaGa, Alberto Vieira —: De Guimardes: tradicdes e usangas
populares, Espozende, Portugal, 1924.

O Autor registra em Medicinga popular e cautelas supersticiosas,
4 pigina 867 e A 376 aponta uma solu¢Bo: “O padre entra, muitas
vézes, na fun¢ho humanitdria de prestar os seus servigos, dando con-
gelhos e receitando em muitos casas certas drogas conhecidas de
otica.

Bstes servicos do padre, que néo passam quase nunca dum pru-
dente receitar de coisns sabidas, ¢ menos funesto do que o resolver
ciurandelro. quando entre de aplicar mezinhas numa inconsciéncia pe-
rigosa.

Os servigps dos padres poderiam ser de mais rasgada utilidade, se
a0 curso de seus estudos fdsse posta & obriga¢io duns conhecimentos
rudimentares de medicina e receituirio e isto mesmo para a funcio
dos seus auxflios reduzida e em casos vulgares e de somenos gravidade™.



106 MEDICINA RUSTICA

nudos, de Curitibanos ou éste recentissimo de Aparecida
do Norte, hi pouco denunciado na Assembléia Legisla-
tiva Paulista pelo deputado Cid Franco, registrado no
Diario Oficial do Estado de junho de 1957. Apontaria-
mos outros fatos que se relacionam ao fanatismo, baseados
¢ documentados, apenas nos “A B C” que ouvimos can-
tar pelos violeiros quer em Juazeiro, quer em Bom Jesus
da Lapa, repetidos por milhares de romeiros quando de
regresso. Em nossas longas horas de travessias nas gaio-
las ou nas canoas de tdldas no baixo Sio Francisco ouvi-
mos muito e anotamos alguma cousa. Acreditamos nos
fatos narrados, na sua fidelidade porque os violeiros sio
em geral os melhores e mais fiéis 6rgdos da opinido
publica, dignos de serem explorados pelos antropélogos
sociais, pois traduzem de maneira palpitante o que vai
na alma da gente do povo, chegando a endeusar beatos
¢ milagreiros. Estes em geral apresentam, além das ou-
tras, anomalias sexuais, praticam e recomendam a poliga-
mia, desvios de nosso padrio de cultura, decantados pelos
poetas ¢ improvisadores dos quais o sertdo esti cheio.
Antdnio Conselheiro, monge Jodo Maria e outros,
socorriam precipuamente os doentes ¢ famintos, dai o
grande sucesso déles ou de qualquer outro milagreiro
que assim proceda. O caminho mais curto para se atingir
a alma e a admiragdo do povo inculto ¢ curar-lhe as ma-
zelas. Esta ¢ a arma que a medicina social também de>
verd usar e dela valer-se: combater a doenga, a fome ¢

’

dar-lhe apoio moral que ¢é a assisténcia psicoldgica.

Procuramos arrolar nos topicos acima as priticas da
medicina magica ¢ podemos adiantar que os moradores
do meio rural praticam mais intensamente, pois os habi-
tantes das cidades grandes j4 nio t€ém muitas oportuni-
dades para exccutar determinadas usangas, mas, por ou-
tro lado, as praticas generalizadas sio residuos culturais,
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sobrevivéncias observadas nio apenas em Piagabugu, mas
em quase todo o Brasil por causa da sua formagio.

Esta parte sobre medicina mégica podemos concluir
lembrando as palavras de Georges Gurvitch — “A reli-
gido utiliza, sem cessar, a magia para seus fins especificos,
nio hia davida tampouco de que a magia, sobretudo a
evoluida, utilize a metGdo a recligiﬁo para seus fins pro-
picios™.

MEDICINA RELIGIOSA

As doengas provindas da quebra de um tabu ou de-
sobediéncia de uma determinagio divina ou ainda a san-
¢do punitiva de um ser suPerior terio sua cura através
de uma terapéutica ritual, ¢ portanto medicina religiosa.
Faz-se uma adivinhagio simbolica para saber qual é a
divindade ofendida e assim, através de ritos propiciato-
rios, homenagea-la. Tal se d4 no Candomblé. Poder-
se-la pensar também na religido catdlica romana onde
hd determinados santos especialistas na cura de certas
doengas. Assim, Sio Sebastiio curador de feridas, Sio
Roque cura ¢ evita pestes, Sio Lourengo dor de dentes,
Sio Braz salva de engasgo, Santa Luzia cura os males
da vista. E na doenga que o santo vale mais e estas espe-
cializagbes nos fazem lembrar as Corporagdes de Oficio
da Idade Média. Mas, as promessas feitas a tais santos para
se conseguir a cura nio seriam de ordem religiosa, mas
sim mégica, dai j& térmos incluido na medicina mégica
— as promessas.

Apresentaremos a descrigio de duas sessdes por nos
assistidgs em Piagcabugu. A primeira serd de um Can-
domblé onde estio mais puros os tragos de culto religioso
e a seguir descreveremos um onde ha sincretismo toré-
candomblé. Foi, porém, nesse terreiro que tivemos opor-
tunidade de presenciar a homenagem a Xapand, deus da
mitologia de Torubi. Recebido com alegria, todos can-
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taram seu linho evitando assim que essa divindade por-
tadora da variola a espalhasse como castigo entre os
participantes da “brincadeira do sitio do Castelo”.

Candomblé (58)

No candomblé (V. Fig. 11, no fim do volume)
ha o culto dos grandes deuses que vivem num mundo
misterioso. O culto a é&sses deuses tornou-se numa
religido de iniciagdo, onde hi reclusio para admissio.
E a religido africana trazida para o Brasil Pelos
nagod, bantu, gége etc. Atualmente muito modificada
devido ao sincretismo religioso motivado pelos con-
tatos culturais: influéncias advindas de nossos indios e
dos brancos. E claro que no candomblé a religido do-
mine a magia, n3o ¢ a cura das moléstias o seu principal
elemento. Isto o distingue do toré. A finalidade pri-
mordial dos candomblé ¢é através do éxtase com que os
homens possam penetrar nesse mundo dos deuses, num
mundo cheio de mistérios, por meio da danca selvatica
e do canto mondtono, ao som de atabaques, membrano-
fonios batidos vigorosamente, retinir de campas — dan-
¢a(%) e cantos caminhos pelos quais atingem o éxtase

(58) Duas defini¢cdes de candomblé: de Nina Rodrigues: “Cha-
mam-se candomblés as grandes festas publicas do culto yorubano, qual-
quer que seja a sua causa”; de Roger Bastide: “O candomblé é uma
familia mistica que se superpde ds familias carnais”.

Nina Rodrigues, R., O Animismo Fetichista dos Negros Bahianos,
Biblioteca de Divulgag¢io Cientifica, Vol. II, Civilizacio Brasileira, S. A.,
Rio de Janeiro, 1935, p. 141. Bastide, Roger, Imagens do Nordeste
Mistico em Preto e Branco, Emprésa Grafica “0O Cruzeiro”, Rio de
Janeiro, 1946, p. 50.

(59) Honorat, Michel Lamartiniére, Les Danses Folkloriques, Hai-
tiennes, Imprimerie de L’Etat, Port-au-Prince-Haiti, 1955.

Neste excelente estudo pudemos constatar os pontos de semelhanca
entre as dancas rituais do candomblé com as dan¢as sacras: radas,
congos ou petros hatianas.

“Les adeptes du Vodou ou vodouisants les dansent en I’honneur
des divinites de 1’Olympe vodouesque au cours des ceremonies ou de
fétes religieuses. Et au moment de la crise de possession, le loas ou
dieux les dansent aussi. Pour é&tre plues explicite, les danses sacrées
suivent la division rituelle du Vodou”.
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mistico. Qs orixas, vindos a0 encontro dos mortais pro-
porcionam alegria, cuja chegada é saudada com cantos,
20 baixar cumprimenta os presentes, transmitem conse-
lhos, abragam seus conhecidos. Depois que o orixa recebe
a sua “linha” para deixar a filha cﬁe santo na qual esteve
manifestado, € preciso um ‘“despacho”. Os conselbos
podem ter o cardter de indicagio para curar doengas,
prevenir contra perigos que ameagam a saiide ou o €xito
nos negdcios. Demoram para transmitir 2 mensagem,
mas geralmente todos a trazem.

A pessoa quando em éxtase, ¢ pelo fato de ter bai-
xado néle um santo, fica 3s vézes com a fisionomia acen-
tuadamente deformada, olhos cerrados ou semi-cerrados,
respiragio ofegante, movimentos exdticos. As altera-
¢Oes fisiondmicas assumem &s vézes caracteristicas cada-
véricas, outras ficam em convulsdes no chio, quase sem-
pre dangam de maneira selvatica. Aquéles filhos-de-santo,

uando bailam se tornam todos membros de uma con-

?raria mistica. Quando estio tomados pelos orixas, nio
s30 mais 0s mortais com os quais convivemos em Piaca-
bugu que estdo dangando, mas sim os proprios deuses
da Africa que ali estio(®?). Os movimentos ritmicos,
os corpos revoluteiam, a musica enreda a todos, os can-
tos sio envolventes. “O candomblé nio é um método
de excitagdo de fendmenos patolégicos, porém uma téc-
nica de contrdle social de vida mistica”. O poder fisio-
légico do ritmo musical provoca estados cinestésicos e
d4 aos participantes aquéle estado de sonoléncia, outras
vézes de exaltacdo.

(60) BastipE, Roger, Cavalos de Santo, Estudos Afro-Brasileiros,
8. gérie, Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, U. S. P.; Boletim
n.° 8, Sio Paulo, 1953, p. 37: “Agora ndo sfio mais 0s negros, 0s mu-
latos, e muitas vézes também os brancos sio os deuses da Africa que
dangam. Qs movimentos adquirem uma beleza ritmica que até entfo
ndo tinham, o8 corpos esposam a misica dos trés tamboreg, dobram-se,
viravolteiam harmoniosamente, os musculos s3o oferendas lfricas, os
bracos sinuosidades sensuais”, p. 37.
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Pequeno ¢ o papel que a medicina tem no candom-
blé, pois os deuses ndo sdo utilizados em beneficio dos
vivos, Roger Bastide afirma que tal se d4 “porque o can-
domblé ndo ¢ religido de consumo”(%!).

A reuniio do candomble é hebdomadiria, a “nossa
brincadeira ndo faz mal para ninguém, ndo sei porque
¢ perseguida”, afirma o pai-de-santo do candombleé.

Logo apéds o inicio da feira, apds terem suas com-
pras feitas, homens e mulheres tomam banho no rio(82).
E a ablugdo para penetrar no lugar santo. Banham-se
¢ ao entardecer se dirigem para o local distante da cidade.
Nio vdo em grupos, mas isoladamente. Em geral as
mulheres passam sobragando alguns_embrulhos — sio as
vestes. Quando passa alguma mocinha, de lengo amar-
rado na cabega ¢ filha de santo que estd sendo feita, seus
cabelos foram raspados(®3), ha pouco ela estéve reclusa,
¢ uma inicianda. A iniciagio favorece a perpetuagio do
candomblé.

(61) Bastipe, Roger, “Medicina ¢ Magia nos Candomblés”, Boletim
Bibliogrdfico, n. XVI, Departamento de Cultura, Sdo Paulo, 1959, p. 12:
“0 candomblé, ao contririo, utiliza de preferéncia as técnicas africanas
— a religido domina a magia — o sincretismo é menor e nioc aparece
verdadeiramente senfo fora do cerimonial africano, na consulta par-
ticular — a cura das moléstias nio é esSsencial e por conseguinte néo
faz tanta concorréncia & medicina cientifica quanto o catimbé?”.

(62) Maria Gabriel contrariada disse: “Nio gosto de lavd rdpa
na vespra de saudo (véspera de sabado), 14 esti aquela negrada do
xangd se lavano, tirano as inhaca. Rles devia se lavd é quano sie da
terréra, pois rolam no chio que nem baié (pbreco), mas de tardinha
antes das Ave-Maria ¢é essa lavac¢io que ndc para. Havia um delegado
aqui que os negrinho sala digua @ie prendia, pois éle sabia que éles
ia era baté xangd”.

(68) Dornas Fiubo, Jodio, 4 Influéncia Social do Negro Brasileiro,
Editérp Guaira Ltda., Curitiba, 1943, p. 56: “Isso talvez seja em con-
sequéncia de profundas semelhanc¢as que eXistem entre alguns pontos
do catolicismo e o fetichismo negro, come o banho lustral, que os
judeus adotam para a purificagio (o batismo catélico) a que os inicia-
dos a filho de santo também sio obrigados a se submeter; assim como
a raspagem da cabeca do ritual catdlico, a que sGo obrigados as freiras
e 08 frades. O preceito da abstinéncia de carne de certos animais
(tabu temporirio) também é comum as duas religides, nioc se falando
nas intrusées referentes a objetos de culto: Xangd & Santa Barbara,
Oxum é Sdo Jeronimo, Séo Jorge é Oxossi, como o Senhor do Bonfim
na Bahia é Obatald... (O grifo é nosso).
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Reunem-se num local afastado onde possam bater
os atabaques(%4), os tambores, cantar os seus cantos aco-
bertados das perseguigdes policiais. Nesse local (“ter-
réra”) sob um barracio de palha de coqueiro, medindo
mais ou menos oito metros por cinco, num canto, na
frente, hA uma pequena mesa coberta com uma toalha
muito alva ¢ engomada — é o Canzoal — sébre ela uma
vela, o cilice de Santa Birbara, uma pedra de riio (ma-
chado litico dos indios) e duas estatuetas de Janaina,
onde ecla estd representada repousando sobre as ondas.
A serecia na sua metade peixe, a.cauda, é téda pratcada
¢ a parte mulher, em cdres imitando a pele humana, ca-
belos longos ¢ esverdeados, scios abundantes e excitantes.
Os bragos da Janaina parecem convidar para um abrago
afetuoso. Entre as duas Janainas, um crucifixo medindo
quinze centimetros.

Apresentam-se todos com trajes especiais, porém to-
dos descalgos: a cor verde é de Locd, e a mais clara ¢
de Dona Janaina e a vermelha é de Xangé. O pai-de-santo
quer que o chame de “zelador dos inquices”, de calga
azul marinho, larga faixa verde passada pelo ombro es-
querdo ¢ por baixo do brago dircito, as cOres azul-mari-
nho ¢ verde sio de Ogum, a mie-de-santo, saia amarcla
bem rodada, com aniguas, bata (blusa branca) de cetim
lamé, turbante azul, pano da Costa, muitos colares, des-
tacando o colar de palha fina trangada com um pingente
enfeitado de buazios, ¢ o “quelé”, outro colar com os
“fios de assentamento de Oxum”, pulseira onde predo-
minam pequenos caramujos coloridos ¢ alguns berloques
de prata, no brago direito traz “contra-gunzo”, brincos
e bragaletes, disse que o amarelo é cdr de Oxum. Apre-

(64) PrersoN, Donald, O Candomblé da Bafa, Editdra Guafra, Lida.,
Curitiba, 1842, p. 23: “0Os atabaques s3o indispensiveis em tddas as
cerimdnias. O som grave do tambor malor, & entrecortado pelos tons
mais agudos do tambor médio e do menor. O ritmo & caracterizado
por um sincopar monétono e interrompido, variando de acdrdo com o
orizd invocado”.
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sentaram-se também paramentados os demais vinte ¢ dois
membros de Candomblé. As mulheres com siias roda-
das, faixas amarradas na cabega. Os dois homens, além
do pai-de-santo, com colares de contas e pequenos bizios,
Os tocadores de atabaque vestiam trajes comuns. (V. Fig.
12, no fim do Volumg).
Tem inicio a cerimOnia no “Terreiro de Sio Jorge”.

(O zelador disse que o santo da cabega da mie-de-santo
¢ Oxum-do-14). Agora éle empunha o cilice de Santa
Barbara: é um cilice de madeira, pintado de vermelho,
dentro estd a pedra da santa. Retine o agogo. Comegam
a cantar. Os atabaques sdo batidos ¢ um circunstante
diz ser um toque de nagd. Canta primeiramente o zela-
dor, depois ouve-se o coro. Cantam ¢ dangam:

“E um tatd

que nos ld de um,

ora que né zi ld de cé,

é um tatd

are de ché ca né

de um mené

que 4 de c6.”

Sio duas colunas de dangadores. A frente estio pai
¢ mide de santo. A duragio de cada canto varia entre 10 a
20 minutos. Eles se sucedem. Cai uma filha de santo,
possuida, outras a amparam. Manifesta-se um orixa.
“Que Deus vos salve,
bandéra divina,
que Deus vos salve
bandéra red,
que Deus vos salve
todos oxossi
dentro déste canzod.”
(Ao repetir, vai saudando os inquices, tatd oxossi,

minha mide etc.). Agora é a mde de santo quem tira a
linha.
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“Ogum de 1¢
ta-ra-ta-td
Ogum dé.”

E o cdro responde:
“Vamo zoid.”

Sobre uma esteira de piri-piri caem estrebuchando
duas filhas de santo e o zelador, ao cantar, faz o “en-
cruso”, isto €, passa as mios em cruz no dorso delas.

FE1}

“Salve sinbd rei

Salve sinhd rei,
salve, salve
salve sinhé rei salvadé.”

“Ogum wvenceu a guerra”

Ogum venceu a guerra
j4 mandei oid, oid,
Ogum venceu dilé,
j4 mandei oi4, oid.”

Muda o ritmo das batidas, um informante nos expli-
ca: “ésse ¢ um toque gége, arrepare como Eles vio pi-
noted. Esse que desceu € um inquice gue gosta de gular”.
O tocador de atabaque maior, José Galdino dos Santos,
abraga lubricamente o seu membranofdnio, dando a im-
pressio de estar possuido de uma excitagio genésica, en-

uanto o tocador de adji, sonolentamente, tine o idio-
?6nio de percussio indireta por meio de um prego de
caibro.

“Um dinba né, um dinba né

d’Aruanda é,

lagéro tdo grande,

tio grande d’Aruanda 6.”
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A descida de um orixa é saudada efusivamente, como
se fora velho conhecido(54), a filha-de-santo aproxima-se
e cumprimenta os presentes, dando a mio de maneira
diferente da comum: palmas e palmas da mio se encon-
tram, depois ambos seguram os polegares, voltam ao
apérto de mio comum, repetem trés vézes. Foi um iabi
que se manifestou, dizem, ser Imelé, 2 mde de Xangé.
Todo se ajoelhavam e beijavam-lhe a mio. A seguir
outra baixou, foi Janaina, dona Janafna e houve uma
euforia entre os membros femininos do candomblé. Cha-
mava as derais filhas de santos de minhas “Tainha”. (V.
Fig. 13, no fim do volume).

“Cosme e Daniido”

Cosme e Damiao

sua santa ji chego,
veio do fundo do mi,
Janaina le mandd.”

Cantavam para Dona Janaina, quando inesperada-
-mente, onze firhas de santo’ saem correndo e entram
numa lagoa — lagoa sagrada — conforme informagio de
um presente. Ao passar, o pai de terreiro molhou a
cabega das filhas, com 4dgua da quartinha.

“Tainha deu,

tainba abald

cadé a sereia

que aqui ndo chegi.”
“Rainba das dgua
que aqui nio baxd.”

“lemanijd, prd que mando
me chamd, é2?

(85) VALENTE, Waldemar, Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro, Bra-
gilinna, Vol. 280, Sio Paulo, 1955, p. 125: “Quase todos os orixas,
segundo a crenga joruba, foram criaturas humanas.”
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lermanijd sé fia

do locé do mid, é.”

“E lemanii

Ogtmn nasceu fia é,

é lemanjd

pra que mandé me chamd.”

Um canto festivo se féz ouvir, era um encantado
que baixava no terreiro, disseram ser o Boiadeiro. Outros
mais, até que a lassiddo atacava a todos os membros do
candomblé, dealbava o dia.

** Atirei”
Atirei o quéia,
atirei bari
pra areia do md.”

“Babalorixd”

E babalorixd, ¢ 6 (bis) .. .
ei cagé,
canjeré oi cajé.” (bis)

Houve um despacho para Exu, criado de Xangé.
Exu ¢ uma espécie de estafeta que leva a Xangd os de-
sejos dos filhos de santo, dos demais mortais. O zelador
falou em uma linguagem incompreensivel, “na lingua
déle (Exu) é que entende, fora disso ndo adianta”, afir-
mou uma filha-de-santo.

Noutra reuniio do mesmo candomblé, foram can-
tados éstes versos pela filha-de-santo (mais tarde dona-
da-terréra, mie-de-santo) Maria da Gléria:

“Doma Janaina
princesa do md,

e do das dgua,
de mamie maird,”’
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“Dona Janaina (bis) (céro)
o ke na na é 0.”

“Saia do md
minha sereia,
saia do mid

vamo brincd
na areia.”

“Sae do md
sereia boa,
saia do mi,
vamo brincd
na coroa.”

“Sae do md
sereia minha,
sae do md,
vamo brincd
na linha.”

Noutra oportunidade, entrevistando Maria da Gléria
afirmou que qemanjé tem trés filhas, sdo sereias, duas
sio filhas de homem, uma porém nio é. Essa ¢ filha
mais velha, estd para se casar com um Negro d’igua.
Afirmou também que a Mie Iemanjid nunca fica velha.
Nas informagoes a cérca da vida dos deuses do can-
domblé(%) hi grande coincidéncia com a historia da
vida dos milagres dos santos catélicos romanos(°7).

Este “canzoal” se desfez com a saida de pai-de-santo
e sua esposa que se mudaram para o Estado de Sio

(66) Ripeiro, René, “Cultos Afro-brasileiros do Recife”, Boletim do
Instituto Joaquim Nabuco, Recife n.° especial, 1952, p. 36: “Encon-
tram-se também casos em que a identificacio é felta & base das geme-
fhangcas porventura encontradas entre incidentes (reals ou lendArios)
das vidas dos santos catélicos reminiscentes de atributos e fungdes dos
deuses africanos”.

(67) Vicror, J. B, de, 4s Fl6res dos Santos (Acta dos santos
martyres), Porto, Portugal, 1866.
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Paulo (Sdo Vicente). Com a retirada, em principios de
setembro, vieram disputas e desentendimentos entre os
ue desejavam dirigi-lo. Uma ameaga de morte levou
guas familias a mudar-se para Penedo. O candomblé
esfacelou-se. Alguns passaram-se para outros terreiros,
mas como hid muitos ciumes entre os membros dos di-
versos candomblés, &ste deixou de existir, nio se reu-
niu mais.

As outras formalidades das festas a que irfamos par-
ticipar, neste candomblé, o qual consideravamos o mais
puro dentre €les deixaram de ser assistidas, como: dar
comid