INTRODUCAO

A MEeDICINA de “folk” foi por nés abordada em 1951
na monografia “Alguns Ritos Mdgicos” (') onde publica-
mos cérca de 1300 ritos, classificados nos trés tépicos:
“Abusbes, Feiticaria e Medicina Popular’”. O nosso in-
terésse pelo assunto levou-nos a subdividir éste tltimo
topico em: medicina caipira, medicina preventiva, pinga-
terapia (época em que langamos tal neologismo), benze-
duras e simpatias.

A presente monografia nio se circunscreveu apenas
a registrar ritos magicos, mas, procuramos através dos
métodos e técnicas da pesT]isa sociologica, da abordagem
que o antrop(')lgo cultural realiza, penetrar na vida da
comunidade, dai termos adotado outra divisio para a nossa
medicina ristica, para nossa terapéutica colhida no fol-
clore alagoano.

Ha um “velho costume de dividir a terapéutica fol-
clérica em: cirirgica (p.e. incises, torniquetes, cauteri-
zagbes etcl) e médica propriamente dita; a segunda ¢é
mais usual e emprega agentes de natureza distinta: fisicos
(frio, calor etc.), quimicos (farmacéuticos; orginicos e
inorganicos), bioldgicos (secregdes, excregdes, tecidos e
6rgaos animais ou vegetais), psiquicos (sugestdo), mdgicos
(cura por meio de palavras, rezas, ensalmos etc.)”(?).
Tal divisio, embora adotada por outros estudiosos do
assunto, ndo sera seguida na exposigdo. ‘

Alguns autores ao estudar a histéria fascinante da
medicina, através de milénios, para fase pré-cientifica
apontam a existéncia de trés estigios: mugico, religioso

(1) AraGJo, Alceu Maynard, “Alguns Ritos Miagicos”, Revista do
Arquivo Municipal de Sdo Paulo, vol. CLXI, 1958.

(2) Véarios Autores, Renca Folklore Puntano, Instituto Naclonal de
Filologia y Folklore, Buenos Aires, Argentina, 1938, p. 141.



2 MEDICINA RUSTICA

e empirico. Acreditamos ser esta a melhor maneira de
tratarmos o acervo recolhido na comunidade alagoana —
Piagabucu, dividindo-o em Medicina Mégica, Medicina
Religiosa e Medicina Empirica.

Ao estudarmos a terapéutica folclorica, ao observar-
mos o padrio de comportamento daqueles que buscam
na “Medicina Rustica” a cura para doengas e mazelas,
esperamos que além do nosso intento de escrevermos uma
pequena contribuigio da antropologia cultural & ciéncia
de Hipocrates, estejamos tambem redigindo_ uma achega
a Histéria da Medicina Brasileira, aos seus capitulos pri-
meiros.

Nossa pesquisa esta em consonincia com os demais
estudiosos, porque, nesta Gltima década, os cientistas so-
ciais e dentre éles podemos destacar os antropélogos estio
voltando suas vistas para o campo da Medicina pro-
curando participar de conferéncia, seminarios, simposios
ou reunides onde sio ventilados temas acérca da contri-
buigio que éstes poderio dar a ciéncia de Esculipio.

E muito recente, porém, com resultados opimos, a
atengdo que os antropologos sociais estio dando s rela-
¢bes entre medicina e antropologia social, dai o inter-
cambio entre médicos, cirurgiGes, psiquiatras e antro-
pologos sob os auspicios de sociedades de sociologia, tendo
o préprio Govérno norte-americano e as fundagdes in-
crementado as atividades de-estudo dos aspectos sociais da
saide e doenga. O antropdlogo Alfred L. Kroeber langou
em 1953(3), um alentado volume, resultado do simposium
de antropologia realizado nos Estados Unidos em 1951, ca-
bendo a %Vil 1am Candill a coordenagio da parte referente
4 medicina, “Applied Anthropology in Medicine” (paginas
771 a 779), onde se pode constatar como ¢ palpitante e
oportuno tal interésse.

(8) Kroeper, A. L., Anthropology Today, an Encyclopedie Inven-
tory, The Unlversity of Chicago Press, U.S.A,, 1958, p. 771 a 779.
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Nio somos os primeiros a abordar o tema da medi-
cina popular em nossa patria, queremos, porém, situar a
nossa colaboragio no seu devido terreno: Medicina Réistica
¢ o resultado de uma pesquisa realizada por um estudioso,
afeito aos temas folcloricos e que deseja dar sua modesta
contribuigio 4 antropologia social e 3 medicina como
ciéncia aplicada. £ um esforgo principalmente para
aplainar os caminhos de compreensio que os muitos mé-
dicos palmilhardo ao entrar em contacto com as classes
destituidas, incultas de nossa sociedade, quer nas cidades
grandes, 3uer nas zonas rurais brasileiras, para onde em
geral se dirigem os recém-formados. Por outro lado,
com éste trabalho queremos fugir de sermos catalogados
entre 0S Muitos fcﬂcloristas que trataram déste assunto
como sendo “supersti¢cBes, exotismos, praticas abomini-
veis”. Para nés, as praticas da medicina popular necessi-
tam melhores observagdes e ndo podemos destaca-las pura
e simplesmente sem estudar o seu contexto cultural, sem
participar da vida, da interagio daqueles que nos deram
os informes ou principalmente os vimos praticando, en-
fim, vivendo as experiéncias por nés anotadas. Nisto
estd a diferenca entre o folclorélogo e o folclorista. O
“folclorista” — e os hi muitos — apenas registram a
“curicsidade”, o “exotismo” e nio cogita de saber a sua
fungio social. .

Poderdo incorrer em érro os médicos inexperientes
nio aceitando como ponto de partida certas atitudes de
seus clientes e desprezar algumas praticas, como por exem-
plo 0 uso do chazinho. Jamais poder-se-2 esperar que de
ronto o caboclo mude toda sua cosmologia para aceitar
o que lhe determina o médico. Tal é trabalho moroso e
inqlica noutros problemas a serem resolvidos em nossa
Patria como o analfabetismo, educagio, assisténcia so-
cial, etc. .

Além de ser um processo demorado, exige da parte
do médico uma atitude de receptividade e compreensio
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de certos fenémenos psicolégicos que tém real impor-
tincia e auxiliam. Por exemplo, o caso do chaizinho:
muitas vézes pode ndo ser Gtil, mal nio faz, por que en-
tio condend-lo, nio raro rispidamente? E preciso nio
desprezar néle o efeito socio-psicolégico, pois ¢, sem du-
vida alguma, o simbolo da dedicagio. Nesta frase pode-
mos sentir esta verdade por nés anotada: “Fulano ficou
solteirdo, nio se casou, hoje velho e doente ndo tem quem
lhe faga um chazinho.”» Por outro lado, o ch:‘azinlo é
dgua fervida, livre portanto de micrébios, o ingeri-lo mal
nio fard, e nos casos de desidratagio é aconselhavel.

O que ¢ preciso é que haja uma certa boa vontade,
interésse € simpatia para com a experiéncia do povo.
Cabe a0 cientista peneiri-la e nio desprezi-la com mofas
e blasonar jactando-se de seus conhecimentos cientificos,
de seu “anel no dedo”. Tal atitude acentua a descon-
fianga da parte do paciente, afastando-o do médico,
criando barreiras. Muitas descobertas revolucionadoras
da medicina nasceram, por acaso, de uma observagio.
A penicilina por exemplo. Ha quanto tempo que o nosso
caboclo ndo vinha colocando a casca de queijo embo-
lorado sébre as “feridas brabas ou arruinadas” ? Coube,
porém, a Alexandre Fleming a gloria de descobri-la.
Caso algum observador, um antropdlogo social ou um
“folclorista tivesse registrado &sse exotismo”, quem sabe
hi quantos anos j4 a penicilina nfo teria poupado vidas
preciosas ?

Nio seri ridicularizando as “préticas exdticas” que
o médico ganhard a confianga do cliente caipira.

Em Anthropology Today anotamos, a pigina 770,
a seguinte experiéncia a qual transcrevemos:

“O trabalho, sumariado por Foster, relata as observa-
goes realizadas em oito centros de saide no México,
Colémbia, Peru e Brasil. Os resultados conseguidos
incluem:
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1) a discussio de medicina popular e doengas
locais, tais como “mau olhado” e “susto”,
bem como os conceitos de “quente” e
“frio” aplicados as doengas, comida etc.

2) atitudes da populagdo local em relagio aos
servigos oferecidos pelos centros de satide e

3) as premissas culturais nio formais do
pessoal operador que pareciam ter grande
influéncia no sucesso ou fracasso dos
centros”.

“O fracasso dos centros em conservar uma porcen-
tagem mais alta dos pacientes inscritos é explicado por
Foster como sendo resultante de trés criticas muito
comuns feitas pela populagio local: freqiiente falta de
tato por parte dos doutores, enfermeiros e restante do
pessoal; tempo perdido em ir ao centro; e o fracasso
em tratar criangas doentes quando os exames rotineiros
nio tivessem sido feitos, Esta Gltima era a mais acerba
critica e provinha, em parte, do fracasso do povo em
compreender a distingdo entre medicina preventiva,
ue era o objetivo bisico dos centros, e o tratamento
clinico dos doentes.”

“A tendéncia de médicos e enfermeiras de ignorar,
‘até ridicularizar concepgbes populares de doengas pro-
vavelmente fortalecida pela crenga popular de que cer-
tas categorias de doengas ndo eram compreendidas e ndo
podiam ser tratadas por médicos. Os curandeiros faziam
grandes negécios em todos os lugares visitados. Alguns
exemplos chamaram a atengio dos investigadores em que
doutores e enfermeiras conheciam os conceitos popula-
res, ndo os desacreditavam e, em raras ocasifes, até os
usaram. O sucesso déstes individuos em ganhar a con-
fianga popular estava em flagrante contraste com o pes-
soal de outros centros.”
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“Concluindo, Foster aponta os tipos de conhecimento
cultural que um administrador de assisténcia médica de-
veria ter para conseguir planejar o trabalho derum centro
de sadde eficientemente. Fstes incluem um conheci-
mento de extensdo da alfabetizagio, a organizacio social
familiar e sistemas de valores.”

A experiéncia dos antropdlogos apontando a necessi-
dade de cooperagio podera ser reforcada com a do meé-
dico G. Morris Carstairs em “Medicina and Faith in
Rural Rajasthan”, registrada no sumario de seu artigo
publicado em “Health, Culture and Community” (4).

“Este artigo foi dedicado aos registros de um nu-
mero de ligGes que aprendi no curso de minhas tentati-
vas de praticar medicina em duas vilas rurais, na parte
setentrional da India. Fui forcado a reconhecer a serie-
dade de certos obsticulos na aceitagio da medicina oci-
dental, obsticulos cuja-verdadeira natureza poderia ser
compreendida somente depois de eu ter aprendido bas-
tante sobre as Eréprias crengas do povo a respeito de
doenga e cura. Foi verificado que mal entendidos podem
surgir de falsas expectativas de ambas as partes, baseadas
sobre diferentes teorias da etiologia das doengas, dife-
rentes técnicas de cura e diferentes concepgdes do papel
do médico.”

Uma vez apontada a necessidade de pesquisa e ressal-
tado o interésse que tem despertado, nos Estados Unidos
e outros paises, entre antropdlogos e médicos o estudo
das comunidades, daremos os dados referentes ao campo
de pesquisa que nos deu os elementos para a presente
monografia sobre Medicina Rustica, numa cidade ala-
goana, ribeirinha, s margens do Rio Sio Francisco.

(4) HEeaLTH, CULTURE AND COMMUNITY, Case studies of public reactions
to Health Programs, Benjamin D. Paul, Editor-Russel Sage Foundation,
N. Y,, 1055,
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Segundo Wagley (%), na sua tentativa de divisio de
regides culturais do Brasil, Piagabugu situa-se na regio
da Costa Nordestina onde, podemos afirmar, a subcul-
tura cabocla e a subcultura da cidade estio em contato
diuturno, sendo dificil uma linha para delimitar uma e
outra, gragas ao contato hebdomadario das feiras que cada
vez mais procura esfumar as bordas limitrofes entre uma
e outra.

Piagabugu é cidade de acérdo com o sentido que
lhe di o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica,
isto é, séde de mumicipio. £ um centro com 2 075 habi-
tantes, segundo o Censo de 1950. Para delimitar a comu-
nidade estudada aproveitamos os limites administrativos
do municé[;io, porque os limites sociolégicos sio mais
amplos. municipio tem 8749 habitantes, assim dis-
tribuidos: no meio urbano 2 705 ou seja, 30,92 por cento
do total da populagio, no suburbano 1008 ou seja 11,52
por cento € no meio rural 5036 ou seja 57,56 por cento.

A presente pesquisa foi realizada tanto no meio rural
como urbano e suburbano, sendo que a recolta foi feita
no meio urbano nas feiras, nas bancas dos raizeiros; no
suburbano pela participagio dos cultos afro-brasileiros
¢ amerindio ¢ no rural, quer nas fazendas ou povoados
presentes as festas ¢ cerimdnias de cunho religioso, tais
como romarias, procissges, etc.

Pelo fato de empregarmos de preferéncia em nossas
pesquisas sociolégicas a técnica da observagio participante,
temos entrado em contato com os mais variados tipos
de agrupamentos humanos, quer na orla maritima, quer
no interior de nosso pais: uns sio arraiais, aldeotas, ou-
tros aldeias, Povoagc’ies, lugarejos, vilas ou cidades. Quais
as caracteristicas de um e de outro tij)o de agrupamento ?
Quais as denominagGes mais adequadas ? Muitas povoa-

(5) WacLEY, Charles W., “Estudos de Comunidade no Brasil Sob
Perspectiva Nacional,’”” Rev. Sociologia, Vol. XVI, Maio de 1954, n.° 2.
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¢bes sio chamadas de cidade e para tal basta que sej
sede de municipio como declara o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica.

Tomemos, por exemplo, os agrupamentos humanos
do beira-mar, pois, na vasta costa litordnea brasileirs,
encontramos um rosario de pequenas vilas de pescadores,
de povoagdes de jangadeiros, como é o caso nordestine
— quais contas mindsculas — a pequena distdncia de cide-
des centenarias ou de capitais de Estados, constituindo
todas o colar de povoamento. As vézes, um povoado
como Coruripe ¢ chamado cidade s6 porque ¢ sede de
municipio. Tanto ¢ cidade Coruripe, no Estado de Al-
goas, como Santos ou Piracicaba. Caso adotemos a ter-
minologia do I. B. G. E. basta ser sede municipal para
classificar-se como cidade. Tal critério é bastante elis-
tico e o problema de adequagdo de vocabulos designa-
tivos para aldeia, povoagdo, lugarejo, vila ou cidade, st
torna mais complicado quando se trata de um pals pre-
dominantemente rural como o Brasil. '

Se do ponto de vista quantitativo da populagio 2
terminologia cidade nem sempre é adequada, do ponto
de vista sociolégico traria, entdo, varios embaragos. Ve-
jamos um exemplo palpavel. Piagabugu, levando-se em
conta o seu modo de vida sbcio-cultural, seria realmente
uma cidade? Ela é portadora da cultura urbana do tipo
oriental, cuja vida se baseia no comércio ou na inddstria?
Nio. Piagabugu é um agrupamento tipico da cultur
rlstica, essa que constitui o modo de vida rural onde nio
se pode limitar em que ponto come¢a 0 campo e ter-
mina a cidade. Piagabugu é como milhares de “cidades”
brasileiras, quer do litoral, quer do “hinterland”, onde 2
cultura rastica estd presente, onde o homem vive d
pesca, do pastoreio, da agropecuadria ou da agricultur,
sob o ritmo do calendério agricola, marcando-lhe a époc:
do plantio, colheita e vacdncia, onde predomina a eco-
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nomia da mdo para a béca, o cultivo daquilo que é o
suficiente para sua alimentagdo, vivendo sob o signo dos
santos ou deuses désse cosmos religioso, conjunto nio
raro formado pelo sincretismo de catolicismo romano,
religies africanas e indigenas, enfim catolicismo de
“folk”. A ésses valores religiosos que lhes dominam e
regem a vida, prestam cultos, oferengas, fazem promessas
e recorrem principalmente para a cura, para o restabele-
cimento da satde perdida.

Em Piagabugu a concepgio do tempo é qualitativa
e nio quantitativa, dai o morador da “cidade” — sede
de municipio — ter o mesmo universo do caboclo, por-
tador da cultura rastica idéntica 3 dos pescadores do
mar do povoado do Pontal do Peba ou do apanhador de
magunim da praia, gue vive da economia coletora, da
catanca como procede a maioria dos habitantes do dis-
trito de paz de Feliz Deserto ou dos plantadores de
arroz, moradores nas pontas de rua da “cidade”, nos
bairros “urbanos” da Paciéncia de Cima ou de Baixo, na
rua Coréia ou no béco da Malaca.

Tendo em vista as técnicas de subsisténcia, procura-
mos classificar os povoados do municipio de Piagabugu
em cinco grupos, embora distintos quanto ao processo
de se prover o necessario para viver, das variagGes no
F‘tnero de vida, a concep¢io do tempo em ambos é qua-
itativa. ’

Piagabugu, no presente trabalho, assume o sentido
de centro de condensagio maior dos portadores da cul-
tura rastica, “cidade” onde a secularizagio ndo penetrou
fundo, onde a concepgio quantitativa do tempo nio con-
trola a vida de seus mora%ores, onde a vida industrial é
priticamente nula, nido passando de alguns artesanatos
domésticos de mulheres rendeiras ou trangadeiras de pa-
lha de ouricuri ou piri-piri ¢ 0 comércio estd ensaiando
o5 primeiros passos com a venda de céco ou de arroz e
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onde o escambo ¢ corrente, ainda, ndo se pode encontrar
aquéle tipo que marca o modo de vida urbano, o tipo
ocidental, caracterizado pelas atividades comerciais (ou
industriais) que a partir do século passado se fixou na-
quelas “contas magnas” do colar litorineo e nos grandes
burgos planaltinos.

A prépria distingdo que fazemos dos agrupamentos
humanos do municipio de acérdo com as atividades, res-
salta a nosso ver, a caracteristica da cultura rustica, pre-
sente tanto em Piagabugu — cidade sede do municipio
— bem como nos povoados constelares da comunidade
estudada. Vejamos a classificagdo.

A fixagio do homem depende muito do que a terra
lhe da, assim grosso modo poderiamos classificar os po-
voados do municipio segundo as atividades nas quais se
ocupam seus moradores. Terfamos quatro classes de po-
voagos situados nas redondezas de (i)iagabugu. Ha um
povoado, porém, que nio se classifica em nenhum déstes
grupos, sera o nico do quinto grupo. Este ocupa ape-
nas um espago geografico e praticamente ndo tem rela-
¢bes com a sede municipal.

O primeiro grupo, onde estd o maior nimero de po-
voados e a maior populagio, chamariamos de Povoados
do Arroz. HAa, também, néles alguma produgio de cdco,
mas que nio ocupa os bragos da totali£1de de seus mora-
dores, porque éstes na realidade estdo voltados para 2
rizicultura: ilha do Gondim, Potengi, Paraiso, Barra do
Limoeiro, Retiro, Batinga, Tumucum e algumas fazendas
marginais do Sio Francisco que ndo chegam a constituir
um povoado, ndo atingindo vinte e cinco fogos, como
preceituavam as Ordenagbes do Reino.

A um segundo grupo de povoados chamariamos dos
coqueirais. Bstes, nio muito grandes, de tamanho médio
ou mesmo pequenos como Flexeiras, Dendezeiro, Urum-
beba e o maior déles Bonito, onde hi uma escola rural,
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A segunda cultura florescente do municipio é a do c6co
de praia ou cdco da Bahia (cocos nucifera L.). A faixa
litoranea é toda de coqueirais. Algumas pequenas pro-
priedades, ali denominadas “cercado”, ultimamente vém
sendo compradas, aumentando os latifandios.

Teriamos um terceiro grupo onde hi o cultivo do
céco e pesca. Os pequenos proprietirios dividem seu
tempo entre a pesca de peixes do mar em jangadas e a
colheita de cocos. O nimero de sitios de coqueiros ca-
dastrados no municipio, em 1950, era de 742. Sio pe-
quenas propriedades. H4 uns oito ou nove latifundiarios
de coqueirais, o restante sio pequenas propriedades e se
concentram nos dois povoados: Feliz Deserto e Pontal
do Peba. Aquéle muito mais importante por causa do
nimero maior de casas e também do maginim de praia
(marisco) ali abundante do “més de Sdo Jodo até més de
Sant’Ana” (junho a julho). Incluiriamos neste grupo
Pontal da Barra que nasceu da necessidade de um pdsto
sinaleiro de telégrafo bem na foz do rio, onde os poucos
moradores dedicam seu tempo 4 colheita de coco de
praia e pesca de rio, abundante por causa dos peixes
anadromos que do mar procuram as aguas do Sio Fran-
cisco. A foz do Sio Francisco nunca ofereceu condigio
favoravel para edificagio de povoados, razio pela qual
os antigos currais de gado (de antes dos flamengos)
terem sido estabelecit )s muitas léguas acima da foz. E
claro que havia, tam im uma determinagio régia para
que os creatérios se es: ibelecessem léFuas adentro da orla
maritima, mas, no caso presente, a fundamental foi sem
divida a primeira causa apontada. Com o aparecimento
do telégrafo, para se estabelecer mais ri’zipido contato com
Penedo, nessa época dominador de todo o comércio de
uma vasta irea, atingindo mesmo Minas e Piaui, para
sinalizagio e auxilio que os priticos tém que dar aos
navios que desejam entrar rio a dentro, estabeleceu-
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se ali no Pontal,da Barra uma estagio telegrafica e a
respectiva vigia. Ha uma Unica rua, cercada lado a lado
por imensas dunas de areias, vinte ¢ nove prédios, sendo
vinte e sete residenciais, um onde funciona o telégrafo
e outro a capela. Ali vivem 125 habitantes. A pesca ¢
abundante e seus moradores dividem seu tempo em pescar
e coletar c6co de praia.

O quarto grupo de povoados onde a caracteristica
principal ¢ a do cultivo de cereais. Neste teriamos Pon-
tes e alguns agrupamentos que nio chegam a atingir vinte
e cinco fogos, dispostos 3 margem do rio Marituba.

Nio ficaria completa a nossa classificagio se nio
nos referissemos ao povoado de Marituba que é especial,
artificial. Planejado e construido ao redor de uma fabrica
de tecidos, sendo o segundo em nGmero de habitantes,
com 608. Ha 104 preédios, sendo 100 exclusivamente do-
miciliares, os demais sdo: a fabrica, o armazém, a escola
e a capela.

Construido no municipio de Piagabugu com a fina-
lidade de fugir do dominio do sindicato de Penedo, pois
a sindicalizagio em nosso pais tem base municipal, os
proprietarios da fibrica venderam as que possuiam em
Penedo, edificando esta moderna tecelagem. Além da
fabrica construiram a estrada que faz a ligacio com Pe-
nedo. Seus antigos empregados de Penedo ¢ que residem
nas 100 casas. Nio ha praticamente ligagdo com a “ci-
dade” de Piagabucu e nem com seus moradores. E um
povoado voltado para Penedo e seus moradores, con-
digdo sine qua non, sio todos empregados na indistria de
tecelagem.

Piagabucu difere dos demais povoados enumerados —
nido pelo fato de ser sede de municipio, mas por ser o
lugar onde se pode gastar dinheiro, pois é néle que se
realiza a feira hebdomadaria. Feira onde, além do es-
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cambo, circula a moeda. H4 também na “cidade” outro
centro de concentragio — a matriz. Numa ¢ noutra a po-
ulagio se reune, sendo que para a feira hi muito maior
Interésse que se completa quem sabe pelo fato de haver,
nésse dia, sessio cinematografica, oportunidade para re-
creagio. Ja nos domingos comuns, a freqiiéncia & missa
é apenz,is'de uns poucos moradores da “cidade” e raros
ou rarfssimos os que vém es ecialmente dos povoados
mais proximos para as cerimonias religiosas désse dia. Tal
revela menor interésse por €sse outro centro de concen-
tragdo, deixando a igreja em plano inferior ao da feira.

A pesquisa s6bre Medicina Rustica tendo se limitado,
geograficamente, ao municipio de Piagabugu e seus po-
voados, foi feita no universo do caboclo, na cultura ris-
tica como atrds caracterizamos.

A populagio ¢ na sua totalidade catdlica romana.

De 8749 excluam-se 18 pessoas que professam a religido
cristi evangélica. A porcentagem de analfabetos, se-
ndo dados por nés colhidos na pesquisa, é de 95 por
cento em 1952. Dos 18 protestantes, 4 apenas ndo sabem
ler porque ainda ndo atingiram a idade escolar. As de-
mais pessoas inquiridas por nds e pelo agente de Esta-
tistica, Sr. Waldemar Costa, que nos fprestou valiosissimo
auxilio na pesquisa, informaram professar a religido ca-
tolica romana. Muitos daqueles nossos conhecidos fre-
quentadores do Candomblé ou do Toré ao serem inqui-
ridos afirmavam ser catdlicos romanos. Hi na comuni-
dade estudada apenas trés espiritas, pessoas alfabetizadas
que raramente assistem sessGes em Penedo. Duas (casal)
mudaram-se da Capital para se estabelecer em Piagabugu
ha cinco anos, ¢ a terceira reside hi quinze anos. Nunca
fizeram sessGes espiritas em Piagabucu e sfo contrarios
aos cultos do cancﬁ)mblé e do toré. Na poPulagﬁo tdda,
encontramos um livre pensador. Este nio ¢ protestante,
nem espirita, nem catdlico romano e como ndo sabe
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situar-se numa religido ¢é livre pensador. E, porém, uma
das pessoas que tem verdadeira paixdo pela leitura, sua
séde de conhecimento é notivel.

Estas praticas, que iremos mais adiante descrever,
nio sio como pejorativamente poderiam inculcar de
baixo-espiritismo ¢ nem de espiritismo o que o grosso
da populagio ndo conhece. Ha, no entanto, nas cerimé-
nias brasileiras por nés assistidas, quer no Candomblé ou
no Toré, um mais intenso sincretismo de catolicismo
romano ¢ ésses cultos e praticas, do que com as espiri-
ticas.

Nio é nossa finalidade estudar éstes problemas do
ponto de vista da sociologia religiosa, analisar as causas
do sincretismo se sio oriundas do préprio catolicismo
romano ou da falta de assisténcia espiritual por parte dos
sacerdotes da religiio dominante. Estes problemas nio
cabem neste estudo, embora reconhegamos a sua influén-
cia seja valiosa na aceitagio e pratica da medicina rustica,
porque nas subculturas cabocla e da cidade, dificil ¢ se-
parar-se a religido da medicina. E foi désse contexto
cultural que retiramos os dados que ora apresentamos em
Medicina Ristica.

O estudo da “cidade” alagoana coincide em alguns
pontos com o realizado em Sio Luis do Paraitinga (Es-
tado de Sdo Paulo) onde recolhemos alguns ritos magi-
cos(%). Poder-se-ia objetar que a cidade paulista, na
regido cultural Montanhosa Central, situada nas altas es-
carpas paralelas ao litoral, nas cabeceiras dos formadores
do Paraiba do Sul, diferia grandemente daquela da foz
do rio Sdo Francisco. Tal nio se da marcaccllamente por-
que o “beradeiro” ou matuto sdo-franciscano como o
“piracuara” ou caipira vale-paraibano participam de al-

(6) AmaGrso, Alceu Maynard, “Alguns Ritos Mdgicos”, op. cit.
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guns tragos culturais em comum, embora a distincia
geogréﬁca seja imensa e as influéncias regionais tenham
influido.

O ambiente social de um grupo, bem como seu
ambiente fisico sdo produto de numerosos fatdres hist6-
ricos e regionais. Isto indica a necessidade de realizar
pesquisas com o fito de se conhecer a organizagdo social
e as compreensdes comuns, bem como as modalidades
de comportamento que constituem o ambiente social de
uma determinada comunidade. A presente monografia
procurou realizar uma sondagem em profundidacﬁ es-
quadrinhando o tecido sécio-cultural de Piagabugu para
verificar até onde a sadde e a doenga estdo entrelagadas
com as crengas e praticas. Por outro lado, procura ser
um auxilio na compreensio da comunidade e suas rea-
¢Oes ao problema médico ou ao programa de satide que
venha um dia a ser executado nesses invios sertdes do
Brasil.

Dia a dia nossa Patria necessita mais ¢ mais de mé-
dicos capacitados para tal sacerdécio. A nossa populagio
desassistida esta a reclamar. A presente pesquisa realizada
numa “cidade” nordestina que bem pode tipificar as
milhares de povoagdes do “%interland” brasileiro, onde
a grande maioria é assim: populagio desassistida sob to-
dos os aspectos e, acrescente-se, porcentagem elevadissima
de analfabetos. A comunidade estudada — Piacabugu —
podemos com ela, sem medo de errar, tipificar o que
sio as nossas cidades e o que é a nossa gente. O que
acontece na “‘cidade” ribeirinha alagoana € a imagem do
ue ha nas outras ‘“‘cidades” brasileiras, enfim, residuos
ge nossa formagio etno-socioldgica.

Ao médico esta reservado um papel espinhoso, pois
¢ muito mais dificil esquadrinhar o espirito dré uma pessoa
doente do que o da s3, dai a necessidrz)lde da antropologia
para que sua senda seja mais facil de palmilhar, ameni-
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zada. Precisa o médico infundir confianga, estabelecer
um leal, afetivo e amistoso “rapport” com o paciente que
nio raro é um adepto das priticas empiricas, migicas ou
religiosas sobreviventes na cultura rastica no que con-
cerne 3 medicina. Para a melhor compreensio déstes
problemas necessirios se torna o adestramento do meédico
nas disciplinas da metodologia antropologica, para nio
criar resisténcias ou temores e atingir o alvo colimado.

A adogio de tal atitude por parte dos médicos trard
sem divida uma mudanga nos padroes médicos tradi-
cionais. Dessa unido entre Medicina e Antropologia Cul-
tural, surgira a Medicina Social na sua mais ampla
acepgio.

A Medicina nio estd apitica. Sua contribuigio se
faz sentir através da consideragdo que ela tem mostrado
pelo homem nas suas atividades sociais. Ela e5ta presente
no campo da sociologia, da antropologia e sua influéncia
tem sido sentida quer quando cura e muito mais quando
previne. Maior amplitude terd 1uando, de mdos dadas,
Medicina e Antropologia Cultural- enveredarem positiva-
mente na senda da prevengio e terapia visando o homem
no desempenho de seu papel na sociedade, integrado, livre
das moléstias que o atacam nio s6 como individuo, mas
a propria civilizagio. Nascera desta aproximagio, 0 que
Medrano chama de Medicina Social ou Compreensiva(’).

(7) MeonanNo, Carlos Monge e Vasqurz, Mario C., Antropologia y
Medicina — Peru Indigena, Vol. VI, ns. 14-15, Juiho de 1957, Lima,
Peru, p. 21. “Esta medicina compreensiva, nunca mds necesaria que hoy,
epoca de socializacién cresciente y deshumanizacién de la Medicina®
«+s “Medicina compreensiva que reclama la m&s noble y elevada pre-
paracién del hombre, como humanista, como tecnico, como medico, como
antropologo. Por estas razones, la Antropologia médica forma parte de
la ensefianza en lag Escuelas de Salud Publica de Harvard, asf como
en las Escuelas Médicas de Yale, Cornell, Washington, San Luis, Nueva
York, Colorado y Carolina do Norte. Por los demds, los antropdloges
han preparado el camino de la paz a la accién de los gobernantes en
las colonias o mandatos, estudiando las problaciones para humanizar,
hasta donde fuera posible, las diversas situaciones de dominantes y
dominados, de vencedores y vencidos, en el diario obligado contacte
de tolerar-se y de vivir”.
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Este estudo sobre a Medicina Ristica brasileira é a
nossa modesta contribuicio a essa medicina social que
procura a compreensio do homem na sua mais ampla
integragio, do caboclo cujo c{)rotétipo descrito faz parte
déste cenario que € a “cidade” alagoana, mas que este-
reotipa perfeitamente o brasileiro portador da nossa cul-
tura ristica.






HISTORIA E GEOGRAFIA

O FOLCLORE que se inscreve entre as ciéncias do ho-
mem, ndo pode desprezar a historia e a geografia para
sua interpretagio. Roger Bastide(8) aponta as relagdes
entre o folclore ¢ a geografia, folclore brasileiro e o
meio fisico, as condi¢des climiticas e estabelece através
do calendario a ligagdo, passando da geografia fisica para
humana, aponta a utilidade da geografia ao folclorista e
insiste “se o folclorista ndo deve olvidar o fator geogra-
fico em sua interpretagio dos dados recolhidos, torna-se
mais evidente que o que mais interessa ao tge(')grafo, no
caso, ¢ a contribuigdo que o folclore pode fornecer.”
Ao estudar o folclore brasileiro e a vida rural,
Roger Bastide escreve: “E um fato evidente que o fol-
clore constitui um elemento da paisagem cultural ¢ que
as variagbes regionais esclarecem os fatos geograficos”.
Ao concluir &te topico assinala: “Da mesma maneira,
s6 poderemos e)éplicar a persisténcia da arte dos fazedo-
res de imagens de madeira, no sertdo do Nordeste, pela
importincia dos “ex-votos” e pela inexisténcia da cor-
respondente inddstria em céra. Os “milagres” das igrejas
ou das cruzes plantadas nos caminhos de peregrinagdo
fazem parte, por isso mesmo, de uma combinagio em
que entram e interferem-se elementos geogrificos (Sertdo
“versus” Litoral), religiosos (importincia das promessas
aos santos) e medicinais (auséncia da medicina racional
em virtude da distribuicdo geogrifica).” [O grifo é nosso].
Apontada a “interpenetragdo”, nas “combinagGes”
mais ou menos estaveis, dos fatos folcléricos ¢ dos fatos

(8) «BastibE, Roger, “O Folclore Brasileiro e a Geografia” — Se-
parata do Boletim Paulista de @eografia, n.° 8, Julho, 1951, S&o0 Paulo.
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geogrificos, torna-se necessirio o conhecimento de
alguns dados histéricos e geogrificos da comunidade es-
tudada, localizemos, portanto, Piagabugu no tempo e no
espago.

Corria o ano de 1501 quando as gentes lusitanas to-
caram a foz do rio Sio Francisco. Em 1548, D. Joido Ill
interessa-se pela sua exploragdo, recomenda a Tomé de
Sousa que envie bergantins a subir o rio e o primeiro
Governador Geral do Brasil determina que a expedigio
fosse integrada por “lingoas de terra”, isto é, intérpretes,
Foi, portanto, no século XVI que os primeiros contin-
gentes de povoadores se localizaram na regido sio-fran-
ciscana, vindos da Bahia, Pernambuco e Sio Vicente. A
conquista do vale, iniciada na foz pelos portuguéses em
1501 € completada pelos paulistas — os ltimos a chegar —
quando o filho de Fernio Dias Pais, Garcia Rodrigues
Pais, comega a lavar cascalhos nos riachos da Serra do
Sabarabugu, atraido que foi para aquela regido das cabe-
ceiras, pelo ouro fascinador, estabfﬂecendo um arraial —
“embrido de cidade”(9).

De Gandavo sio estas notas sobre o rio Sio Fran-
cisco: “...Hum se chama Sam Francisco, esta em dez
graos e meio, o qual entra no mar com tanta furia que
vinte legoas pelo mesmo mar correm suas agoas”. E
na Historia da Provincia Santa Cruz: “Outro mui notavel
sae pela banda do Oriente a0 mesmo Oceano que chamio
de Sam Francisco: cuja boca esta em dez graos ¢ hum
tergo, e sera mea legoa de largo. Este rio entra tam so-
berbo no mar, e com tanta furia que nam chega a maré
a boca, somente faz algum tanto represar suas agoas e
dahi tres legoas ao mar se acha agora doce. Corre-se da
boca do su% pera o Norte: dentro he mui fundo e lim-

(9) Azevepo, Aroldo, “Arraiais e Corrutelas”, Boletim Paulista de
Geogafia, n.° 27, Outubro de 1957, p. 5 — *“Indiscutivelmente, porém,
coube aos Bandeirantes paulistas a grande tarefa de disseminar é&sses
embrl‘(:’ilfsf de, cidades, sem outras restricbes que nho fOsse a vontade de
seus chefes”.
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o ¢ pode-se navegar por elle até sessenta legoas como
Ji se navegou.”(10).

Provivelmente, Gabriel Soares de Souza em seu
Tratado Descriptivo do Brasil em 1587, segue as pega-
das de Gandavo que, possivelmente, teria escrito o Tra-
tado da Terra do Brasil, “no qual se contém a informa-
¢do das cousas que ha nestas partes”, em 1570, e diz que
as povoagdes no rio ndo passam de alguns poucos currais.

Nos meados do segundo quartel do século XVI, em
1534, D. Jodo III fragmenta a coldnia portuguésa na
América do Sul em capitanias hereditarias. Duarte Coe-
lho, que num dia de Eﬁo Francisco Borja havia tocado
na foz do grande rio, foi aquinhoado com uma dona-
taria. O Rio Sio Francisco, nessa época infestado de
bretdes que por ali andavam comerciando com 0s nativos
0 pau-brasil, servin de limite a Nova Lusitinia, nome
do presente régio que o fidalgo Duarte Coelho recebeu
conforme a doagZo realizada em Evora.

Houve nessa regiio outrora habitada por {ndios (em
virtude da fartura de caranguejos, camaroes, peixes, ma-
riscos, provisionadores abundantes da sua economia co-
letora) muita crueldade dirigida aos donos da terra por
parte dos europeus invasores, notadamente o portugués.
O gentio foi massacrado nesta regido do baixo Sio Fran-
cisco. Os herdeiros dos primeiros donatirios aliaram-se
aos Tupinambid e Tupina¢, arrazando nas margens do
Sao Francisco com os Caeté. Aqui tem inicio a verda-
deira conquista do baixo Sio Francisco, em 1560; ¢ a in-
vasio portuguésa apés a carnificina dos nativos. Pene-
do, principal cidade do baixo Sio Francisco, foi erigida
sobre o sangue dos Caeté, chacinados numa verdadeira
hecatombe.

(10) Ganpavo, Pedro de Magalhiies, Tratado da Terra do Brasil e
Histéria da Provincia Santa Cruz (com notas de Rodolfo Garcia),
(Academia Brasileira de Letras, Rio de Jamneiro, 1924), p. 28 e 88.
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Ao sul da foz do rio Sio Francisco é Cristévio de
Barros que, no ano de 1590, liquida cérca de 2 000 indios
e cativa o dobro, funda um arraial na foz do rio Sergipe
e doa a seu filho, Antdnio Carloso de Barros, as terras
que vio de um rio a outro.

Aparecem os currais de criatério de gado no baixo
Sio Francisco, de um lado e de outro do rio até o dia
em que Mauricio de Nassau, tomando Penedo, ali cons-
tr6i um forte sObre a rocheira, donde domina o curso
do rio numa vasta extensio, e determina que se trans-
firam os currais para a margem esquerda (alagoana) e
sejam destruidos os da margem direita (sergipana). O
deserto ¢ também meio de defesa para o habil adminis-
trador flamengo encastelado em ponto estratégico, por
isso talou os campos e currais da margem direita. O
rio era o limite dos dominios bitavos.

Nessa época surge entio Piagabugu, povoado que
apareceu devido ser ali a passagem melhor para aquéles
que transitavam entre Bahia e Pernambuco.

O préprio ficies da regido ¢ caracteristicamente flu-
vial. X contribui¢io do rio para a formagdo do local
onde a cidade hoje se assenta Foi decisiva. Qs sedimen-
tos aluvionais, primeiramente pauis, tornaram-se um dia
local escolhido para serem ali langados os fundamentos de
um Povoado. Eis, nestas linhas, a historia da geografia
de Piagabugu.

Dizer-se que toda a planicie aluvional do municipio
é fll'lvio-marirﬁ-xa apenas, ser4 menosprezar a participagio
eblica na sua formagio. As marés e os ventos aliseos
carreiam também areia. Muitos mangues das proximi-
dades da foz do rio se tornam em terreno arenoso, de-
sempenhando o duplo papel de construir e fixar o solo.
Cumpre o mangue sua fungio colonizadora, como asse-
vera o Prof. Pierre Deffontaines. No mangue, os crusti-
ceos, que ajudam a fixar o solo com a sua carapaga,
servem de alimentagio.
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Piagabugu foi fundada em 1660 pelo explorador An-
dré Rocha Dantas. E uma das cidades centenarias do
Nordeste brasileiro. Desmembrou-se do municipio de
Penedo. Vila criada por Lei Provincial n.° 886, de 31
de maio de 1882, somente passou a categoria de cidade
em 1.° de ;aneiro de 1939. Seu municipio tem uma area
de 392 km? ¢ déle nenhum foi desmembrado. E freguesia
criada por Lei n.° 359, de 11 de julho de 1859, seu orago é
Séo Francisco de Borja e estd subordinada 4 Diocese de Pe-
nedo. Comarca de Penedo, desde 1932, quando foi ex-
tinta a comarca de Coruripe, voltando Piagabugu & juris-
digio daquela da qual ¢é ainda térmo.

Conforme a divisdo por zonas fisiogrificas adotada
pelo Estado de Alagoas, agrupando seus municipios em
cinco zonas, litoral, mata, sertaneja, baixo de Sio Fran-
cisco e sertdo do rio Sio Framcisco, o municipio de
Piagabugu embora nio viva da influéncia maritima, estd
situado na gzoma do litoral, limitando-se ao Norte com
o municipio de Coruripe, comegando pelo Oceano Atlin-
tico, na foz do cérrego Japu e dai, numa linha reta, pas-
sando ao centro da ilha do Negro, no riacho do mesmo
nome, até o rio Marituba. Ao sul-sudoeste, com o mu-
nicipio de Parapitinga desde o ponto em que o rio Ma-
rituba desagua no Sao Francisco até a foz géste. Ao sul-
suleste com o Oceano Atlintco desde a foz do cérrego
Japu, dos seus limites com Coruripe até a foz do rio
Sio Francisco, do tridngulo do Estado. Ao Oeste com
o municipio de Penedo. Serve de divisa em todo éste
trecho o rio Marituba, em quase todo seu curso, isto €,
desde os limites com Coruripe.

A sede municipal, cidade de Piagabugu, afastada da
orla maritima cérca de 12 quilémetros, goza de um clima
tropical, com ventos vindos do mar. Sua vida nio estd
ligada a0 mar e sim ao rio. Bste é que estabelece tddas
as linhas de sua trama ecolégica. E um pdrto fluvial.
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Atualmente nio hi ancoradouro para grandes navios, po-
rém, para pequenos, como sejam canoas de tolda, chatas
e taparicas. Os navios grandes ficam ao largo. O cais
tem uma extensio de 250 metros, recentemente cons-
truido, fiscalizado pela Coletoria Federal e Prefeitura
Municipal.

A altitude do municipio, a mais constante, ¢ de
cinco metros, entretanto, o “Morro da Favela”, entre
os povoados de Potengi e Paraiso, tem uma altitude de
8 metros. Por isso mesmo, por ocasido das chuvas hi
formagio de numerosos lagoeiros ou como se diz no
local “magaids”, criando a dificuldade de se atravessar
tais lagoas, mesmo a cavalo. Conseqiientemente, no
municipio hi dois tipos de estradas: a da época da séca
e a do inverno ou chuvas. Aquela, mais curta e est2
mais longa, desviando-se dos “magaids”.

Além do rio Sio Francisco cujo curso no munici-
pio é de 20 quildmetros de extensio, desde o ponto onde
recebe o Marituba até a foz, hia outros rios: o Mari-
tuba que banha o municipio numa extensio de 35 qui-
lémetros, desde a ilha do Negro, extremo limite com
Coruripe e Penedo, até a sua confluéncia com o Sio
Francisco; os riachos: Padre, Joaquim, Mumbaga, Saco,
Pontengi, Batinga, Tucumum etc.

A maior de tddas as lagoas ¢ a Canduipe, hid nu-
merosissimas ilhas fluviais marginando a zona ribeirinha
do municipio, destacamos entre as maiores: Ilha da Fi-
tinha, Potengi, Bertoldo, Bois, Gondim, Trés Ilhas, Tatu,
Bestas, Cigado, Bagres, do Monte.

Ja nos referimos ao rio Marituba. Ele estd encai-
xado num extenso vale, segundo a tradigdo oral antigo
leito do rio Sio Francisco. Embora o rio Marituba ve-
nha desaguar no Sio Francisco, servindo de divisa 20
municipio, ¢ nas proximidades do mar, pouco abaixo
dos limites com Coruripe, que éle tem a sua nascente,
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num brejo. Segundo a tradigdo oral, o rio tinha sua
foz nessa altura, justamente no local onde até hoje é
conhecido por Barra Velha. As cabeceiras do Marituba,
distando cérca de um quilémetro e pouco do mar, no
local do povoado de Feliz Deserto, caso se abrisse ai
um canal de um quilémetro até ao mar, o municipio
seria uma grande icllha, cercada de um lado pelo mar e
doutros dois pelo rio Sdo Francisco e Marituba.

Antigos moradores da orla maritima do municipio
afirmam que o mar esta se afastando. Novos depdsitos
vio sendo feitos nas praias, onde as dunas sio abun-
dantes. Em Pontal do Peba, e pouco antes de se chegar
ao povoado de Feliz Deserto outrora praia, hoje distando
do mar de um quilémetro, pode-se ver que a platafor-
ma maritima € rasa. Entra-se mar a dentro onde a pro-
fundidade varia de 1 a 1,50 metros. De ponto a ponto
vio sendo encontrados recifes. Alguns aﬂl())ram na maré
vasante. Provavelmente, o préprio rio Sio Francisco vem
contribuindo para ésse “afastamento” do mar, carreando
terras, arremessando-as no Atlintico e éste devolvendo-as
nas praias, dando conseqiientemente a impressio a que
moradores se referiram: “o mar esta se afastando”.

Mesmo a mudanga de desembocadura do rio Sio
Francisco da antiga Barra Velba, para a atual, diz a tra-
digio oral que foi apés uma grande enchente quando o
rio “furou” a atual desembocadura, onde era o rio Para-
pitinga ou lago désse nome. Quem sabe a tradigio oral
ainda viva venha favorecer ao que os gebgrafos moder-
nos chamam de &rro de Coronef}li, na sua cartografia de
1698, assinalando rio Parapitinga em vez de rio Sio Fran-
cisco(!).

(11) Isto seria pesquisa para ge6grafos e niio folclorista, sociélogo
que apenas teria como argumento a tradicBo oral para levantar a
hipétese de que a atual desembocadura do rio Sio Francisco era o
antigo Parapitinga, assinalado por Coronelli e que a antiga foz do
Sdio Francisco era a Barra Velha, all nas proximidades dos reclfes
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A “cidade” de Piagabugu pode ser atingida por via
fluvial ou terrestre. Aquela é o meio secular, ainda
quando a atual ilha do Monte ndo se havia distanciado
tanto pelo canal que o rio ultimamente cavou. Entre o
pequeno monte ¢ a planicie foi erigido o povoado i
sombra de palmeiras que se destacavam da paisagem mo-
nétona de plantas rasteiras, vegetagdo de paul. S6 canoas
¢ barcos atingiam mais facilmente o povoado, porque a
caminhada por terra é mais dificil. O centro do povoado,
o “quadro” onde estava a capela, depois Matriz, o ce-
mitério e as casas principais, um dia foram ficando dis-
tantes cada vez mais da ilha do Monte. E que uma das
enchentes anuais cavou fundo o riacho que separava a
ilha do “Quadro”. Os fundos dos quintais das casas do
“Quadro” que davam para o Monte da ilha ha 80 anos
atras, estavam tdo préximos que’se “podia pedir empres-
tado -um ti¢io 2o vizinho”. Qutras enchentes vieram.
O Monte tornou-se a ilha do Monte. A principio pe-

ueno riacho separava o Monte de Piagabugu, hoje uma
gistﬁncia de mais de 500 metros. Alargou-se ¢ o canal
principal do rio Sio Francisco desviou-se. Primeiramente
o canal, que também é a linha diviséria entre os Estados
passava a(}ém do Monte, hoje aquém, passa entre a ilha
do Monte e Piacabucu. Assim sendo, por direito ¢ se-
uindo a convengiio demarcatérta de limites, a ilha do
gflonte passaria a pertencer ao municipio de Parapitinga
em Sergipe ¢ ndo mais a Piagabugu, como ainda pertence.
De monte a ilha guarda apenas o nome, pois éste foi
arrastado pelas enchentes, que conforme informagGes, de
onze em onze anos sio’ as mais violentas e levam quase
tudo de rold3o.

ou baixios de Dio Rodrigo, o local pr6ximo do POrto dos Franceses,
enseada abrigada onde escambavam o pau-brasil. Trecho histérico onde
a nau em que vinha o bispo do Brasil, Dom Pedro Fernandes Sardinha,
%ocotlérou, sendo posterlormente devorado com seus acompanhantes pelos
aeté.
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Muitos moradores, hoje homens de 40 ou mais anos
de idade, afirmam que uma das diversdes de antanho,
que ha vinte ou mais anos era ainda comum, consistia em
atravessar o rio a nado até a ilha do Monte — aventura
que no dia de hoje ninguém mais se arroja a fazer.

O apélo as lembrangas do passado, resultou sempre
em se confirmar que “desde que nos conhecemos por
gente, s6 de canoa é que se chegava a Piacabucu, vindo
de Penedo, pois o rio esta ai, ninguém preferia caminhar
em lombo de burro”. Recente, datando de 1945, é a
estrada de rodagem. Ela tem vinte e nove quilometros
de extensdo, ligando Penedo a Piagabugu, percorrida dia-
riamente por onibus.

O PASSADO DO LUGAR

Apés a conquista da terra, € ap6s mesmo o nasci-
mento da NovaqLusitﬁnia que o diplomata, piléto, sol-
dado, capitio dos mares ¢ aventureiro do Extremo Oriente,
descobridor e construtor que foi Duarte Coelho, aqui le-
vantou em terras mais proximas de Portugal — Pernam-
buco — estabelecendo ai engenhos de agticar e lavoura
de mantimentos, € que apareceu Piagabugu.

A foz do rio, como nido oferece condigdes propicias
de abrigo aos navios, foi desprezada. Ai nio se estabeleceu
ponto para comerciar. Piagabugu nasceu de uma necessi-
dade. Entre as florescentes Olinda, Igaragu € a capitania
onde mais tarde seria a capital da metrépole — a Bahia —
estabeleceram-se comunicagdes. A por mar era custosa,
rara. Iniciou-se a comunicagio por terra. Mas havia
um rio caudaloso a ser vencido. .Foi no local onde as
ilhas fluviais eram mais préximas que a travessia segura
comegou a ser feita.
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Gabriel Soares de Souza('2) refere-se ao tipo de em-
barcagio usado pelo gentio e € claro que o europeu apren-
deu com éle a utilizagdo desta espécie de jangada de palha
comprida de tabba (piri-piri) (Rbyncospora cephalotes
Val.). Facilitada pela abundéincia désse junco e também
pela menor distincia a ser vencida naquela regifo, para
saltar o rio pelas ilhas, teve inicio na margem alagoana o
povoado de %iagabugu e no sergipano o do Brejo érande,
nome mudado recentemente pelo 1. B. G. E. para Para-
pitinga ou Sdo Francisco como queriam os frades missio-
nirios, mas que até hoje o povo continua a chama-lo
pelo primitivo.

De ponto de passagem passou a povoado € mais
tarde a cidade.

Indubitavelmente, os primeiros habitantes daquelas
paragens eram os indios. Os Caeté foram escorragados
da regido. As primeiras referéncias a respeito estio no
Tratado Descriptivo do Brasil em 1587, de Gabriel Soa-
res de Souza. A bandeira de Jeronimo de Albuquerque
vingou a morte do bispo Sardinha, “riscou do mapa tio
incomodos gentios”. lgona Brites de Albuquerque, vitva
do primeiro donatirio, com o massacre dos Caeté, iniciou
a aristocracia rural alagoana.

Portuguéses e¢ indios seus aliados deram inicio ao
povoado, € como dizia o capitio-mér Alexandre de Moura
““a maior de tddas as fortalezas é viver (ou estar de bem)
com os naturais”. Aliaram-se provavelmente com os Cariri
(que sdo de origem Caraiba). Nio demorou muito para
que outro contingente europeu viesse reforgar a pigmen-
tagdo branca na etnia nascente, o batavo. Este nio deixou
apenas o tipo aloirado na populagio, os olhos azuis, mas
também alguns sobrenomes: (géis, Castro (que era Kaster
e logo assemelhou-se ao portugués), Vanderlei. Embora

(12) Soares pE Souza, Gabriel, Tratado Descritivo do Brasil em 1587
(Sio Paulo), pig. B84,
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nio tenha se positivado o povoamento que o grande
Nassau planejou, algo ficou.

E de se admitir que o negro tenha tomado parte na
expedigio exploradora de Jer6nimo Albu%uerque em 1557.
Louvamo-nos em Manuel Diegues Jr. (%) e nessa época
aparecido naguela paragem, para mais tarde ali também
se fixar quando um século depois foram langados os fun-
damentos da primeira capela em Piagabugu. Provavel-
mente, guern erigiu a capela tenha sido o comandado do
Mestre de Campo, General Francisco Barreto, o capitio
André da Rocha Dantas, que foi substituido pelo Te-
nente Antonio Jacome Bezerra(!4) na investida contra
os palmarinos que nessa época deviam ser mais ou menos
vinte mil almas. Deve datar dessa época o aparecimento
do elemento negro na populagio de Piagabugu, 1660.

Houve o cruzamento entre os trés contingentes: eu-
ropey, indigena e africano.

O contingente africano teria sido consideravel por-

ue a regido teve florescente cultura canavieira. Vizinha

36 Coruripe, do vale fértil onde vicejaram engenhos e
bangués importantes na economia alagoana, capazes mes-
mo de atrair um contingente grande de negros para os
trabalhos sedentirios no qual o {ndio nio se adaptou,
quais sejam os multiplos afazeres que se iniciam com o
plantio, depois com a aristocritica, religiosa e festiva
“botada” (inicio da moagem) até a “péja” (fim da moa-
gem) popular, profana e festiva tambem, porque nessa
época se iniciava a vacéincia agricola.

O bangué em Piagabugu constituiu um ponto de
convergéncia de uma populagdio numerosa de escravos.
Dos engenhos de cana, apenas existem resquicios de um,
assim mesmo o mais novo déles, do qual resta somente a

(13) Diégues Junior, Manuel, O Bangué nas Alagoas, Instituto do
Agticar e do Alcool, Rio de Janeiro, 1949, p. 132,

(14) Braxpio, Alfredo, Documentos Antigos S6bre a Guerra dos
Negros Palmarinos, O Negro no Brasil, Rlo de Janeiro, 1940,
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casa de purgar e os locais onde estiveram as moendas que
foram vendidas hd mais de trinta anos.

Nio ficou sequer uma casa grande, uma residéncia
senhorial de Proprietérios de engenhos como testemunhas
mudas dessa ¢poca de explendor econémico de Piagabugu,
Os mais antigos moradores do lugar se referem aos an-
tigos engenhos, aos bangués. Ha mesmo um sitio nas
proximidades da cidade que se chama “Engenho”.

Piagabugu ndo podia ter mesmo origem histdrica, se-
melhante a3 de outras cidades alhures, dos arraiais onde o
incentivo maior para o povoamento désses nlicleos afasta-
dos do litoral fora a cobiga, onde as montanhas de ouro,
os rios de pedraria preciosa escaldavam a mente do aven-
tureiro e¢ eram imd atraidor dos que se julgavam donos
da terra — os lusos — e teriam a concorréncia dos pré-
prios nativos.

Piagabugu teve origem bem caracteristica — uma pas-
sagem melhor por onde aventureiros cruzavam nas dire-
¢oes norte-sul e vice-versa. Nunca teve brasdes e nem
baronatos(*). Apenas alguns poucos homens de recurso

ue a cultura da cana cﬁ: agucar féz surgir. Nio era

meio de defesa como o foi Penedo onde se acastelou
Nassau, porque aqui tudo é plano e quem tinha vindo
da idade dos castelos medievais grimpados nas penedias,
menosprezava a planura; era wm passadigo mais seguro
para os caminhantes, era apenas uma passagem grande,
um varadouro, ou melhor, uma passagem grande, signi-
ficado do vocabulo pé-hagab-ugu(!5).

(*) O bardo de Piacabucu era Joiio Francisco Machado de Novaes
Melo, nascido em Pio de Acucar, E. de Alagoas.

(15) Piacabossu é corrupteln de pé-hacab-ugi, passagem geral do
caminho. De pé, caminho; hagdb, passar, e, por ndo ter caso, signifi-
cando no infinitive a a¢io do verbo em geral, conforme a lc¢ho do
Pe. Lufs Figueira, em sua Arte de Gramdtica da Lingua Brasilica, é
— passagem, ugi, também empregado para exprimir comparativo, ou
ainda mais a acio do verbo por muitos. Alusivo a ser essa passagem
principal que serve, em geral, aos que ali transitam.

PiNTO, Alfredo Moreira, Diclondrio Geogrifico do Brasdl, (Suple-

mento aos Apontamentos para o), Imprensa Nacional, Rio de Janeiro,
1985.
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O HABITAT

Solo. — Quando procuramos tragar a histéria do
nascimento de Piagabucu, mostrando o seu aparecimento
sébre uma planura de terrenos arenosos, improprios para
culturas agricolas, mas foi a funcgio de pouso ou des-
canso dos que atravessavam o rio que deu origem ao
povoado. Colocada a doze quilémetros da foz do rio
Sdo Francisco, fugindo, portanto, da faixa litordnea onde
nasceram as primeiras cidades brasileiras, vejamos alguns
dados sébre o rio que foi o fator determinante da posi-
¢io geogrifica de Piacabugu.

O rio Sio Francisco ¢ conhecido desde os primérdios
de nossa civilizagio ¢ o nome ficou pelo fato de ser to-
cado pela primeira vez num dia (10 de outubro) de Sio
Francisco de Borja. No m:j;a de Bartolomeu Velho,
publicado em 1561, figurava de maneira fantasista. No
de Coronelli em 1698, chamava-o de Parapitinga em vez
de Sio Francisco, denominagio dada ao lago. Ja nos
mapas dos séculos XVIII ¢ primérdios do XIX ha mais
fidelidade na sua representacio. Foi Halfeld quem féz
o primeiro levantamento de Pirapora até a foz, ¢ €le fi-
gura, portanto, no seu Atlas('®); no gedgrafo De Mar-
tonne, em Elyseé Reclus, Nouvelle Geographie Univer-
selle: La terre et les hommes, Vol. XIX, encontramos
muitos dados sébre o rio Sio Francisco.

E um rio de planalto, sua altitude média é de 400
metros que sé abandona junto a costa. Trés elementos
nésse rio sio apontados pelos estudiosos de geografia:
dissimetria da bacia, auséncia de tributarios importantes
¢ estreitamento do vale préximo ao mar.

(16) Havreip, H. G. F., Atlas e Relatério Concernente & Explora-
¢do do Rio SGo Francisco, Rio de Janeiro, 1860.
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O curso total do rio Sdo Francisco pode ser avaliado
em 3 161 quilometros, coloca-se pela extensio entre os
vinte ¢ dois maiores rios do mundo. E o quinto rio do
Brasil. A drea da bacia orga, aproxima%amente, em
668 500 km?. O rio Sio Francisco logo que nasce diri-
ge-se de oeste para leste ¢ mais ou menos a cem quil6-
metros da nascente deriva-se para leste € de Remanso a
Juizeiro é quase normal ao meridiano, dai até Cabrobé
segue a nordeste ¢ daqui até a foz para sudeste. Esta éa
regido de nosso estudo, onde “Abaixo de Penedo, a pe-
quena distincia das margens elevam-se tabuleiros. O vale
estreita-se. No eixo desenvolvem-se as vazantes, que pas-
sam gradualmente aos depésitos de vasa marinha, sdbre
os quais vegetam os mangues. Nesse trecho sio numerosas
as ilhas, todas formadas de acumulagio”. “O material
transportado pelo rio forma uma depésito a certa dis-
tincia da foz em posigio regida pelas correntes mariti-
mas”.(}7). Razio tem Aroldo de Azevedo('®) ao afir-
mar: “Nos dias atuais, a fungio exercida pelo Rio Sio
Francisco ¢ muito mais regional. Constitui, mesmo, o
eixo de uma regiio geografica i parte, com caracterfsticas
préprias bem definidas”.

Todo o municipio de Piagabugu ¢é de pequena alti-
tude. A mais constante é de cinco metros acima do nivel
do mar. Entretanto, o Morro da Favela, entre os povoa-
dos de Potengi e Parafso, é de oito metros. Pode-se
apreciar o fenémeno das marés no rio. O fendmeno da
maré ¢ importante porque tem relagio com o suprimento
doméstico d’agua.

Os terrenos de Piagabugu ndo sio férteis. Acontece,
porém, que os depdsitos de humus carreados pelo rio sio
transformados nos vastos arrozais das lagoas, das ilhas.

(17) Monses REeco, Luls Flores, O Vale do 860 Francisco, Sdo
Paulo, 1045,

(18) Azeveno, Aroldo de, Geografia do Brasil, Tomeo Segundo, p.
142 - 53 ed. Cia. Editora Naclonal, Sio Paulo, 1844.
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Hia uma faixa de solo de cinqiienta quilometros de
extensdo por duas léguas de largura, junto a costa ocei-
nica, faixa essa que chega até a cidade, e que ¢ aprovei-
tada para a plantagio de coqueiros (coccos nucifera),
alids nativos.

Ha também nessa faixa lagoas enormes que aparecem
por ocasido das chuvas, em regiGes afastadas do rio Sdo
Francisco, dpor exemplo, nos povoados de Bonito, Fle-
xeira, Dendezeiro, mas que n3o sdo aproveitadas para o
plantio do arroz. E natural que tais lagoas ndo sejam
utilizadas para tal, pois nio ha o humus carreado como
acontece com as marginais do rio, que transforma aquéle
solo arenoso em terra fértil. Sdo lagoas — bérgo de mos-
quitos.

Os moradores classificam seus terrenos em chio de
praia, chio de lagoa e ilba. TRstes dois Wltimos sio os
mais procurados porque sdo realmente os terrenos férteis,
Uteis para a agricultura — plantio de arroz, cereais, cana
de agucar, mandioca. O chio de praia é o dos cajueiros.
Na praia o cajueiro parece desempenhar além da fungio
de produzir alimento em determinada época do ano, no
verio (por ocasido das chuvas do caju), outra que é a
de evitar em parte a formagio das dunas das praias. As
dunas que se movimentam com facilidade sopradas pelo
vento sio, em grande parte, obstadas pelos cajueiros. Além
da vigilancia que os proprietirios poderiam exercer para
o ndo aproveitamento do cajueiro para lenha, o préprio
povo que déle se beneficia, cuida e zela do seu ndo desa-
parecimento. E como remeédio é o caju muito utilizado.
Aliado aos banhos de mar, constitui o que chamam a
cura pelo caju de “estagdo do caju”.
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CLIMA

E o equatorial, semi-arido, com chuvas de inverno.
“Nio ha na regido litorinea do vale observagdes, levando
a crer que ali tudo se dé comparando-se com o que se
anota em Recife e Sergipe ¢ mesmo na estagio de Satuba
em Maceid. A precipitagio anual é da ordem de 1000
mm em média e a umidade varia entre 70 e 100. O regime
das chuvas de inverno tem causas ainda nio esclarecidas
completamente, presumivelmente relaciona-se ao regime
dos ventos de mongio”.

Chuvas. — As chuvas mais freqiientes chegam em
margo, abril, maio, junho, julho, dezembro (chuvas de
trovoadas em dezembro); e as chuvas escassissimas em
janeiro, fevereiro, setembro, outubro e novembro. A
enchente do rio é pelos meses de janeiro a dezembro.
As chuvas de inverno certamente tém relacbes com os
ventos de mongio. Meses de chuva sdo, portanto, maio
e junho e de séca: setembro, outubro, novembro, de-
zembro, janeiro e, as vézes, até fevereiro.

O clima é temperado nos meses de margo a maio;
frio em junho e julho € quente em agdsto a fevereiro.
A temperatura do ar méxima ¢é de 33° e a minima é de
25° centigrados.

O inverno que comega em fins de maio é a época
das chuvas. Eles gostam e precisam das chuvas, mas
temem o frio. Chamam de frio a temperatura pouco
abaixo do normal que é de 32° centigrados.

E também a época das doengas. As pessoas que

tém “quebraduras” atribuem ao inverno a dor que apa-
rece nesta época. E a época do reumatismo.
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ESTACOES

Hé demarcadas apenas duas_estagbes: inverno e ve-
rdo. “Méis de Santana é o méis de chuva”. Més de
Santana ¢ no Hagiolégico catélico romano o de julho, dia
26. “Dos fins de Santana para agésto € sempre chuvoso
e de tempestade. Tempestade € chuva com vento sul,
vira muitas canoas”, afirmam os pescadores.

Estas s3o as chuvas de inverno, coisa muito esperada.
Quando chove o povo anda pela chuva de maneira mais
natural possivel, corpos eretos, parece que nio se pre-
ocupam com ela, da-nos a impressio que tém prazer em
recebé-la nos seus proéprios corpos.

As chuvas de inverno nio coincidem com as enchen-
tes do rio, e sim com a época em que éle estd pouco
volumoso, com 4aguas claras. Quando atinge pequeno
volume d’dgua dizem que o rio estd no “caixio”. Tanto
que nio hi relagio entre as chuvas e as enchentes: “quanto
mais chuva, mais no caixdo éle chega”. Ao indagar-se
se vem chuva alguns respondem como o Manoel das
Dores, branco, 55 anos de idade, antigo pescador: “¢é
capaz, pois vem uns dois carocinhos de chuva”.

Em dezembro e janeiro hi as chuvas chamadas “as
trovoadas”. Muitas trovoadas e pouca 4gua.

Os ventos s3o: “vento geral de barra a dentro” que
¢ o de leste. Antagdnico a éste é o terral, vem de oeste.
Outros sgo: vento sul e o vento norte. O enfadonho
noroeste, ¢ mais comum em agdsto. O vento que traz
o mal-estar, as dores de cabega.

Como nio obtivemos dados oficiais acérca das va-
riagdes de temperatura, de acérdo com a opinido dos mo-
radores pode-se estabelecer que a época mais fria do
ano estd ao redor de S3o Jo3o a Santana (24 de junho)
a (26 de julho) e os dias mais quentes vdo de Natal até
dia da Purificagdo (25 de dezembro a 2 de fevereiro).
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Infelizmente pela auséncia de elementos cientificos para
afericdo da temperatura reinante nessa época, trazemos
outras observagbes para demonstrar como se porta a
populagio nessas duas estagdes bem marcadas: no inverno
¢ geral o uso do paletd. Vimos muita gente com éle,
os mais abastados de capa e os mais pobres, logo pela
manhi, antes do sol se esquentar, com sacos de estopa
nas costas. E, como apontamos, o periodo das doengas,
quando recorrem mais amitde 2 Medicina Rustica.

A primavera nio comega em Setembro, mas antes,
logo apds as chuvas do inverno. Nesta época apods as
chuvas, o verde é de um tom inebriante, inefavel. Depois
do inverno, quando se caminha por entre os arrozais ou
nos sitios onde se cultivam coqueiros, a atengdo ¢ vol-
tada para o encantamento da relva t6da florida que cobre
como alcatifa o solo. As flores de variegadas cores em-
prestam uma beleza sem igual aquela vasta alfombra verde
que se estende sob os coqueirais. Poucos meses depois
o espeticulo ¢ todo outro, quando o verdo se aproxima.
Téda aquela alcatifa verde e florida estd ressequida, pa-
rece que o areial domina novamente. E o siléncio da
areia sobre a garridice da vida vegetal. Tudo estd re-
queimado e sem vigo. A vida vegetal se ergastula, vi-
vendo entranhada na areia, nas raizes sdbmente. Bastari
uma chuva para que tudo reverdega e aquéle siléncio de
morte da secura se transforme num verde gritante a ata-
petar a planura. Sentimos que a primavera foi uma eclo-
sio momentdnea apés o inverno. Observamos o fim do
inverno, depois a primavera. Esta durou pouco para dar
margem a um verdo mais longo. A primavera e outono
sdo realmente menores dando maior extensio ao verdo.
Bem demarcadas temos duas estagGes: inverno e verdo.
Este, mais extenso em perfodo de dias do que as demais
estacoes.
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Por outro lado, nio ouvimos nenhuma referéncia is
estagbes outono e primavera e sempre colhemos estas
duas: inverno, inverno forte, inverno bom, inverno mo-
lhado, inverno com poucas chuvas, inverno pequeno, in-
verno ligeiro, inverno grande e verdo, verio duro, verio
de castigar, verio comprido, verio forte, verdo impie-
doso.

Epoca de inverno € o periodo das doengas, afirmam
os moradores de Piagabugu e é o frio causador de enfer-
midades. E também nos meses que nio tem 7 e nem s
que se deve dar remédios para as bichas das criangas, e
Eles estio nas imediagbes do inverno quando elas ficam
alvorogadas: maio, junho e julho. Acreditam que o més
azidgo do ano é agosto.

LIMITE SOCIOLOGICO DA COMUNIDADE

Se féssemos tragar os limites administrativos de Pia-
gabugu poderiamos resumir em poucas linhas os nomes
dos povoados que ficam dentro de sua base territorial
municipal, porém, pretendemos ¢ mostrar até onde se es-
tendem seus limites sociolégicos. A teia de vida desta
comunidade vai além dos restritos limites administrativos.
A fim de sermos mais positivos € tragarmos mesmo uma
delimitagio mais objetiva, langamos mio de dados colhi-
dos nas feiras e nas casas comerciais. Estas, em geral, fa-
zem suas compras por atacado em Penedo. Raramente
em Maceié. As farmicias € que vio mais longe, bus-
cando drogas, quando nio as encontram em Maceid, pro-
curam-nas em Recife ou Salvador.

Alguns caminhGes de Caruaru e Garanhuns (Per-
nambuco) vém comprar céco em Piagabugu. Sempre
vém vazios e voltam carregados de céco e arroz. O
entreposto onde hi maior comércio €, portanto, Penedo.

No Estado de Ser%ipe, seu limite se estende até
Parapitinga, Carrapicho, Proprid, Darcilena, Cedro, Aqui-
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daban, Pacatuba, Cabego, Ilha da Tereza, Ilha do Sal,
Ilha do Carmo, Ponta do Brejo. Dai procedem a carne
do sol, vendida hebdomadiriamente na feira, o sal, a fa-
rinha, a cachaga, os peixes sécos, os caranguejos, as
quinquilharias ¢ objetos manufaturados de couro, os potes
de barro, éstes do artesanato doméstico.

No Estado de Alagoas a comegar por Coruripe, Pe-
nedo, Salomé, Barra de Itiuba procedem farinha de man-
dioca, cachaga, fumo, artefatos de couro, vasilhame de
barro; e das Pedras do herdico Delmiro Gouvéa, lon-
ginqua cidade ao lado da Cachoeira de Paulo Afonso,
procede a réde indispensivel onde os mais ricos descan-
sam o corpo cansado.

Os negécios sio realizados em Piagabugu e se, por-
ventura, ha algum depésito ou cheque, servem-se dos
bancos de Penedo onde hi uma agéncia do Banco do
Brasil.

No caso de doengas, aquéles que econoémicamente
podem vio a Penedo para consultar médicos, raramente
vio a Maceié ou Salvador. Os pobres, as vézes, seguem
para a Santa Casa de Penedo, onde ha muito custo con-
seguem um lugar, pois estd sempre superlotada, dai, en-
tio, a larga utilizagdo de Medicina Rustica. Do ponto
de vista religioso, Penedo ¢ sede de bispado.

Ultimamente, apds o aparecimento da estrada de ro-
dagem ligando Piagabugu a Penedo, dois proprietarios de
caminhdes, saem semanal ou quinzenalmente indo até Ga-
ranhuns ou Caruaru no Esta%o de Pernambuco levando
coco para ser vendido na feira e de la trazendo algumas
pequenas encomendas. Um outro proprietirio de cami-
nhio féz trés viagens para o sul: duas para trazer “can-
dangues” — retirantes em “pau de arara” e uma unica
e decepcionante vez para &le, trazendo coco e mudas de
coqueiros para vender no Rio de Janeiro e em Sio Paulo.
Enfim, uma tentativa de alargamento dos contatos econd-
micos, dos limites “sociolégicos” de Piagabugu.
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Esporidicamente, passam por Piagabugu alguns via-
jantes de firmas comerciais. Alguns déstes nos contaram
que a praga nio comporta mais do que uma ou duas
visitas anuais.

Do ponto de vista cultural estio ligados a Maceid,
donde recebem seus jornais alguns poucos assinantes, € o
ensino primario que tem base estadual, é superintendido
por elementos residentes na Capital.

Os limites sociolégicos podem ser assinalados atra-
vés dos contatos semanais, permanentes de elementos que
vém para o comércio na feira que se realiza da noite de
sexta-feira para sabado. Na realidade ¢ na feira que se
estabelecem contatos duradouros porque sio renovados
semanalmente. As encomendas, os pequenos favores sio
trocados pelo que vém de longe com os da terra, estabe-
lecem-se assim liames, ligagbes que a principio tém ca-
rater econémico e gue podem passar a sentimentais, afe-
tivos reforcadores de uma teia de vida invisivel, conse-
fientémente espraiando num largo espago eografico os
limites sociolégicos da comunidade rural de Piagabugu,
palco onde recolhemos o material folclérico que ird
documentar nossa monografia.

A “CIDADE” DE PIACABACU

Na Gltima “cidade” brasileira, 2 margem esquerda
do rio Sio Francisco foi que se desenrolaram os fatos
folcléricos registrados nesta monografia. Principalmente
em sua feira, iniciada ao entardecer de sexta-feira até
meio-dia do sabado seguinte, nesse centro de convergén-
cia da populagao da comunidade, tivemos oportunidade
de recolher grande parte do acervo de dados adiante ali-
nhados em Medicina Rustica. Foi na feira onde vimos,
ouvimos e gravamos as “receitas” do Doutor das Raizes,
do Curador de Cobras. Descreveremos as impressdes re-
gistradas por ocasido de nosso primeiro contato com a
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cidade que seria o ponto onde fixarfamos residéncia para
nossa observagio participante.

Saindo-se de Penedo, num gnibus, ali conhecido por
“sopa” ou “marineti”, onde se apinham mais de 60 pes-
soas nos seus 36 lugares, atravessa-se a parte alta da
cidade que ¢ o bairro do Cajueiro Grancﬁa, segue-se a
diregdo da estrada de Maceio, logo que se deixa a cidade,
toma-se a estrada 4 direita, Ainda estamos nos confins
da cidade de Penedo. Daqui se avista distante uma faixa
prateada — é o rio Sdo Francisco. A condugio entra
numa estrada arenosa; ao lado a vegetagio do agreste se
apresenta mirrada. Por aqui ndo ha caatinga. Atravessa-
se pelo povoado da TaEera e Capela onde casinhas pau-
pérrimas se levantam sobre a alvura da areia. Ha um
brusco desnivel na estrada. E o vale Marituba. A vista
se perde na imensiddo. A direita os arbustos préximos
vém obstar a confirmagio do vale com o rio Sdo Fran-
cisco, mas a esquerda a vista se perde na distdncia mo-
rumbi, o verde do vale ao longe se torna azulado, o azul
do céu se torna esverdeado e déste grande vale ha uma
pequena linha, quase imperceptivel que os separa — ¢ a
tranga do coqueiral, porque se nio fossc esta esteira de
verde mais escuro, era o verde do mar que se via, todo
debruade de branco nas areias da praia 12 nos confins da
Barra Velha.

O verde vale do Marituba é pontilhade aqui e acold
pelos animais: aqui pacificos bovinos ruminam, ali mir-
rados cavalos pastam, acold manses carneires pintalgam
com a brancura de sua 1i a paisagem bucdlica. Um nl-
mero incontavel de aves, umas cruzando os ares, outras
pachorrentas a catar o gado pastandoe. Canarios da terra
pipilam nos picos dos postes telefonices. Andorinhas
chilreantes parecem notas musicais no pentagrama dos
fios telegraficos. Nas dguas trangiiilas, claras e transpa-
rentes do Marituba, pode-se ver grandes peixes, camaru-
pins, robalos nadande. E um rio piscoso. Atravessan-
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do-se por uma ponte de madeira, passa-se o povoado do
Redro, depois Marituba. Este ¢ um povoado completa-
mente diferente dos outros citados, contrastando com as
palhogas, as casas de alvenaria fronteiras a uma fabrica
de tecidos de algoddo. Foram vencidos vinte quilémetros,
mais nove estaremos em Piagabugu.

Agora, a estrada arenosa, cheia de “catabios” (sola-
vancos), parece uma fita estreita entre a vegetagdo agres-
te. Aqui a fabrica de tecidos ainda nio devastou as matas
em busca de lenha para mover suas maquinas. Ao seu
redor, porém, o deserto ja se iniciou. A vegetacio foi
pouco a pouco tranformada em cinza nas fornalhas insa-
cidveis. Desflorestar é o lema. Reflorestar, nunca.

A paisagem rasteira hi pouco vencida, calcinada pelo
sol inclemente e devastada pelo homem, ¢ agora substi-
tuida pelo verde de um matiz raro que sé o nordeste
brasileiro sabe vestir sua vegetacdo com éle. Atravessa-se
um riacho e ao galgar uma pequena elevagio divisa-se
ao longe por entre o verde escuro das cabeleiras dos
coqueirais, destacando-se, duas térres de campanairio, bro-
tando entre as copas de palmeiras e superando-as, Unico
prédio que as vence em altura.

Aos nossos pés um tapete verde, de um verde dife-
rente, se desenrola numa grande extensdo. Aqui e acola
o dourado dos cachos faz desenhos quadriculados nessa
esteira, descomunalmente plana — ¢ que ela tem a nive-
lagdo das aguas de lagoas. Ali esta uma enorme lagoa
de arroz. Entre esta lagoa e o rio estd encravada a cidade.

A esquerda do viajor um casario pobre, cor de pa-
lha envelhecida, se ergue sobre dunas de areia, hd muito
fixadas pela vegetagdo. E a Paciéncia de Cima, subir-
bio, oncﬁ: até a agua ¢ escassa, proveniente de cacimbas,

Daqui para a “cidade”, quilémetro e pouco de es-
trada. Atravessa-se uma ponte, hi um riacho, estuante
na época de inverno — das chuvas — e pantanoso no
verio, na séca. Debaixo de altos coqueiros, ha um
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choupanal rasteiro e pobre, a maioria é mocambo de
palha, poucas sio de paredes de barro e um apenss
coberto de telhas, porque nos demais o telhado é de
alha de coqueiro. E a Paciéncia de Baixo. No meio
gos coqueiros aquéles tugtrios pobres foram aparecendo
como que envergonhados de tanta singeleza, diante do
espetaculo de cores ¢ movimento das folhas verdes dos
coqueirais. As palhas do telhado tém cér de terra e Ea-
recem mais escuras porque um inverno com poucas chu-
vas passou sobre elas.

Chegamos. Aqui ¢ o nosso primeiro contato com a
cidade. Uma rua longa — a rua Nova como ¢ popular-
mente chamada. A primeira casa que nos chama a aten-
¢io € o Pésto Policial onde funciona a Delegacia de Po-
licia e € o “Quartel”, denominagio popular. A fragi-
lidade da cadeia € o desatavio, a inadequagdo é de estar-
recer, enfim € o retrato fiel da organizagio policial da
cidade. O exterior bem reflete sua organizagio e fungio.
O 6nibus continua e novos aspectos se desenrolam a
nossa vista: aqui ¢ um Pdsto de Satide, prédio moderno
¢ confortavel, as casas de alvenaria se comprimem uma
a0 lado da outra na rua longa e calgada por grandes
lages de pedras.

Entrando numa praga ampla e desprovida de qual-

uer vegetagio, a nao ser a grama rasteira e falha, o
nibus para. O viajor chegou a0 ponto final de sua
viagem. Aqui é Piagabugu e estamos no “Quadro” tra-
dicional onde a cidade nasceu. Li no fundo um prédio
escolar. Aqui perto a Matriz, ar?uitetura de muito mau
gosto, reforma que foi feita da fachada linda e barroca
que possufa, segundo as fotos antigas. Dentre o casario
térreo, de cores vivas, as mais variadas, se destaca o “So-
bradio”, o “sobrado mal assombrado”, que ainda guarda
em sua fachada a fisionomia do tempo do Império ¢
nas suas paredes a solidez da construgio centenaria. E
o Gnico prédio assobradado da cidade.
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Do “Quadro” ao rio apenas uma centena de passos.
Ali estd o rio, o S3o Francisco, o rio lendirio. Sim, os
moradores desta cidade de Piagabugu vivem em fungio
do rio. Foi o humus que éle deixou nas lagoas por oca-
sido das enchentes periodicas, quando ela se escoou, que
se transformou nos loiros cac%os de arroz — principal
riqueza econdmica do municipio, nos ultimos quarenta
anos.

O sol esta perto do ocaso. A cidade é agora tomada
de assalto por uma multidio de pessoas pobres, mal tra-
jadas, desnutridas, um nimero proporcionalmente muito
maior de mulheres, descem dos barcos que as levaram
para o afi didrio nas lagoas e ilhas circunvizinhas, A
beira do rio meninas e mocinhas abastecem de igua os
potes de barro. A luz do sol poente, quase horizontal
sobre aquelas figuras humanas a recolher o precioso li-
quido a margem do rio, di-nos a impressio de uma tela
animada de Rembrandt. Um aguadeiro canta velho
cbco:

“O Lampido

cadé sua mulé,

o soldado carregd,
foi deixd no Nazaré”

Ao lusco-fusco algumas pessoas ainda passam com
potes d’dgua equilibrando na cabega, e tal exercicio dia-
rio d4 as mulheres linhas harmoniosas a0 seu talho fisico.
Anoitece. E o rio vai também dormir. Dormir e acor-
dar para os mil e um encantamentos que o luar trara.
O rio vai ficar tranqiilo porque os moradores de Piaga-
bugu nio vio revolvé-lo com remos e quilhas de barcos,
éles vdao repousar. Repousar para no dia imediato voltar
3 labuta diaria. A cidade vai ficar temporariamente aban-
donada porque um grande exército de trabalhadores es-
tar4, logo ao dealbar do dia, nas lagoas e ilhas.
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A primeira impressio de viajor ¢ de que ali s6
existe coqueiral. Mas, as primeiras cenas do entardecer
revelam outro aspecto, o real — a chegada dos trabalha-
dores do arroz. Se por um lado ha o latifindio dos co-
queirais, na faixa ao lado do Atlintico, por outro, ha a
plantagdo do arroz que emprega cérca de dois térgos da
populagdo do municipio. E o arroz em Piagabugu é con-
seqiiéncia do humus, é o rio Sio Francisco que transfor-
mou aquéle vasto areial hia poucos séculos tomado do
mar, em terra fértil e dadivosa. E o rio que ¢ a vida
E o rio que lhes da o trabalho. E o rio que proporciona
o melhor aproveitamento do solo pelo trabalho do ho-
mem. E a atividade dirigida 3ue apareceu com o plantio
do arroz. E o rio que lhes dd o pabulo para o espirito
nas suas lendas, crengas e encantamentos. E o rio que
lhes da o alimento, o peixe, o camardo, o caranguejo €
o marisco. E o rio que lhes di as ligrimas aos olhos
quando traga seus entes queridos. E o rio também que
lhes da a alegria de viver.

Do nicleo inicial de casas ao redor do “Quadro”,
onde outrora existia uma Eequena capela erigida por
André da Rocha Dantas, sob a invocagio de Sio Fran-
cisco de Borja, a primitiva da vila ¢, ao lado desta o
“sagrado”, isto ¢, o Cemitério, o povoado se estendeu no
sentido oeste para leste. Unico rumo por onde o po-
voado se desenvolveu porque ao sul estd o rio Sdo Fran-
cisco e ao norte lagoas e brejos.

Primeiramente teve um pequeno desenvolvimento
no sentido suleste, mas logo um ?atifundiério obstou seu
crescimento além do Béco do Calumbi, entio seguiu
francamente direcio leste.

O povoado cresceu desordenadamente, sem um plano
preestabelecido. Tal crescimento é devido ao fato de
certos proprietirios que nio desejam vender a particula-
res lotes de terrenos aguardando a desapropriagio por
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parte da Prefeitura, o que para éles serdi um bom negé-
cio, dependendo apenas do Prefeito. A cidade cresceu
apertada entre o rio ¢ as lagoas ¢, hoje, mesmo na diregio
leste jA4 estd novamente vedada de se expandir.

No “Quadro” estio os prédios principais da cidade.
A antiga capela hi muito desapareceu. A matriz que
fora construida ha cento ¢ vinte anos mais ou menos,
sofrera uma reforma hd cérca de vinte e poucos anos
passados. Sua fachada hieritica foi substituida por outra
desataviada. Nessa época destruiu-se também o jardim
fronteiro; na praga algumas arvores seculares foram im-
piedosamente dermbac%as — ¢ a dendroclastia.

Ao lado da antiga capela existia o cemitério, o pri-
meiro do povoado. Ha mais de cingiienta anos foi mu-
dado para o local onde hoje se encontra, distando do
“Quacﬁ‘o” cérca de quatrocentos metros. Onde fora o
antigo cemitério com enorme portio de ferro, se ergue
hoje o atual Grupo Escolar, prédio com seis salas de
auta

A cidade tinha nessa época como principal porto a
foz do riacho Coitizeiro, que na maré alta permite a
entrada de muitos barces, ¢ com a vazante, podem ainda
ficar séco para reparos ou mesmo facilitar o desembar-
que de carga mais pesada.

Os constantes desabamentos da barranca do rio, che-
gando mesmo a destruir uma parte velha da cidade nas
imediagbes da foz do Coitizeiro, levaram a um Prefeito,
alids nessa época Intendente Municipal, a descarregar
neste local mais de uma centena de barcos carregados
com grandes pedras. Posteriormente, foi construido o
atual cais do porto que mede duzentos e cingiienta me-
tros havendo trés escadas para desembarque.

Os desabamentos tém realmente “comido” parte da
cidade nos pontos que margeiam o rio. Ji em 1897,
Teodoro Sampaio, em seu Diario de Viagem, quando no
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dia 12 de agbsto passou em frente do povoado de Pia-
¢abugu, no vapor “Juquid”, em diregio a Penedo, re-
gistra: “os engenhos de agicar denunciam-se ao longe
pelo penacho de fumo que se escapa das altas chaminés.
A vila de Piagabucu apresenta-se 3 distdncia por entre
ilhotes baixos, cujas barrancas desabam ao passar da em-
barcagio que nos conduz”(19).

Nas proximidades da desembocadura do riacho Coiti-
zeiro ja gela facilidade de abrigo para os barcos, se loca-
lizaram duas “fibricas de arroz”, sio moinhos de bene-
ficiar. Uma terceira veio posteriormente localizar-se nas
proximidades do atual Mercado Municipal.

As melhores casas da cidade estio localizadas no
“Quadro” e rua do “Agougue”, hoje José¢ Leonel, nome
de antigo chefe politico local. Esta rua fica préxima do
rio, comegando numa pequena praga que di para uma
das escadas mais movimentadas do cais.

Muitas ruas tém um nome na placa, apenas na placa.
O nome popular continua, ou porque grande parte da
populagio ¢é analfabeta ou principalmente porque a tra-
digdo ndo se extingue de um dia para outro. A rua José
Leonel continua sendo a rua do Agougue porque ali hd
um agougue plblico para carnes de vaca, peixe, porco,
carneiro e aves.

A rua José Leonel termina, com uma extensio de
oitenta metros, numa praga onde fora hd pouco cons-
trufdo um grande Mercado Municipal, porém pouco
ocupado pelos negociantes e feirantes. E nesta praga e
na rua do Agougue que se realiza semanalmente a feira.
Da praga do Mercado Grande, ainda préxima do rio, sai
a rua de Baixo cujo nome da placa ¢ Tamandaré. E uma
rua téda curva. Numa extensio de cem metros em linha

(19) Samparo, Theodoro, O Rio Sdo Francisco e a Chapada Dia-
matina: Trechos de um Didrio de Viagem, Sio Paulo, 1905,
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reta, casinhas de alvenaria se ajuntam uma ao lado da
outra como que espremidas por falta de espago. Depois
desta centena e pouco de metros de rua vem um béco
transversal que faz ligagio com o rio, é o Béco do Chico
Caboclo, e 0 nome da placa ¢ Travessa Tamandaré, boa
parte dos moradores do arredor do Cemitério e Coréia
vem abastecer-se d’dgua aqui, e as lavadeiras dessa zona
também o palmilham. A rua de Baixo segue diregio leste,
recurvando-se fazendo mesmo um grande cotovélo. Novo
Béco, o do Calumbi. E o ultimo béco por onde o povo
ode abastecer-se d’agua e também comunicar-se com as
ilhas onde trabalham. ¥ mesmo chamado o “Pérto do
Calumbi”. Por ali, nas primeiras horas da madrugada, e
ao entardecer, passa boa parte da populagio que segue
para as ilhas mais préximas da foz, para o trabalho no
arroz.

A cidade precisava crescer. Na confluéncia da an-
tiga estrada para Feliz Deserto, teve inicio a rua Jodo
Pessoa que o povo teima em chamar de Rua Nova. Nesta
nos trés primeiros quarteirdes foram construidas casas de
alvenaria, de lado 2 lado da rua. Hoje esti quase tGda
calgada. Nas proximidades do “Quadro” o calgamento
¢ de lages grandes e agora, recentemente, é de paralele-
pipedos. Duas transversais, também calgadas pelo sistema
antigo, apareceram nas que ‘“correm” atras da igreja, a
Cel. Pedro Géis e mais a leste 2 Rua Clementino do Monte.
Ruas estas que facilitam a comunicagio dos moradores
da rua Nova com o rio para o abastecimento d’agua. Este
é realmente o grupo das primeiras ruas da cidade. De-
pois ela cresceu desordenada. Ruas curvas, “corimbo-
ques”, isto ¢, ruas tortuosas e esburacadas, bécos estreitos,
vielas que ora tomam o nome de uma drvore, ora de um
morador antigo désse trecho. Assim ¢ que se pode dizer
que um é o nome popular e outro o oficial, da placa. Veja-
mos alguns:
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Nome Popular Nome Oficial
Quadro Pga. Sio Francisco de Borja
Rua da Malaca Maris e Barros
Ponta da Virzea Rua Marcilio Dias
Rua de Baixo Rua Tamandaré
Béco do Chico Caboclo Travessa Tamandaré
Rua de Emprésa Rua Senador Francisco Silva
Rua da Amendoeira Avenida Silvino Melo
Rua da Santa Cruz Rua Flavio de Carvalho
Rua do Bacalhau Rua Joaquim Tivora

A aparéncia da cidade é agradavel, embora reflita a
sua pobreza e desconforto. £ totalmente plana. Nio ha
dgua encanada e nem esgétos. A luz elétrica é fornecida
pela Prefeitura, consumida na sua maior porcentagem
pelos moradores do “Quadro” e arredores e pela ilumi-
nagio publica das ruas. As casas pobres nio usam ilu-
minagio elétrica e ha muitas bodegas que usam ainda o
candieiro de gis (querosene).

De quando em vez, quando lavra um incéndio numa
das ruas pobres, como Cruiri, por exemplo, varias casas
sio atingidas pelo fato de serem de palha e construidas
uma ao lado das outras. Acontece também que, em geral,
o incéndio se alastra porque nas casas a 4gua existente é
parca, nunca mais do que um pote de cinco a oito litros.

Nio andam animais soltos pelas ruas da cidade, a
ndo ser nas ruas pobres onde se pode ver algumas gali-
nhas. Desenvolveu-se um policiamento rigoroso por parte
dos fiscais da Prefeitura quanto & presenga de jumentos
soltos mormente ao anoitecer ¢ domingos. Um dos meo-
tivos princiPais désse zélo foi o espeticulo da “cober-
tura” das femeas pelos machos em plena praga publica,
que recebeu severas criticas de certas familias. Outro ¢
a zombaria (o que nio deixa de pesar na balanca) que
os viajantes e pessoas doutras cidades vizinhas fazem a
respeito de Piagabugu, quando querem se referir, jocosa-
mente e espicagando o orgulho dos seus moradores: “sua
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terra ¢ muito ‘adiantada’ (atrazada) 1a o jégue ¢ reldgio,
a galinha cisca para frente e peri di coice”. Caso esteja
m praga algum jégue e €le zurre, estando uma pessoa
de fora, sorri. Os da terra presentes entreolham-se por-
que estdo sabendo que o visitante esti “mangando”, ca-
coando, “o relégio estd marcando hora”. gste ¢ tam-
bém um dos motivos que tem levado a um zélo indor-
mido para com a retirada ou apreensio e imediata co-
municagio ao dono dos cracientes jumentos soltos, ao anoi-
tecer, apds o trabalho diuturno.

A parte central da cidade, o “Quadro”, é rodeado
de casas de cores vivas ¢ alegres, porém sem jardins, por-
que todas se comprimem umas s outras. E um trecho
também despido de 4rvores. Ji para o lado das ruas po-
bres, ha muitos coqueiros ¢ algumas drvores que deram
os nomes populares as ruas: Cruiri, Cajueiro, Oitizeiro,
Amendoeira, Ariticum.

Os quintais sio arborizados ¢ em algumas casas ha
néles bons jardins, plantagées de flores e pequenas hor-
tas. Mas, ¢ a presenga dos coqueiros nos quintais das
casas pobres que, ao se avistar de longe a cidade, nos da
a impressio de apenas um coqueiral, estas desaparecem
sob os coqueiros.

As duas Unicas Arvores “publicas” que existem no
cais do porto sio o ponto de reunido gos “boa-vida”,
de alguns comerciantes, bodegueiros donos de armazéns
vizinhos e outros que ali, protegidos pela sombra amiga,
na hora da canicula, batem um papo, enquanto alguns de-
socupados dormitam sébre a pedra do calgamento, por-
que a sesta ¢ uma instituigdo. A ela todos pertencem.

O aspecto da cidade varia com as horas. Pela ma-
nhd, mui cedo, mesmo antes do sol despontar, por ocasido
do trabalho na lavoura do arroz, as ruas ji estio movi-
mentadas. Sio os trabalhadores que demandam as lagoas
e ilhas. Mais mulheres do que homens. Algumas mu-
lheres trazem no regago seus filhos pequeninos. H4 cho-
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ros de criangas e recomendagGes para as que ficam. Logo
depois, meninos e meninas cruzando as ruas em diregao
s escolas. Outros brincam na rua sob as vistas cansadas
dos avéds, semi-invilidos.

Pelas ruas alguns meninos de doze a catorze anos
com seus pregdes estentdricos anunciam cantando ou gri-
tando o pio quentinho, a macaxeira, o cuscus de arroz.

— Oifii pam. .. 6iiii pam... td quentinbo.

Este pregido e mais outros se repetem ao entardecer,
sio varios.

Aguadeiros comegam a carregar o precioso liquido.

Nas escadas, nos portos os aguadeiros enchem as latas de
querosene e as carregam duas a duas, atravessadas numa
vara, seguem num passo “troteado”, para, como dizem,
aliviar o péso. Vio alegres, cantando ou assobiando.

Ao meio-dia saem as criangas das escolas.

H4 um siléncio grande na cidade — é a hora da sesta,
Todo mundo dorme. .

Vem a tarde. Bem antes do anoitecer chegam os
trabalhadores do arroz. Cruzam em. sentido contririo
as mocinhas com os potes d’agua na cabega, vio garrulas,
em rancho, conversando para buscar égua. Entardece.
Nas ruas pobres, mulheres sentadas nos batentes das por-
tas de suas casas ou em esteiras de piri-piri, “catando”
a cabega uma da outra. Revezam-se. Nio é o cafuné, é
a procura de piolhos e léndias. Outras mulheres ninando
criangas. Outras trabalhando em bordados. L4 pelas
bandas do Oitizeiro uma senhora faz chapéus de palha
de ouricuri. Uma velha na rua do Ariticum bate os
bilros em sua almofada. £ uma velhinha, arcada pelo péso
dos anos e por causa da posi¢io incdmoda a que se
obriga ficar em tio mal Fago mister — é a mulher rendeira
— tdo decantada hoje pela misica radiofénica.

Nas portas das bodegas, os cachaceiros; ¢ os hi
muitos. Uns discutem e outros — como sio gentis 0s

;.
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bébedos desta “cidade” — insistem para que tomemos
“um martelo de cachaga, porque aquela é da boa”.

Um moégo afia sua peixeira. Mulheres deitadas na
areia, outras sentadas de qualquer geito mostrando as
partes pudendas. Bem aqui ¢ a “Coréia”, onde hi o
meretricio. Dois bébedos discutem. Mulheres mexeri-
cando a vida alheia. Numa bodega tocam cavaquinho
e violdo... e cantam.

Entremos nesta rua calgada. Na porta de uma casa
de alvenaria, quatro homens sem paleté6 jogam dominds.
Mais adiante outros jogam gamdo. Algumas pessoas
sentadas em cadeiras, chupam roletes de cana. As cascas
vio ficando ali na sargeta... e os bagagos também.

Anoiteceu. £ costume dos moradores ficarem nas
portas de suas casas, sentados, conversando até a hora
de dormir, 0 que fazem muito cedo porque a vida co-
mega com o dealbar do dia.

E noite. As ruas estio desertas. De dentro de uma
casa ouve-se o ranger dos ferros de uma réde a baloigar
¢ uma voz feminina cantarolando um dorme-nené, um
acalanto:

“Dorme Suzana

qu'eu tenbo o que fazé,

vou lavi e gomd

camisinha pra vocé, é, é, é, é,
Suzana é um bebé,

i i, i i i

Suzaninba wvai dormir.

Dorme Suzana

qu'eu tembo o que fazé,

vou lavd e gomd,

camisinba pra wvocé, a, a, a, a,
Suzana quer apanhd,

i i g g i

Suzaninha vai dormi.”’

( FAC. EDUCACAO - BIBLIOTER >
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MEDICINA RUSTICA

A 0 ADPOTARMOs a adjetivagdo que viesse qualificar o
tipo de Medicina estudado tivemos em mente a defini-
¢do dada pelo antropologo paulista Antonio Rubbo
Miiller(?°) para caBocLo: “Termo comum, servindo
para indicar, de um ldado, os individuos ou grupos, tendo
um modus vivendi inteiramente rastico e, de outro lado,
suas qualidades. [Etnologicamente, ésses individuos ou
grupos resultam da mistura de estoques autéctones, euro-
peus ¢ africanos; os tipos opostos do branco e do negro
e, mais raramente, do nativo, ai subsistem, mas com uma
intensidade menor e variavel. Sio encontrados no litoral
¢ no interior, assim como nos aglomerados urbanos; ¢les
constituem uma parte consideravel da populagio”.

A medicina que ora estudamos é cabocla no sentido
de ser praticada por moradores do litoral e do interior,
moradores do meio rural ou urbano, conforme aquela
definicdo. Nido seria medicina sertameja porque estaria
restrita a uma pequena regido do nordeste, do vale do
Sdo Francisco. Medicina cabocla seria mais extensa. Em-
bora Piagabugu, distante duas léguas da foz do rio Sio
Francisco, esteja relacionada em parte com o ciclo do
gado onde encontramos costumes e tradigGes antigas de
carter permanente, ja fixados, poderfamos entdo deno-
minar a presente monografia de “Medicina Sertaneja”.
Ela reflete, porém, a vivéncia de um grupo humano muito
maior, poderia ser Medicina Cabocla.

(20) MULLER, Antdnio Rubbo, Ritos Caboclos no Estado de Sdo
Paulo -— Sua Natureza e sua Funcfo Social, n.° 2-A, da série Estudos
de Antropologia Tebrica e Aplicada, Escola de Sociologia e Polftica
de Sdo Paulo, Julho de 1956.
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A adjetivagdo cabocla nos traz, porém, dificuldades.
Baldus ¢ Willems(?') assinalam virios significados para
caboclo, citando Recalde, Martius, Stradelli, Friederici,
Koch-Griinberg e finalizam assim o verbete: “Nos Esta-
dos de Sio Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro, o térmo
é aplicado ao sertanejo, brasileiro por virias geragoes e
ainda nio assimilado ao estado de civilizagio importada
nas cidades, por exemplo, ao chamado caipira e ao cabra
(v. i.) do nordeste”.

O fato de um vocabulo nio ter o mesmo significado
em todo o Brasil levou-nos a rejeitar a adjetivagio para
nossa “Medicina Cabocla” evitando assim um térmo res-
tritivo. Pensamos em usar “Medicina Popular”, mas o
popular di a impressio de que ¢ a medicina cientifica
que decaiu, que se tornou plebéia. E o fenomeno assina-
lado é diferente, nio hé apenas a degenerescéncia de pra-
ticas cientificas do passado, da ciéncia medieval, hi cer-
tamente evolugio ou nio delas, como hi também inte-
ragdo, hi atuagio de um grupo sébre outro, enfim, virios
fendmenos socioldgicos sucederam através dos tempos no
habitat brasileiro, houve contribuigio de europeus, ne-
gros ¢ indios.

O vocibulo escolhido € rUstTICO — Medicina Ristica.
Traz aquéle sabor latino de rusticus: relativo ou proprio
do campo. Medicina Ristica no seu sentido lato, sem
restrigdes de cor ou miscegenagio, nio sera portanto ape-
nas as praticas de um grupo de filhos de indios como se

oderi pensar quando no norte brasileiro s¢ usa o voci-
ulo caboclo. Repudiamos também os vocibulos matuto,
caipira, por envolverem juizo de valor. Isento de pre-
conceitos serdi o térmo adjetivamente RrUsTICO, signifi-

(21) Barpus, Herbert e Willems, Emfiio. Diciondrio de Einologia
go Slociolo;ﬁ:, Cla, Edltorn Nacional, Sio Paulo, 1989 — Verbete: Ca-
clo, p. 86.
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cando relativo ao meio rural, préprio de um pais emi-
nentemente rural como é o nosso Brasil.

A medicina rastica é o resultado de uma série de
aculturagdes da medicina popular de Portugal, indigena
e negra. Necessirio se faz um conhecimento das in-
fluéncias que ela padeceu: os antecedentes pré-ibéricos,
lusos, amerindios(?2) e africanos. Nio se deve olvidar
os antecedentes que a medicina popular negra recebeu,
quando em contacto com a Africa branca — os mouros.
E, sem divida o novo ambiente, os novos contatos cul-
turais, proporcionaram nio sé ao branco, mas também
a0 negro, o transplantar, bem como ter novas experién-
cias com 0s elementos que o amerindio e o novao babitat
lhes ofereceram. O pajé amerindio, o feiticeiro negro,
o bruxo europeu certamente tiveram suas técnicas de lidar
com o sobrenatural, num dado momento em contato.
Apos tais relagbes, a interpenetragdo de técnicas, hoje
seria dificil distinguir qual é puramente indigena, negra
ou branca. Restam de concreto para nossas analises o
curandeiro, o raizeiro, o curador de cobras, a2 benzinheira

ue poderdo dar algo que nos indi(kl}c, em parte, a origem
étnica de sua técnica empregada. Vasta seria a bibliogra-
fia a ser compulsada para comprovar o que acima afir-
mamos, seria buscar Lery, Thevet relatando a cura atra-
vés de chupar a parte da ferida ou chaga. Ainda hoje,
em Piagabugu, quando “a cobra ofende o paciente a pri-
meira cousa que se deve fazer é mascar tumo ou lavar
a bdca com gas (querosene) ou cachaga e chupar o lugar,

rocurando tirar o veneno”. ¥ Stradelli ou Herbert
Ealdus que apontam o uso do sépro do pajé sobre a parte

(22) Me~Eezes, Jayme de Sd, Medicina Indfgena, Livraria Progresso
Editoéra, Salvador, Bahia, 1957, p. 44, o A. afirma: “De tal maneira
astutos, os indigenas, guiados pelos instintes, foram, tanto quanto pu-
deram, valendo-se dos recursos que a natureza lhes oferecin ao manejo
el:ilpgrlco da medicina = que se tripartia em animista, naturista e
mdgica”.
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ferida. Hoje o benzedor Luis Brinquinho assopra a ca-
bega da crianga para sair o “ar de vento” ou “ar do sol”.
Farto manancial é encontrado em Gabriel Soares de Souza
sobre a fumigagdo, presente no toré. Nés, na qualidade
de observador participante, fomos vdrias vézes defuma-
dos pelo presidente do Toré. Apontar a influéncia por-
tuguésa, seria reproduzir dados desde José Leite de
Vasconcelos até _]f:lime Lopes Dias, desde Tedéfilo Braga
até A. Jorge Dias, atualmente dedicado a estudos afri-
canos na ﬁlisséo de Estudos das Minorias Etnicas do
Ultramar Portugués, pesquisando em Mogambique.

. Os primitivos, os povos da antigiiidade(?®) e mesmo
muitos contemporéneo§ nossos acreditam que a doenga
e a morte sio conseqii€ncias de determinadas forgas mis-
ticas, magicas, punigao de deuses, corpos estranhos intro-
duzidos no organismo humano trazendo sua destruigdo
total (morte) ou causando distdrbios (doengas) e pre-
juizos.

As varias maneiras de se obter a cura na regiio do |
baixo Sio Francisco denominamos MEDICINA RUSTICA.
Vasta é a sedra dessa medicina e nela queremos respigar
aproveitando o material folclérico recolhido em recente
pesquisa sociologica por nés realizada numa comunidade
alagoana — Piagabugu — onde permanecemos de julho a
dezembro de 1952 e posteriormente o més de julho de
1953. .

Tentaremos, portanto, uma classificagio para o es-
tudo da Medicina Rustica em Medicina Migica, Medi-
cina Religiosa e Medicina Empirica.

(28) Prabo, A. de Almeida. A4s Doencas Através dos Béculos, Sio
Paulo Médico Editdra Ltda., Sio Paulo, 1944, p. 119: “Diante da morte,
como da doenca, a humanidade manifestou em todos os tempos a mesma
perplexidade dolorosa e o problema do além a empolga sempre, tanto
quanto o da doenca e do sofrimento. E que na realidade &les se tocam,
pelo menos nos aspectos acessivels aos nossos sentidos e a nossa ima-
gina¢do... a medicina aparecen como o instinto de conservacdio oposto
a aniquilacio individual”.
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Para cada tipo de doenga hi um determinado remé-
dio, enfim, a causa do mal estd sempre no sobrenatural,
dai haver uma certa unidade entre os trés tipos de Medi-
cina Ristica. A nossa divisdo é mais para finalidade di-
datica, ndo ¢ estanque, e suas linhas divisorias ndo sdo
mtranspomvels ora um remédio pode situar-se na medi-
cina religiosa, outras vézes na magica, bem como na em-
pirica. As doengas e suas causas nos induzem a saber
melhor qual o tipo de medicina onde as classificamos.
Assim, a cura de uma doenga provocada pela quebra de
um tabu (medicina religiosa) terd que se processar atra-
vés de um ritual. Nio importa que entre nesse ritual,
por exemplo o uso de um vomitério ou chazinho (me-
dicina empirica). Nio havendo, portanto, uma linha
demarcatdria rigida, foi mais pela etiologia e pela tera-
péutica que nos valemos para classificar os dados da
medicina folcldrica alagoana do vale do rio Sio Fran-
cisco.

Embora para tédas as nossas trés divisbes de mredi-
cina ristica a causa do mal esteja no sobrenatural, ndo
nos foi possivel precisar qual delas é a mais antiga, e a
ordem adotada (medicina mégica religiosa e empirica)
ndo significa, portanto, posicio de precedéncia. O que
nos interessou sobremodo foi dlstmgulr as causas das
doengas, a sua etlologxa- entre os praticantes do toré
(religifo indigena) ela ¢ magzca ja entre os do candomblé
(religido afro-brasileira) é de ordem religiosa. O atual
toré alagoano descende de cerimonias religiosas indige-
nas, guardando ainda alguns vestigios como sejam a pre-
paragio da jurema, da “couina” ¢ o “dar de comer ao
maraca”, defumar. Na fase presente, no tore, quando
os “caboclos ou encantados baixam para enramar”, tra-
zem conselhos, curam, ddo noticias de pessoas distantes
ou desaparec1das pode-se perceber perfeitamente que o
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toré se tornou pratica religiosa dos membros das classes
destituidas do baixo Sio Francisco e¢ ao mesmo tempo
medicina magzca dos desassistidos. No candomblé a
medicina & mistica, € sacerdotal, sua terapéutica nio ¢é
magica e sim religiosa. Em Piagabugu ndo tivemos opor-
tunidade de ver os rltuals lavagem de contas ou
limpeza de corpo, porem presenciamos o ritual de
Xapana(?4), deus da mitologia iorubana, portador da va-
riola, recebido no terreiro com ti¢Ges de fogo ¢ brasas
vivas, curando ou evitando o ataque de bexigas aqueles
fiéis que na “brincadeira de candomblé” prestam-lhe
culto cantando seu “linho” e dangando. (V. Fig. 1, no
fim do volume). Assim é recebido o “médico dos po-
bres”, como afirmou Edison Carneiro(25). “O Orix4 afri-
cano Xampanan, no Brasil, teve de se dividir em Omulu
¢ Obaluayé, que hoje correspondem aos santos catoblicos
Sio Léazaro e Sio Roque, santos da satde”.

Definicdo: Consideramos Medicina Ristica o con-
junto de técmicas, de fdrmulas, de remédios, de priticas,
de gestos que o morador da regifo estudada langa mio
para o restabelecimento de sua saiide ou prevengio de
doengas. .

No quadro adiante damos um esquema da Medicina
Ristica, suas divisGes, seus remédios ou técnicas empre-
gados e os oficiais ou agentes da cura.

(24) Do ritual, da chegada de Xapandi fizemos um documentdrio
cinematografico em 16 mm “Kodackrome” e o pintor popular Miguel
grcanjo da Silva pintou a 6leo um quadro que pertence a jconoteca
o Autor.

(25) CarnNElro, Edison, Negros Bantus, Biblioteca de Divulgacho
Cientifica, Civilizagio Brasileira S/A., Rio de Janeiro, 1837, p. 80.
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MEDICINA RUSTICA

Medicina Mégica

TECNICAS OU REMEDIOS

.
Proriaxia  M4-

CATOLICISMO BRA-
SILEIRO 0U ‘‘DE
FOLK” ........

Relique, patud, benti-
nho, amuleto, santi-
nho, talismé

, OFICIAIS
EMPREGADOS
BENZEDURA .. .. Reza, gesto, oragfio Curador
Curador de cobras
Rezador
Benzedor
N “Benzinheira’
SmpaTIA. ...... Prdticas, gesto, palavra | Comadre
Transferéncia “‘Assistente’”
Agoterapia “Os mais velhos”
+ Susto Pais

Adivinha¢io mdgica,
procura do nome da
moléstia

Defumagiio

Uso de ervas

Presidente do toré

Promessa, romaria, no-
vena, confissiio

Santos e
divindades

padre

beato e milagreiro




Medicina Religiosa

TECNICAS OU REMEDIOS
EMPREGADOS

QFICIAIS

CANDOMBLE......

Adivinhagfio simbdlica,
procura da divinda-
de ofendida para ho-
menagef-la

Pai ou mie de

santo

Terapéutica ritual

Xapani

Medicina Empirica

TECNICAS 0U REMEDIOS
EMPREGADOS

QOFICIAIS

FITOTERAPIA ... ..

EXCRETOTERAPIA.

BALNEOTERAPIA ..

SANGRIA.........

Pmérica........

Chazinho

Meizinha
Lambedouro
Garrafada
Cataplasma

Tépico — unguento
Purgante

Vomitério

Suadouro

Fezes, saliva, leite, céra
do ouvido

Comidas especiais, ali-
mentos proibidos,
quentes ou frios,
“carregados’’

Banho externo e inter-
no, “ajuda’

Doutor de rafzes-
Comadre

‘“Entendidos”

“0Os mais velhos”

Bichas

Barbeiro

Brasas

O interessado

PINGATERAPIA — panacéia folelérica. Suas técnicas: Curtimento,
mistura, massagem e inhalagfio.
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MEDICINA MAGICA

A medicina migica procura curar o que de estranho
foi colocado pelo sobrenatural no doente, ou estirpar o
mal que faz sofrer. Compreende benzedura, simpatia,
profilaxia magica, toré e catolicismo-brasileiro.

Hi uma diferenca entre Bemzedura e Simpatia (Ver
Apéndice n.° 1) embora ambas sejam do ritual protetivo,
isto é, conjunto de gestos, rezas ou palavras com as quais
se procura obter a cura, protegio da saide ou prevengio
de males.

A benzedura s6 é feita por oficiais especializados,
assim teremos o Curador de Cobras (especialista), o
Curador ¢ o benzedor (clinica geral).

A simpatia é uma forma de secularizagio da benze-
dura. A simpatia, pode-se dizer, é uma forma laica, a
sua execugdo ndo cﬁapende de um oficial especializado,
gualquer pessoa poderi executa-la. Nisto esta a sua

iferenca da Benzedura.

Em geral, pensa-se que a simpatia cura, protege e
previne. E um ritual acompanhado de mimica e pala-
vrério especial: palavras, nio raro, incompreensiveis, ca-
balisticas outras, frases sem nexo. A simpatia nio precisa,
como a benzedura, ser executada por uma pessoa espe-
cializada. Nio somente o Benzedor ou a Assistente (par-
teira) a faz e ensina. Qualquer pessoa “leiga” pode exe-
cuti-la. Estd mesmo nisso uma diferenca marcante entre
benzeduras e simpatias, no fato de que as primeiras nio
podem ser feitas por “leigos”, e o benzedor nio as en-
sina, a ndo ser em dias especiais, para um “iniciando”:
isto é, quando o benzedor pressente sua morte, na Sexta-
feira Santa, dia 25 de margo, dia dos Mortos ou dia de
Natal. Caso ensine noutras épocas, perdera a forga para
realiza-las. Ficard “quebrado”. Ao passo que as sim-
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patias podem ser ensinadas a qualquer momento e nio
implica na perda de forgas. Algumas benzeduras passam
a ser simpatias. E mesmo um processo de secularizagio
daqueles ritos o fato de passarem de benzeduras para
simpatia.  Justificam essa profanizagdo, dizendo que o
benzedor fulano, recebeu a intuigio de ensinar e que ndo
perdeu a forga, ndo ficou “quebrado”, fato temido pelos
curandeiros, dai a reserva por éles mantida quanto 2o
ensino das rezas de benzedura, a nio ser nos cinco casos
especiais acima apontados.

A Benzedura e a Simpatia sio empregadas largamente.
Por meio das rezas (Ver Apéndice n.° 2), gestos, palavras,
fazem desaparecer o motivo ou a propria doenga. O
curador, rezador ou “benzinheira” tém o poder de fazer
passar de um ser humano para animal ou daquele R:Iara
uma cousa, é a transferéncia, técnica muito usada. 3o
precisa ser “especialista”, benzedor ou curador, uma pes-
soa qualquer afetada, por exemplo, de erisipela basta es-
fregar o batriquio no local da doenga que ela sarar,
pois o mal passard para o sapo, ou O asmatico que pesca
um peixe, cospe na sua boca e o solta novamente n'agua
levando o mal. Dos resultados positivos desta pratica
nio conseguimos colher dados; ela continua a ser exe-
cutada. A sua razio de ser respousa na lei da magia da
transferéncia. Qutras vézes é a “benzinheira” a pessoa
que tem fér¢a para mandar o quebranto para as “areias
gordas do mar sagrado”.

Simpatia é também a maneira de se curar os doentes,
os loucps. Toma-se uma réde, arrumando-a como se
fora para transportar defunto; colocam dentro dela o
louco e preferivelmente o pai deve dar-lhe uma violenta
surra de tabica (lasca de madeira), vara de marmelo ou
correia de couro cru.

Agoterapia ¢ o emprégo de instrumentos cortantes
feitos de ago utilizados entdo para cortar determinados
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males. Ao benzer o quebranto, uma pessoa fica ao lado
da que estdi com o mal, pergunta-lhe entio o curador,
“que corto”, esta responde-lhe riscando o chio, “eu corto
quebranto”. Quando uma aranha ou abelha picou, deixou
o ferrio, basta colocar uma faca ou canivete que éle_ cor-
tara o veneno. Uma batida na cabega levanta um galo,
para corti-lo, basta colocar uma faca sébre éle. E a
agoterapia onde as qualidades e fungdo daquele instru-
mento sio utilizadas magicamente para a cura. Agotera-
pia(?®) é denominagdo usada por Florestan Fernandes, um
dos primeiros socidlogos brasileiros a estudar os fenome-
nos magicos, dando uma real e cientifica contribuigio
aos estudos das praticas simpaticas e medicinais dos in-
dicios favoriveis ou desfavoraveis, de “virtude” existente
na magia branca ou criada pela magia negra.

Os meios de cura empregados Eelos curadores, ben-
zedores e “benzinheiras” sio rezas(*’), oragbes e benze-
duras acompanhadas de gestos para que se obtenha o
efeito colimado. -A gesticulagdo ¢ indispensavel.

(26) FerNaNDES, Florestan, ‘“Aspectos Mdgicos do Folclore Paulis-
tano”, Revista Sociologia, Vol. VI, n.o 2, 1944, p. 82.

(27) As rezas nem sempre sio usadas para fins medicinais, para
a cura das mazelas do corpo. Elas também auxillam na busca da feli-
cidade, do amor, do dinheiro. Para &ste ftltimo caso, no primelro dia
da Jua nova, quando estiver perto de se podr, é costume generalizado
pegar uma moeda ¢ com ela apontar para a lua e dizer:

“Deus te salve lua mova
tu que mnasce mo poente
quando f6r que vieres
me trazeis desta semente.”

A seguir faz o sinal da cruz trés vézes, com a moeda na mio.
“Niio demora muito”, disse Porfirio, “que enrica logo”.

Na “busca do amor”, pratica muito usada pela moga solteira, reza-se
um Padre Nosso e uma Ave Maria para Santo Antdnio, formula-se um
pensamento e pde-se fogo num pedaco de papel. A moga, a seguir,
solta-0 no chio e come¢a a dizer: “Um pedacinho para Santo Antdnio;
um pedacinho para Santo Antdnio...” Caso o papel se queime todo,
fica triste porque nfio se casard mais; porém, se ficar um pedacinho,
a moca ficardi muito alegre porque hd esperangas de se casar.

Invocacdes didrias, pequenas frases as vézes, sio proferidas nos
casos de se pedir interferéncia dos santos; como o do barquelro que
sobe no mastro, agarrande as velas, no meio da calmaria, assobia fino
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O curandeiro n3o ensina as suas rezas, a nio ser em
casos especiais, como ja apontamos. O benzedor as vézes
ensina; pela repetigio nio muito velada nas casas de fa-
milia, outros poderdo aprendé-las. E o benzedor o maior
disseminador do ensino de simpatias e algumas rezas me-
dicinais. Ao ensinar, acrescenta que os gestos sio muito
importantes na consecugio dos fins almejados(28).

Auxiliar indispensavel nas benzeduras é o rosario; as
mulheres quase sem distingdo, principalmente as mais
idosas, usam-no como se fora um colar. Rosario de con-
tas azuis e brancas, néle infalivelmente é encontrada a
mochilinha ou bentinho, envélucro de pano onde no in-
terior se encontra bem dobradinho um opusculo com
oragbes (Ver Apéndice n.° 3), comprado nas feiras, nas
bancas de raizeiros ou onde vendem literatura de cordel.

As parteiras usam o rosirio para com ¢le, ao rezar
sobre o ventre da parturiente, ir fl;zendo cruzes. O tipo
de rosirio mais comum na comunidade é aquéle com-

rado em “Juazeiro do Padrim Cirgo”: contas mintsculas

rancas e azuis, medindo mais ou menos um metro de
comprimento, adquirido também numa casa de artigos re-
ligiosos, em Penedo, pelo prego de Cr$ 10,00 quando ben-
tos e pela metade, aquéles que nio receberam 4dgua benta
da igreja do Padre Cicero.

e prolongado e diz, depois; “S&c Lourencgo, barba de ouro, coracdo
de vento”. H& também esta outra maneira de pedir: “Sdo Lourengo
manda dois vintens de vento”. Nestes dlas, porém, usuaimente pedem
com moeda de outro valor, isto é, “dois tdes de_ vento”, o “t8es” quer
dizer tostdes.

Para passar a chuva, quando chove muito algumas pessoas colocam
um naco de fumo sbébre uma estaca e dizem: “Santa Bérbara passa esta
chuva e éste pedaco de fumo é seu.” Pequenas frases, &s vézes, valem
por uma reza.

(28) Pierson, Donald, Brancos e Pretos na Bahia, Brasiliana, Cia.
Editora Nacional, Sio Paulo, 1945, p. 817: “As ‘rezas’, isto &, as pala-
vras mfigicas pronunciadas ao mesmo tempo em que se faz um gesto
gbbre a parte afetada do corpo, sio também muito empregadas. Crenca
‘c]omun; é"a de que o pai de santo pode, desta maneira, curar mordida

e cobra”.
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O rosario que o benzedor Luis Brinquinho traz em
sua algibeira ¢ de contas de “lagrimas de Nossa Senhora”.
“Rosario branco e azul é de mulé¢”, afirma Lufs Brinqui-
nho (o homem que sabe curar ar do tempo melhor do
que ninguém, basta rezar uma vez, dizem os informantes).
O “ramo de ar”, “ar de estupor” ¢ como designam pa-
ralisias diversas. “Ar no rosto” por causa do golpe de
ar, ¢ a perda parcial de movimentos dos musculos faciais.
As vézes, ao “beber agua no sol ¢ nio na sombra, a pes-
soa esta sujeita a tomar um golpe de ar’”. Para curi-lo
s6 benzedura. O remédio especifico é reza. Procura-se
o ar que deu e reza-se em cima. Para isso, o especialista
¢ Luis Brinquinho, que também benze “sol na cabega”,
cefaléia muitas vézes provocada pela insolagio demasiada.
A benzedura nio deixa de ser no fundo uma psicote-
rapia.

Doente de “sol” procura logo o benzedor. Em Pia-
cabugu o mais eficaz é Luis Brinquinho qu assim pro-
cede: “coloca na cabega do doente um pano branco e uma
garrafa branca cheia d’agua até ao gargalo; vai rezando,
benzendo, quando a doenga comega a sair a agua ferve”,
Maria Gabriel confirma ser Brinquinho o melhor rezador
e, adiantando, informou que o Dedé, membro da familia
dominante, também sabe rezar para curar doente de sol”.

Afirma Etelvina Conceigdo: “Para curar mau olha-
do, benze-se. Rezando-se como se deve, o mal é curado”.

“Para se curar mau olhado, quebranto, reza-se e
depois da-se um purgante de vassourinha com pingo de
6leo”, aconselha Maria Gabriel. E ndo falta uma simpatia
?ara completar o efeito do benzimento: “deve-se usar uma
iga para evitar olhos maus; dente de jacaré é muito bom
para isso”.

Outra férmula de benzimento para quebranto: “sObre
a cabega da crianga com um raminho verde (o que vi-
mos, casualmente era jurumeira, poderia ser de arruda,
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guiné etc.) enquanto fazia cruzes, rezava. O benzimento
para surtir efeito deve ser executado durante trés dias
seguidos de manhi, com a crianga ainda em jejum. No
primeiro dia, com uma félha, no segundo com duas, no
terceiro com trés, Quando ¢ arruda ou guiné o benzimento
¢ feito com um pequeno galho. Deve-se ter o cuidado de
langa-lo n’agua corrente, atirando com as costas voltadas
para o rio, sem olhar para traz, mandando que em nome
de Deus, dos santos ¢ da Virgem Maria que o mal siga
rara as aguas do mar sagrado, deixando a vitima da mo-
éstia si ¢ sossegada.”

Eis uma reza cuja finalidade é curar o quebranto.
A “benzinheira” sobre a cabega da crianga, fazendo ges-
tos, diz:

“Suzana sua mie le teve,

sua mie le hd de crid,

quem quebranto le pois

eu tiro, com um, com dois.

com trés bei de tird

0 quebranto e mau olhado

e a menina Suzana fica sarado.

Si {6 nos olhos da menina

Santa Luzia é quem wai tird,

si f6 na cabega da minina,

é Sio Pedro quem wai tird

si f6 nos owvido da mining

é Santa Poldnia quem wai tird

si f6 no pescogo ou na garganta

é Sdo Braz quem wai tird,

si f6 ma cacunda da minina

Nossa Senbora do Rosdrio quem wvai tird

si f6 mo corpo da minina

Nossa Senbora do Perpéruo Socorro quem wai tird,
5i f6 ma barriga da minina

é o Divino Espirito Santo quem wai tird,

si {6 mo brago ou ma miio da wminina

é Sdo Sebastidgo quem wai tird,

si {0 na bunda, no pé, na perna da minina
é Sao Pedro e Sio Paulo e os anjo do ceu e o
meu Padrim Cir¢o (Padre Cicero) e
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a minba Nossa Senhora Mie dos Home

e o0s ares quentes, os ares frio

ares de wvento, ares le arrenego,

em nome do Padre, da Virge, de todos os Santos
que se quebre todos os quebranto

com tres Padre Nosso e treis Ave Maria, Amem.”

Outras oragdes nio nos foram reveladas pelos ben-
zendores porque acreditam se tal fizerem, a ndo ser em
dias especiais do ano, ou melhor do Calendirio religioso,
perderiam a forga para curar. A obtengio da oragdo
acima foi feita tendo o pesquisador habilmente escondido
o microfone do gravador de som, em cima de.um “san-
tuario” (oratério pequeno), ficando num quarto vizinho,
esperando que se processasse o benzimento. Nos trés
dias, os textos gravados iam sendo comparados, até dei-
Xarmos o que acima estd por julgarmos o melhor. De-
vido a pronincia entre dentes ¢ palavras resmungadas,
algumas, s6 muito mais tarde, pudemos conseguir quando
a “benzinheira” se tornou nossa amiga e¢ confidente. “Eu
tenho uma reza para quebranto, eu vou ensinar para a
Sra. D. Dindinha, mas olhe, nio ensine a ninguém”, foi
a nossa recomendagio. Quando comegamos a ensinar-
lhe, ela disse “ouvi dizé que ha uma assim”, e ao repeti-la
compassadamente pudemos corrigir nosso texto. O pes-
quisador, as vézes, precisa usar certos subterfigios, todos
porém, devem ser sempre licitos. Pesquisar ¢ uma arte
também que envolve subtilezas.

Os benzimentos nio sio feitos somente para os séres
humanos, os animais tém também a felicidade de recebé-
los. Para benzer animais, em geral, s6 homens sio encon-
trados para tal servigo. Assim é que se benze o animal
para curar bicheira, com benzimento pelo rastro e pelo ar.

Registramos alguns remédios aconselhados pelas “ben-
zinheiras”, pelas comadres e “entendidos” (Ver Apén-
dice n." 4). Nio apenas remédios sio ensinados, mas
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tamb’ém crengas ou observagGes que devem ser praticadas
para evitar os.males e perigos (Ver Apéndice n.° 5),
quer para si, quer para seus animais, casa etc.

Susto. — O susto pode produzir muitos males: uma
uma pessoa torna-se gaga, tartamuda por causa de um
susto. Um susto depois de uma refeigdo na qual se co-
meu lautamente, provoca a morte, quando nio, uma con-
gestio cerebral. O susto pode provocar abdrto, como
pode provocar loucura em conseqiiéncia de suspensio de
regras. Mas, o susto ¢ também usado como remédio.
Uma crianca gaga, quando se procurou curi-la, varios
remédios foram empregados debalde, o que se deve fazer,
entdo, ¢ pregar-lhe um grande susto para sarar.

Melhor do que qualquer simpatia para curar solugo
¢ o susto. Uma pessoa quando esta solugando, prega-
se-lhe um susto, cessa imediatamente. Crianca nova
quando o solugo nio para, depois de se ter pregado fia-
pos de baiéta com saliva na testa, ¢ bom pregar-lhe um
susto assoprando seu rosto ou dando-lhe a impressdo que
esta caindo.

Quando o susto ¢ grande, faces lividas, pernas bam-
boleantes, da-se para a crianga € mesmo para o adulto,
um gole d’4gua ou uma pedra de aglcar para acalmar as
lombrigas que também ficaram assustadas... Por isso
ndo se deve assustar criangas que tenham lombrigas, para
que elas ndo as ponham pela bdca e narinas, deixando
de sair pela via natural que seria a anal. Mas ha um re-
médio especial para curar as lombrigas: “Coloca-se pél-
vora numa tijela. Risca-se um fésforo e atira-se. Levan-
tam aquelas chamas. A crianga que vive enlombrigada
deve estar perto. Ela se assusta com aquilo. Coloca-se
entdo 4gua na tijela e da para a crianca beber. As lom-
brigas deixardo a crianga. Ela ficara sa”.
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PROFILAXIA MAGICA

Sob a denominagio de Profilaxia Magica arrolamos os
elementos materiais portadores de “virtude”, capazes de
prevenir e evitar doengas e perigos. Fazem parte do ritual
protetivo e sdo profilaticos: patua, relique, bentinho, san-
tinho e amuleto. Ja o talismd é ativo quanto a fungio
e se enquadra como elemento do ritual produtivo.

As incertezas da vida, a doenga, 0 médo do futuro,
a necessidade de algo material que se traduza em prote-
¢20 leva grande maitoria de homens e mulheres da comu-
nidade de Piagabugu a munir-se de elementos palpaveis,
amuletos profilaticos, cuja finalidade é dar-lhes segu-
ranga, prote¢do. Os rituais protetivos manifestam-se atra-
vés de medalhas de santos, patuds, mochilinhas, anéis ben-
tos, rosarios do “Padrim Cirgo”, figas, dentes de jacaré,
pele de determinados animais, casco ou chifre de veado,
pata de coelho, ramos de arvores, bentos ou nio, garrafas
de 4gua benta, pedras da gruta de “Sio Bom Jesus da
Lapa”, cordio umbelical, letras, meia-lua, imagens de san-
tos em wvulto (escultura) ou registro (estampa).

O patua é um pequeno envdlucro que contém uma
oragdo escrita num pedago de papel, mas que nio pre-
cisa ser lida para surtir efeito, basta estar em contato
com o corpo da pessoa para protegé-la, é a sua fungio
animista. KEnrola-se muito bem o papel da oragdo (im-
pressa, geralmente, poucas vézes copiada, manuscrita); em
seguida coloca-se dentro de um saquinho de pano e de-
pendura-se no pescogo. O patua também é conhecido
por bentinho quando traz lascas de santo cruzeiro, far-
rapos da batina de “Meu Padrim Cirgo”. Algumas pes-
soas mais antigas fazem a seguinte distingdo: bentinho
¢ o que traz oragdo escrita, ¢ dependurado no pescogo
e relique o que traz pedacinho de dente de jacaré, présa
de aranha. Afirma Porfirio Santana que a gente de hoje
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ndo faz distingdo entre patua, bentinho e relique, para
cla tudo ¢ patua. Difere, porém, e com o qual ndo se
confunde pelo fato de ser maior a mochilinha, trazendo,
no entanto, no interior também wuma oragdo. Ela
nao vira numa correntinha a0 pescogo como acontece
com o relique ¢ patua e sim présa a alguns fios, barbante
ou faixa ficando, para surtir efeito, encostada ao corpo,
eralmente sdbre a regido lombar do portador. A mochi-
inha as vézes ¢ feita de couro o que jamais acontece
com o patua ou relique que sao de pano. E muito co-
mum comprarem no raizeiro, que também ¢ vendedor de
literatura de cordel, as oragGes impressas que serdo usadas
tanto no patui como na mochilinha. Nas bancas das
feiras ha farta venda dessas oragbes, adquiridas a Cr§ 0,50
(cingiienta centavos) as de oito paginas impressas, as de
dez ou dezesseis paginas custam um cruzeiro. Sio depois
de adquiridas dobradas em trés, costuradas num pequeno
envoltorio de pano e ﬁresas a seguir ao pescogo (patuid)
ou na cintura (mochilinha), por barbante. Com o uso
elas se tornam sujas, e assim depois de certo tempo sao
langadas 4 agua corrente, pelas costas, sem olhar o fim
que teve. A duragdo destas mochilinhas varia muito, de
pessoa para pessoa. (V. Fig. 2, no fim do volume).

O opisculo, medindo sete ¢ meio centimetros por
onze e meio, traz mais ou menos em média vinte e cinco
linhas em cada pagina contendo as vézes uma sé oragio,
outras duas ou trés. Em todas elas pode-se ler a recomenda-
¢do de que devem trazer sempre junto de si para que sur-
tam efeito. A tipografia editdra de tais oragées, localiza-se
em Juazeiro do Norte — Estado do Ceard. Sua dissemina-
¢do € enorme, principalmente nesta regido onde o nfimero
de analfabetos sendo considerivel, impossibilitados pois
de copiar as oragdes, por apenas alguns niqueis podem
compra-las € assim preparar o seu amuleto indispensavel
— um bentinho.
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O relique ¢ um pequeno saco de pano contendo
objeto portador de férga especial: por exemplo, as présas
de aranha caranguejeira por causa da eletricidade que
?ossuem, sdo 6umas para curar dores de dentes; trés
ormigas salivas para curar asma; alho para curar ton-
turas, frasco pequeno com mercurio para propiciar a
ueda de piolhos (pediculus capitis L.) e chatos (pe-
giculus pubis); para dor de ouvido, guiso de cascavel. A
crianga para ter bons dentes deve ter um dente de jacaré
no relique. Em ambos os casos, pode-se perceber a fina-
lidade médica magico-simpatica.

Parece que os mais desassistidos da fortuna se ape-
gam aos amuletos com maior anseio de encontrar amparo
e prote¢io, também contra doengas, assim ¢ que éles
trazem présos por um barbante, raramente por uma cor-
rentinha, ao redor do pescogo, medalhas de santo, figas
carintulas, ndminas, dente de alho, Agnus-Dei, breve, ve-
neras, “sino saimio” (signo de Salomio — a Pentalfa),
verdnicas etc. Ali presentes, is vézes, amuletos e jamais
um talismi, porque amuleto tem finalidade medicinal, o
talismi nfo. O amuleto tem fungio sanitiria, ao passo
que para o caboclo o talismid auxilia-o nas conquistas
amorosas.

Amuletos, como os santinhos bentos, figas, sio obje-
tos magicos passivos, cuja finalidade ¢ defender, proteger,
%uardar o seu protetor; ja o talismi tem forga ativa, para

ins determinados, para a realizagio de seus desejos, como
por exemplo o ossinho da canela de socd, para as con-
quistas amorosas, eroticas.

Dentre os amuletos(??) mais comuns podemos des-
tacar quatro: medalha de santo (as preferidas sio as

(29) Comso, Raffaele, Gli Amuleti Calabresi, in Almanacco Cala-
brese, 1937. “Dal latino “amoliri” e non dall’arabo “hamalet”, como
sl & pensato, la voce amuleto, generalmente, indica o piccoli oggettl
che § superstizioni portano addosso per salvaguardarsi dail temuti ma-
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provenientes do ‘‘Juazeiro do Padrim Cirgo”), figa (em
geral de guiné), “sino-saimio” (estréla, signo de Salo-
mio) e meia-lua.
Os homens usam, as vézes, alguns déstes amuletos
regados nos cés da calga por um alfinéte de gancho
1550 quando junto aos amuletos, estd um talisma. (§uando
porém os usam no pescogo, por ser visivel, entio sem
talismi, com um barbante sujo pelo uso e, ao entrar
n’igua, se tem necessidade de nadar, viram, colocando-os
sobre a nuca, e jamais sem antes o terem beijado. Dizem
ue ao nadar, nio devem ficar para baixo, perto do “né
e Adio” (garganta), pois a pessoa pode afogar-se por
causa dessa falta de respeito para com os bentinhos e
demais amuletos.

As mulheres, além do costumeiro e indispensavel
rosirio de contas brancas e azuis — “do meu Padre
Cirgo” — trazem, também, algumas medalhas de santos
e outros amuletos num barbante, a guisa de colar.

As criangas, desde os Primeiros dias de vida, trazem
amuletos que seus pais, avos ou padrinhos colocam. Sio
amuletos sanitarios(30).

Sio amuletos profiliticos as pequenas mechas de
algodio embebidas em 6leo de limpada do Santissimo ou
gota de agua benta, geralmente guardadas em casa ou
carregam consigo em caso de viagem. Sio usadas tais

leficl. Nel parlar comune, gli amuleti sono spesso confusi col talismanl,
dall’ebraico “tselem”, immagine (grecco “telesma”, arabo “tllasm”™); ma
tmtgli altri la diferenza esiste, bb nom pre si tenga pre-
sente”.

“Gli amuieti sono legati alie superstizione mediche, per profilassl
sia fisiologica, sia magica, giaché, come tra i primitivl attuali, anche
in passato tra nol, maleficio e malattia si equivalevano; onde, talvolta,
gll amuleti sono scambiati coi feiticcl, dal portogueses “feitico”, a sua
vo:ta derivato dal latino “facticium”, col significato di oggetto Incan-
tato”,

(30) Conso, Raffaele. op. cit., “Amulet] sanitari sono le collare
((ll cor;dlo per il colore rosso, che si ritlene adatto contra I’itterizia”,
p. 23).
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mechas para curar dor de ouvido e em alguns casos que
se suspeite de feitico nada melhor do que uma particula
de héstia consagrada para quebrar tais encantos. Isto é
na atualidade mais raro, por dois motivos: Maria Xangd
j4 nio vive mais, ndo hi quem se deva temer ostensiva-
mente a descoberto como aquela “feiticeira” e por outro
lado, a vigilincia que os pa%res exercem evitando que o
préprio sacristio fornega particulas a quem possa pedir.

Quando a cachumba grassa na “cidade” hd uma ver-
dadeira romaria de criangas que passam pela igreja para
colocar uma gota de agua benta no lengo que lhes en-
volve o rosto. (V. Fig. 3, no fim do volume).

Homens e mulheres de melhor condigio econdmica
em geral trazem numa correntinha em torno do pescogo
medalhas de santos, figas de ouro ou de coral etc. Ob-
servamos que, em geral, os homens traziam medalhinha
com a efigie de Sdo Jorge Guerreiro.

Na feira, indagamos de um “ourives”, vendedor de
correntinhas, medalhas e outros objetos de metal quais
eram as mais vendidas e éle nos explicou: “As mucileres
casadas, mais velhas, procuram sempre a medalhinha de
N. S. do Perpétuo Socorro; as mocinhas, a do santo que
estd na moda, agora t6das elas tem procurado a de N. S.
de Fitima, estd tendo uma saida danada; os homens s
procuram Sio Jorge. Tanto mulé como homem, todos
compram figas. As medalhinhas de santo levam até a
igreja, p6e agua benta em cima, fica benzida também.
Suando compram anel, para benzé-lo é s6 colocar no
dedinho da imagem de N. Senhor Morto”.

Perguntamos se benziam as figas usando o mesmo
processo, respondeu: “a figa ja tem forga por si mesmo,
ndo precisa benzer. Crianga que usa figa, num pega que-
branto. Eu vendo figa de ouro, de prata, de coral, de
marfim, de osso, de vidro, de pedra, de madeira, mas
nenhuma delas tem mais forga cﬂ) que a que ¢ feita de
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Fuiné. A que ¢ feita de pau da jurema é também muito
orte. O que ¢ preciso ¢ que ela seja feita no dia certo,
sendo ela tera forga igual a destas outras. A figa que é
feita na sexta-feira tem for¢a mucha. Leve esta figa, é
de guiné, feita na sexta-feira ela é de esconjuro, afasta
inveja ¢ todos os males. E sempre bom trazer uma figa.
Caso o senhor perda ela, nido procure, pois levou todo
o mal que ia cair sobre o senhor. Leve uma vermelha,
ue da sorte, se quiser leve uma préta que é contra mau
olhado, mas essas é melhor para seus filhos, para evitar
quebranto. Nos j4 nio pegamos mais mau olhado, as
criangas sim. De veiz em quando alguma muler pode
botar mau olhado na gente... mas o sr. sabe o que elas
tio querendo... ndo precisa figa para resolvé...”

Os amuletos encontrados na comunidade sio os se-
guintes: medalhas de santos, pequenos crucifixos, figas,
signo de Salomio (hexalfa e pentalfa) meia-lua, dente de
alho, dente de jacaré, pele de cobra, de teill, pena de
macuco, pélo de capivara, pele de sapo, mio de tatuy,
pata de veado e de coelho, anel (bento no dedo da ima-
gem de N. S. Morto), conchas, cavalo marinho (hipo-
campo), chifre de carneiro, chifre de boi, guiné, jure-
meira, arruda, breves, as mochilinhas (com oragdes en-
roladas ou dobradas, envoltas por pano e usada encos-
tada no corpo do crente), relique (com présa de aranha
ou espinho de ourigo), azougue (mercirio) num frasco,
contas, ferradura (muito rara na regiio, por ser um vasto
areial) letras ou palavras escritas, vintens de Santo An-
tonio, sementes, contas, rosario, tesoura aberta (por oca-
sido do parto), cordio umbelical, pedago de mortalha de
“anjinho”, prego de igreja velha, pedagos de batina do
Padrim Cirgo, dgua benta, palma benta, carvio da fo-
gueira de Sio Jodo, guiso de cascavel, terra de cemitério,
mascotes feitas de chifre, tostdo trocado das esmolas da-
das 20 Senhor Morto por ocasiio da Semana Santa.
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Também ¢ amuleto o espelhinho que os vaqueiros
ou os “cabras” usam nos seus chapéus. Pode-se “pensar
ue nos reisado também sejam enfeites; aquilo nio ¢ en-
?eite, ¢ porem amuleto cuja fungio ¢é fazer voltar de
onde partiu o mau olhado. L‘, quando ¢ de retorno ¢ tdo
forte que trara a morte de quem o praticou”, afirmou

o mestre do reisado e guerreiros.

E muito comum o uso de amuletos na regiio, de
nada bastou a velha proibi¢io de seu uso, conforme de-
terminava a Ordenagio Filipina em seu Livro Quinto,
tomo quarto. Em Pernambuco, Lins e Silva, em “Pe-
dras Verdes” (Recife, 1928) no capitulo “Amuletos” p.
33-38, propde a seguinte divisio: fisicos e quimicos. Os
fisicos compreendem: fetichicos, medicamentosos, reli-
giosos, amorosos-eréticos ¢ alegoricos emblematicos ou
simbdlicos. Os quimicos sdo: fetichios ¢ medicamentosos.
A classificagio acima levou em conta o elemento material,
a0 passo que a nossa a fungdo. Quando tem fungio pas-
siva, de defesa, protecio & amuleto, quando tem fungio
ativa é talismi.

TALISMAS

Os amuletos raramente sio escondidos. O mesmo
nio acontece com os talismds; éstes, para nio perderem
o seu valor e efeito certo, devem ser carregados em se-
grédo, muito bem escondidos. Alguns por descuido
deixam a descoberto os pedacinhos de osso de canela de
socd. Alguns mogos trazem o bico do anu préto. Este
¢ sem davida o mais oculto dos talismis. Seu portador
torna-se irresistivel as mulheres que aborda, elas se entre-
gardo sem demora. Mas, ¢ preciso que ninguém saiba
ou veja que o portador matou um anu e tirou-lhe o bico.
A pedra de bucho (benzoar) além de talismi ¢ remédio
para opilagio e poderoso afrodisiaco.
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Acreditamos que o talismd sé tenha valor para a
pessoa que o féz, ou o que foi seu portador em vida.
O pescador Julinho Margarida, quando morreu, foi en-
terrado com um talismd que trazia(3!), tomaram cuidado
de tirar um anel que trazia. ‘“N#o presta enterrar com
jéias”, afirmou um dos presentes, ao vestir o defunto.

TORE

No Toré faz-se a procura do nome da moléstia e
adivinha¢do méigica. Além da defumagio usam ervas e
dentre elas se destaca a jurema em cujos poderes magicos
os sertanejos acreditam piamente. E, portanto, medicina
migica cujo oficial e executor é o presidente do toré,
também chamado “mestre” do toré.

O toré ¢é de origem amerindia, onde as pessoas bus-
cam remédios para suas doengas, procuram conselhos com
os caboclos que “baixam”. O mestre(32) defuma, receita,
aconselha. Certamente é o mesmo catimbé dos arredores
das capitais e grandes cidades nordestinas, onde os des-

(81) GraNEer, Marcel, Etudes Sociologiquesa sur la Chine, Presses
Universitaires de France, Paris, 1953, p. 192-198: “Le mourant, comme
I’enfant naissant, est deposé sur le sol. Lorsque l’on a recueilli le
dernier souffle sur de 1’ouate, quand on a en vain rappelé 1’Ame-
souffle qui, la primidre, s’en va, tous pleurent autour du mort couché
sur la terre (de méme, sur le sol, pendant trois jours, l’enfant vagit);
comme on met le nouveau-né sur le lit, on y met le mort et on Iy
habille; au mort, comme au petit gar¢on, on donne un talisman de
jade: on le lui fait tenir dans la bouche”.

(82) Otdvio Mole do toré disse a Zé Velho, dirigente do candomblé
do Castelo: “o dotd é dos nossos, €le mostrd a lei que agarante o
funcionamento da nossa brincadeira. Rle chamd o sargento e disse,
olhe Sargento, aqui t4 a lei do Govérno (Constitui¢cio) e vocé ndo pode
apruibi os homem brincd no candomblé. O dotd fald qui si houvé argum
aborrecimento, é pri fald com o dotd Juiz de Direito, éle deu um papé
com O naimero da lefi do Govérno”,

O pesquisador, na verdade, mostrou ser ilegal tdéda e qualquer
perseguicdo aos cultos religiosos, baseando-se no artigo 141, § 7.°, da
Constitui¢io de 1946. Foi uma medida tomada junto As autoridades
de Plagabugu que surtiu efeito. O préprio Prefeito, de alto espirito
democritico, frequentou com 0 pesquisador os varios terreiros, tornando-
%e "i‘oggm" do candomblé do Castelo e assistiu reunides e trabathos

e Toré,
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tituidos da fortuna procuram como oriculo para minorar
os penares e desditas.

Quando afirmamos que Toré é o mesmo Catimbg,
Pajelanga, fizemos porque, neste vasto Brasil, as deno-
minagdes de uma danga, de uma cerimdnia variam de
regido para regidio. Em Alagoas, na foz do rio Sio Fran-
cisco, em Piagabugu, Toré é o mesmo, o mesmissimo Ca-
timb6 onde além das funges medicinais fitoterapéuticas
sio encontrados os elementos fundamentais déste, herda-
das do indio: a jurema e a defumagdo curativa. Basta ler
os estudos de Oneyda Alvarenga(33), de Roger Bas-
tide(34), Gongalves %emandes(&"), Luis da Cimara Cas-
cudo(3¢) ou Eduardo Galvdo (37) para que se veja a se-
melhanga entre o Catimbd, Pajelanga ¢ o Toré que nés
registramos. (V. Fig. 4, no fim do volume).

No Toré de Piagabugu, os “caboclos” para “baixa-
rem na terréra”, precisam ser chamados na “piana” por
meio de um canto — “linho” ou linha e batidas do ma-
racd. O mestre, dirigente do toré, ndo usa indumentaria
especial a ndo ser um cocar de penas, chamado por éle
de “capacete de indio”. Os membros do toré se reunem
as quartas-feiras ¢ sibados, logo apéds o sol se pdr. E a
reuniio — a “chamada”. Apds a reuniio onde varias pes-
soas tomam parte (15 ou 19), hi uma outra, que ¢ o

(88) ALvARENGA, Oneyda, Catimbé, Discoteca Pfiblica Municipal de
Sio Paulo, 1949, p. 85,

(84) BastdE, Roger, Imagens do Nordeste Mistico em Preto e
Branco, op. cit.: “O catimbé n8o apresenta o aspecto festivo do can-
domblé, Néo tem sua riqueza litdrgica, nem seu clima de alegria”.

“O catimbé niio passa da antiga festa da Jurema, que se modificou
em contato com o catolicismo, mas que, assim transformada, continuou
o se manter nas populacbes mais ou menos caboclas, nas camadas infe-
riores da populagio do Nordeste”.

(35) Fernanpes, Goncalves, O Folclore Mdgico do Nordeste, Civl-
liza¢io Brasileira. S/A., Rlo de Janeiro, 1988, p. 85.

(86) Cascupo, Lufs da Camara, Meleagro, Agir, ‘Rio de Janeiro,

(87) Garvio, Eduardo, Santos ¢ Visagens, Braslllana, vol. 284, Cap.
V — Pagelanca, p. 118.
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“trabalho da ciéncia”, assistido apenas por cinco ou seis
membros mais importantes, ou melhor, mais adiantados
no “trabalho”. A éste “servico de mesa” aos n3o ini-
ciados ndo ¢ permitido participar, a nio ser os que “tem
sangue de indio, sangue red”. H4 outra reunido, as vezes
anual, que ¢ a do “banquete dos maraci”, “onde sé os
antigo pode cumé”, reservada exclusivamente para os
provados frequentadores, “filho dos filhos de aldeias”.
Estas praticas e outros tracos culturais deixados pelos in-
dios, como a fitoterapia(%®) podem ser constatados na
regido do baixo Sdo Francisco.

Uma das caracteristicas do atual toré que se rela-
ciona bem de perto com as crengas indigenas é o pro-
cesso da manifestagio dos “caboclos” no terreiro; sio
espiritos de vivos que estio em aldeias distantes. “Quando
sio chamados, 12 na aldeia onde éles moram (os vivos)
caem em sonoléncia para poder comparecer onde foram
chamados”. No toré nio invocam “espirito branco”, isto
¢, espirito de gessoas que morreram. Nisto diferem do
espiritismo, onde invocam o espirito de pessoas que desen-
carnaram., No toré descem sé “caboclos” e também
alguns “juremados”. Juremado é o que estd nos ares,
quando ainda vivo bebeu jurema ou ao morrer estava sob
uma juremeira. O juremado € um espirito em processo
de “caboclizagio” (santificagio), ndo é perigoso como o
espirito branco. O juremado pode freqiientar aldeias e
descer nos torés. Nos torés somente trabalham aquéles

(88) Fermari, Alfonso Trujillo, “Situacio Atual dos Kariri de Pérto
Real do Colégio, Revista Sociologia, Vol. XIX. n.° 1, 1957, p. 80: “Das
plantas mais conhecidas na farmacopéia dos Kariri pode ser salientada
a vassourinha (Gephalanthus scoparius) com o emprégo tanto do “botio”
como da “muda” contra o “mau olhado’”’ e “ventre caido”; o “Bom-
nome” (Eloedendron caulifolium) “que tomam para fermento” (mens-
trua¢do); a erva cidreira (Melissa officinalis Sin.) para dor de estd-
mago como sedativo; “juazeiro”’ (Ziziphys joazeiro, Mart.) em chd para
febre; “sambacaita” (Hyssopus cryspapilla) para dor de cabeca e tam.
bém para o reumatismo; alfazema (Lavandula spica L.) para blenorragia;
“jarinba”, para ventre cafdo”.
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que tém sangue de indio. Branco ou negro néles nio en-
tram. Os juremados sio os que possuem sangue indio
e tomaram jurema(®), estario ao pé da juremeira, uma
espécie de purgatério catélico romano, donde com o
auxilio e trabalho dos demais membros do toré podera
tornar-se um espirito benéfico, isto é, um “caboclo”.
Seria uma mistura de crenga catdlica romana — existéncia
de Purgatério e kardecista, isto é, o desenvolvimento do
espirito através da reincarnagbes aqui seria da “jure-
magio”.

O “caboclo” é chamado no toré através de seu
“linho”, de seu canto, porém, quando desce um jure-
mado, embora nio seja chamado nio ¢ repelido porque
para éle seri feito um trabalho que o aperfeigoard. O
aperfeicoamento do juremado comega pelo fato déle ir
compondo um “linho”. O momento que seu “linho”
fique conhecido, basta um dos presentes lembrar um

(39) A Jurema (Pithecolobium tortum, Mart.) é uma Arvore da
famflia das leguminosas, mimosicea, considerada pelos caboclos (ma-
tutos nordestinos) uma planta sagrada. Suas folhas sécas sio usadas
para defumacio. Casca e f6lhas em infusiio na cachaga é a bebida dos
“encantados”. “0O pé de jurema ¢ amarracio dos espiritos brancos; a
casa que o tem plantado no quintal, ndo pode ser atacada por espirito
branco. Um estranho ou pessoa inimiga ndo deve se aproximar de um
pé de jurema no quintal. Ai daquele que tocar num pé de jurema
sem autorizacfio do dono da casa. Um galho de jurema & protecio.
Nisto muito se assemelha ao uso da planta (palma) benta que os
cat6licos levam & igreja nos domingos de ramos e ela fica com o
“mana” capaz de afastar ralos, trovdes e chuvas pesadas, para tal
precisam ser retiradas de oratério e queimadas.

Com a jurema se prepara o jurubari, a bebida dos “encantados™,
dos “caboclos”. Em trés garrafas diferentes coloca-se em cada uma
delas, jurema, imburama de cheiro (Torresia acreana, Ducke), ju¢a (Cae-
salpina ferrea, Maur.) em infusio na cachaca d4 a “céuina”. Durante
algum tempo estas plantas ficam em infusio. Para se preparar a
jurubari, misturase num frasco um pouco de mel de abelha e pode-se
colocar também sangue real para os fndios, isto & mata-se um frango,
tirase o sangue e mistura-se naquela beberagem”. “L para dar forga
?0 ttn'lbalho. os caboclos quando se manifestam, tomam e ficam con-
entes”.

A jurema quando é preparada com a casca ela é de cObr averme-
Ibada, ¢Or de vinho e quando feita com as fdlhas é esverdeada.

O tronco da jurema é o lugar de seguran¢a, umn espécie de céu,
de parafso para onde viio os bons, os caboclos que 86 praticaram o bem,
03 que sabem dar bons remédios.
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pedago da melodia para que éle se manifeste no terreiro.
O juremado tem que ter sangue indio. Branco ou negro
que tenha tomado. jurema ndo ficard juremado. “Os
mestigos déles com indigenas sim, porque terio um pouco
de sangue de indio”. Negro e branco quando morrem
sdo espiritos brancos aos quais recusam receber no toré.
Para que éstes nio se aproximem, nas “‘pianas” colocam
flexas, assim o “espirito branco nio pode chegar”. A
jurema, arvore sagrada, s6 sera benéfica aos que possuem
sangue de indio. Anualmente, um dos membros do toré,
de sangue indio, Poderé participar da reunido “matecai”,
na aldeia de Ouricuri, 14 pelas bandas de Pérto Real do
Colégio(40), como nio ha mais aldeias de indios nos ar-
redores do Piagabugu para 13 se dirigia antigo membro
do toré, hoje falecido.

Outro trago indigena que o caboclo ou encantado
tem que apresentar ao manifestar-se é a sua coroa, isto
é, um feixe de cabelo no alto da cabega, cabelo duro,
estirado de indio. “A pessoa canta quando o encantado
baixa néle”. ‘“Todos encantado tém que mostra sua co-
roa”. Adianta o informante Durval Farias: “ndo se pode
trabalhd cum nada nos bolso e nem nada nos p¢, porque
quan’do 0s caboclinh_o desce qué sé como era vivo, cum
os pé descalgo, ¢ ndis arregaga as calga para ela nio suja
Forque os caboclinho também- nio quere roupa, tano
ivre, fica enramado”.

-(40) Em PoO6rto Real do Colégilo h4A um grupo de {ndlos Cariri,
aldeados sob os auspicios do Servico de Protecio dos Indios. Com re-
feréncin a essa reunido., o informante José dos Santes Bravo, branco.
morador em Colégio disse: “Os caboclos (fndios) de Colégio passam o
sibado de Alelula ¢ s6 voltam pna segunda-feira no Quricuri., Rles tém
uma aldeia nesse taboleiro onde dancam o Toré. Al ninguém penetra,
s6 03 que tém o sangue déles. E preceito &les ficarem nesses dias
separados das suas mulheres em pequenas cabanas. Nio recebem
brancos e nem pretos para o seu toré. S6 aceitam os f{ndios. Os pré-
prios vaqueiros evitam passsar pelo tabuleiro da aldeia déles no Ouricuri.
pois passando perdem o sentido, ficam varindos da cnbeca”. A festa
do ouricurt ou “Matecai”, é um ritual sagrado que estd desaparecendo.
Atuslmente. de Piagabu¢u nenhum descendente de Cariri est4 partici-
pando.
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O dirigente do toré é o Presidente. H4 sempre um
ajudante, um acélito. Ao Presidente “compete assistir
a reunido, enquanto os outros ficam manifestados, éle
fica de lado para evitar atrapalhacBes, € para evitar os
cantadores de linha”, isto €, os que cantam e ndo sabem
dar defini¢io do que cantou. A direcio estd realmente
em suas mios. Ele ¢ o dirigente.

O presidente, o acdlito e demais membros do tore,
do sexo masculino, afirmam ndo ter contato sexual com
mulber nos dias anteriores 3s reunides e trabalhos no
terreiro. Isto deve ser observado, afirma Artur Fran-
cisco da Cruz, para “poder pegar o encanto”. “Tam-
bém nesse dia ndo se pode bebé bebida alcodlica, e
é preciso tomd banbho”. E a ablugdo, portanto influéncia
moura. Indio também gosta de banho. Facilitou o sin-
cretismo.

No toré nido ha indumentaria especial. H4 apenas o
“capacete de indio” que é um cocar que o Presidente
usa durante os “traba%hos”, além disso coloca a tiracolo
um enfeite de penas, tira os sapatos ou ‘“bostocos” (ta-
mancos), dobra as barras da calca até a altura dos joe-
lhos. Os demais colocam um rosdrio — sdo os cintos dos
meninos — usam dar uma volta s6, “apoiado”, isto &, a
tiracolo. O rosario de duas voltas é nagd de candomblé,
por isso cuidam dar “uma volta s6 para os cabocli-
nho”(4!). Os que recebem o encantado, colocam antes
o rosirio apoiado (a tiracolo), defesa para ndo receber
espirito branco que as vézes pode querer se manifestar,
zombando mesmo das flexas que estdo sobre a piana. Es-
tes podem entrar pelas “esquerdas”, dai ndo permitir sua
entrada.

(41) “A piana (planha) n3o pode ficar no escuro, por isso fica
uma luz permanentemente acesa. Apagam-na sdmente quando hi luz
do sol, emn outras casas, porém, passa dia e noite acesa”.
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Antes das perseguices dos ‘“‘perna préta” (soldados
da policia) o toré era realizado no terreiro, ao ar livre,
num espago entre a porta da casa € um cruzeiro. Atual-
mente, a reunido se faz no interior da casa. Num canto
da sala ha uma mesa coberta por um dossel onde predo-
mina a c6r vermelha e hi enfeites de papel de séda. Rste
conjunto, mesa ¢ sobreceu, ¢ chamado “piana”. Sébre
a mesa ha uma tiboa onde estio riscados o signo de Sa-
lomio (aqui ¢ uma estréla de sete pontas) e uma cruz;
uma “campa de campos verdes”, isto ¢, uma sinéta, um
cachimbo — “gaita” — para defumacgio, um maraci, trés
velas cada uaF ertencendo a um guia: Cruz Roxa, Serra
Grande e Z¢é de Lacerda, uma vela de juremado que

ueima e nio deixa cair pingo; ha um copo d’agua que

¢ a wvitrina, charutos, azeitc dendé, mel de abelha, duas
estatuetas de barro de indios com flexas, jurema, latinhas
contendo pé6 de jurema, fumo, incenso, benjoim e ale-
crim queimados no “gaita” (cachimbo) para a defuma-
¢io. clPregado no dossel hi santos “em registro” (gra-
vura) de Sio Jer6énimo, Santa Barbara, Santo Onofre,
Sio Cosme e Damido, Senhor Bonfim, Sio Jorge, Santa
Teresa, Santo Antbénio de Lisboa (que é do imperador
e depende da pedra), padre Cicero, um retrato de Alan
Karcfec e um quadro onde se vé a artista de cinema
Maureen O’Hara, num filme no deserto, dizendo o in-
formante que ela é de outra “aldeia” e um crucifixo.
Sob a piana h4 uma vela acesa, é a “vela que da a fir-
meza para os trabalhos”.

O trabalho

Para ter inicio o “Trabalho”, nome que dio a reu-
nido — o presidente aproxima-se da mesa, sébre a vitrina
(copo d’agua) coloca sete pingos de vela “que é o trago
que representa a cruz do Cristo. OQutras vézes, coloca
pingos na vitrina para formar a coréa de Sio Jorge”.
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No toré hi o pedido do auxilio de Jesus e dos Santos,
a0 passo que no candomblé nio. No toré ouvem-se
muitas frases do jargio catélico romano, no candomblé
néo.

Trabalhando com sete aldeias: Laje Grande, Barro
de toud (que é o massap¢), Jurema, Pedra Branca, Uurubd
ou Urubatd, Amazona e Iemanjd, o presidente observa
na vela que ¢ para o Ogum de Ronda, ¢ o semblante da
vela ¢ que da o sinal do que vem para enramar se ¢
contra ou a favor. Isto ¢ preciso porque de vez em
quando aparece um espirito branco, com o qual precisam
ter cuidado. Atira um pouco d’dgua de uma quartinha
sobre a piana, reza um %adre Nosso, Ave Maria, Salve
Rainha em intengdo dos bons trabalhos, persigna-se e
comega a cantar:

“Em campos verdes (bis
O meu Jesus (bis
Em campos wverdes (bis
O meu Jesus (bis

Madalena baixada
ao pé da cruz,
rezando éste bendito
implora a Jesuis.”

Enquanto cantam, dangam com o corpo curvado,
ficando o tronco quase horizontal ao solo. Cantando
fazem o sinal de &ruz, benzendo-se:

“Abre-te mesa, em campos wverde,
Cruzéro, cruzéro divino,

Com as forgas de Santa Barba
e os de sino meu pai Sinho,
Jesuis Sinbd, Pai Criadd

em tronco de Jurema

sinbores mestre confessd

abrindo os tronco da Jurema.”
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Balangam os maracas na altura da cabega. No toré
nio hi a presenga de membranof6nios como acontece
no Candomble. Ali esta presente o idiofénio herdado
dos indios — maraca — (dos guarani) que acompanha
alguns dos cantos. Quando algum “caboclo” esta relu-
tando em baixar, o maraca é tocado com mais intensi-
dade e mais préximo do ouvido da pessoa que ira receber
o “encantado”. Ele mesmo balanga o maraci, tirando
som e dando ritmo. A parte agdgica inicia do moderatto
quase alegretto até alcangar o vivace; na dinamica comega
num pianissimo crescendo até ao forte. E o canto con-
tinua com outra melodia:

“Santo Aménio de Lisboa

que moré mo imperadé

que no dia vinte e nove

mucho coro me custé,

abre campana das campina azi
os caboco de Jurema

vem gutado por Jesuis.”

Canta com 2 sineta na mio. Entre um canto e ou-
tro, o acdlito faz soar a sineta como se faz na hora da
consagragio da missa catdlica romana. O som das sine-
tas, sinos € campanas, desde a Idade Meédia, acreditam
ter o poder de afastar o deménio. Por isso permanecem
nos cerimoniais religiosos.

“Malunguinbo, 6 Malunguinho
caboco indio red,

com as férga de sinbd Luxa

e o nosso Pai Celestid,

abre as porta qu’eu te wmando
sete pedra imperid,

com a forca de Salomio

nosso pai celestia.”
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Malunguinho ¢ o dono da chave, o que abre os ca-
minhos, sua presenga ¢ necessiria. Com éste “caboclo”
presente para abrir as c;)ortas da jurema, para abrir os ca-
minhos e portas da direita (lado bom) e fechar o da
esquerda, por onde podem penetrar os maus, se da, no
Toré o sincretismo com as forgas catélicas representadas
em Santa Barbara ao abrir a mesa ¢ Malunguinho, uma
espécie de ligacdo entre os espiritos e os que ali estdo
presentes, é a ponte sobrenatural, magica. Sera Malun-
guinho uma espécie de acélito ou de sacristio que auxilia
no cerimonial? Ele é “caboclo indio rea”, isto é, indio
verdadeiro.

Ao terminar éste canto, o contra-mestre do toré,
que estd com a palma da mio direita na agua que foi
espargida da moringa sobre a mesa, acaba caindo em
transe. O presidente diz que seu auxiliar ficou “enra-
mado” e o caboclo que baixou é Pedra Roxa. O “en-
cantado” diz: “meu dengo, meu cord”. O presidente
Propicia jurema ao caboclo que baixou bebendo-a com
indizivel prazer. A seguir pede o “meu gaita”, isto é,
o cachimbo — vai ter inicio a defumacio.

A defumacio medicinal

No fornilho do cachimbo sio colocados pedacos de
félha de jurema, tabaco, alecrim, incenso. Aceso o ca-
chimbo, é colocado ao contririo na bbca do contra-
mestre. Na boca coloca o fornilho, assopra, fazendo a
fumaca sair pelo canudo (cdnula). A defumacio ¢ feita
primeiramente da cabeca, desta para os pés, depois brago
direito, a seguir esquerdo, parando mais tempo na es-
querda, por onde podem entrar os maus. Vira depois
o defumando e faz as defumagdes pela frente da cabega
aos pés. Em algumas pessoas, o Presidente, depois de
defumadas pelo auxiliar, pega nas méos e da trés puxdes
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para baixo. A defumagio é um processo de cura e tam-
bém para livrar de maus olhados, fungio preventiva e
curativa.

Ao defumar uma pessoa nio ¢ permitido ter os
pés calgados ¢ deve também desmanchar os cabelos.
Desceu um caboclo, € ao defumar o pesquisador disse:
“os bostocos”. Imediatamente o presidente esclareceu
que era para ficar descalgo, pisando no chio: — “O
chio é sagrado, sé se pisa néle com os pés descalgos”,
disse mestre Artur. Tal ordem ¢é idéntica a: “solve
calceamentus de pedibus tuis lucus enim, in quo stas,
terra Sancta est.”

Cantou-se o “linho” de Pedra Roxa e¢ o caboclo se
retirou, ficando o aparelho que o recebeu com os bragos
para cima. Assim ¢ preciso disse o Presidente, para que
éle siga o caminho dos ares para chegar na sua aldeia.

O “linho” cantado:

“Vamo apanhd

a cinza Roxa
interégo,

corta pdu machadim,
tira o mé,

esta é g abelba ugu
esta ndo é&.”

Outros caboclos baixaram, enquanto o contra-mestre
tocava o maraci, € o Presidente dava licenga para cantar
o “linho”. Quando desce um, a primeira coisa que se
faz € cair em decabito ventral, apoiando-se nas duas
mdos, bate a testa no solo, a esquerda e depois a direita
bem préximo da luz que fica sob a piana. E o cumpri-
mento, a saudagio. Tal atitude nos faz Jembrar a de
muculmanos em oragio.
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Alguns caboclos pedem, quando baixam: “bota meu
Oleo de pau (mel), bota meu casco amarelo (azeite
dendé) e trés pingos de vela”. Estende a mio ¢ o Pre-
sidente ali coloca um pouco de mel, azeite dendé e
espermacete da vela, o enramado lambe gulosamente a
paqma da mio.

O caboclo Serra Grande pediu licenga para cantar
seu “linho”. Ao baixar pediu “me di meu gaito”, a
seguir defumou os presentes. Molhou o “gaito” na ju-
rema com céuina para dar mais fér¢a. Baixou o “ca-
boclo Leonardo” da Aldeia de Canindé, suas primeiras
palavras “foram: “Santa Barba Virxe, Sio Jorge, Meu
padrim do Juazeiro, gragas a Deus Jesuis Maria, José
nos dé forga”.

Algumas pessoas ficam completamente tomadas, ou
melhor enramadas, ficam semi-conscientes, dizem que
estdo sombreadas; outras quando o encantado as toma com-
pletamente, ¢ preciso ser despertadas por meio de um
apito. “O sonido do apito vai chamar o espirito da que
esta enramada, porque ¢le esta longe, noutra aldeia, ¢ em
seu lugar se encontra o espirito do caboclo antigo”. No
toré as vézes uma pessoa fica inconsciente por muito
tempo durante a reunido. O presidente a deixa de lado,
pois o espirito déle estd trabalhando noutra aldeia, aldeia
onde moraram seus antigos, seus avds, por isso mesmo o
dirigente nio atrapalha. No final do trabalho, caso
ainda ndo tenha voTtado, com o apito vai chamando seu
espirito para que volte, até que se torne consciente. E
a seguir defumado pelo caboclo que baixou num dos
membros, ou melhor, no acélito.

Apbs as defumagbes, o presidente cuidadosamente
recolhe as cinzas que sobram no fornilho dos cachimbos
(gaito) para enterrar em lugar onde nio deve ser pisado,
ou melhor, como sempre faz, langar s dguas do rio que
“levario as cinzas para as aguas do mar sagrado”.
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O encantado quando enrama aquéle que o recebe
fica de olhos abertos e imediatamente cumprimenta, trans-
mite sua mensagem, responde perguntas.

Esperam a chegada, de Aruanda, do menino. Para
recebé-lo precisam colocar o rosario nio ‘“apoiado” (a
tiracolo) e sim a guisa de cinto. E um caboclinho que
vai baixar para encerrar os trabalhos. E Malunguinho
quem vem fe'charAa cerln}éma. O presidente balanga o
rosario e o atira s6bre a taboa onde esta o signo de Salo-
mio e olha; depois pede o “cip6é préto”, isto é, o cha-
ruto. Joga agua do copo em cruz, na frente da casa onde
passam os bons e maus. Coloca nova 4gua no copo. Re-
tira os pontos, isto é, as velas e as coloca sob a piana.
Cantam:

“Em campos verdes,

rezando éste bendito,
fechando os tromcos da jurema,
fecha-te mesa.

Fecha-te mesa

num campo verde

senhora nossa ei,

€1 nosso reino,

cruzéro, cruzéro divino,

com: a forga de santa Barba

e os de sino

meu pai sinhd,

fechando os tronco da jurema.”

Fazem uma pequena pausa, com outra melodia
cantam:

“Malunguinbo, Malunguinbho
fecha as porta, da direita

para os contririo nio vim cd,
fecha as porta da esquerda
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para os contrdrio num wvim cd,
para os contririo num festejd,
com as fér¢a de santa Barba
e nosso pai celestid,” etc.

Este é o ultimo canto do toré, apds o qual todos
praticantes se retiram:

“Oi vamo nos embora
para nossa aldeia,

cetrod de jureméra.
Adeus princesa

todos os encantos

jd vao embora.

Adeus princesa

fiqgue com Deus

e Nossa Sembora.

Como vio subindo

como wio wvoando, cetrod,
como beija-fuld, cetrod.”

Nesta sessio houve cura, defumagio, consultas. Do
toré de Piagabugu ndo presenciamos as reunides reserva-
das do “banquete dos maracis”, onde as comidas ndo
levam sal e nio se come aquilo que possa fermentar, ¢é
uma pratica que nos faz lembrar as festas dos pdes asimos
dos judeus. E uma reunido “particular do decumé (co-
midas) dos maraci, preceito que os velhos deixaram”.

Também ndo presenciamos a sessdo de fechar o corpo,
alias, numa das defumagbes que Sr. Artur nos féz, con-
vidou-nos para o fechamento do corpo. Como haviamos
combinado com o Prefeito para participarmos juntos de
tal cerimOnia, fomos transferindo as datas até que viaja-
mos e nio “fechamos o corpo”, embora ja tivessemos
dado a garrafa de cachaga para o preparo da couina, com
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as foélhas da jurema (Acacia jurema, Mart.) e outros
“agrados”.

No toré a simplicidade estd presente na auséncia de
traje e alimento especiais. Sem atabaques, apenas o ma-
racd. Nio & em si cerimdnia religiosa, mas, gragas ao
sincretismo toré-candomblé hi a tendéncia de tomar ca-
riter sagrado. E quanto mais se aproxima do candomblé
perde nao apenas o maraca, mas o cachimbo e a fumaga
curativa, sempre presentes no toré. Em compensagio
ganha atabaques, sinetas, campanas e idiofdnios metalicos.
E que o negro quando veio para o Brasil ja estava na era
do metal, o indio nio. Rste tinha o maraci, o cachimbo
e as plantas aromaticas que se misturam ou ndo, a0 ta-
baco para a fumarada terapéutica.

No toré, reafirmamos, a diregio é do “Presidente”:
recebe os “encantados”, éle é quem toma realmente a
diregio dos “trabalhos”, ao passo que no candomblé, é
um filho ou filha de santo que “cai no santo”, sem a
predeterminagio do pai ou mae de santo. Nio podemos
afirmar se é o cariter, as determinantes raciais do negro
ou a do branco (mestico ou descendente de indio) que
influem na hospedagem dos orixas e “caboclos” quando
baixam no terreiro ou na piana (mesa do toré). Aquéles
se manifestam através de uma abundincia de movimentos,
de sons guturais, éstes, os “caboclos sio mais calmos, jo-
viais, atenciosos, sio visitas bem comportadas cuja pre-
senga nos di a impressio de que a sua finalidade Gnica
¢ receitar, dar conselho”.

A duragio de uma sessio de toré é muito menor do
que a de um candomblé(4?). Enquanto o Toré funciona
as quartas e sibados e ndo vai além da meia-noite, o can-

(42) Nina Robricues, R., O Animismo Felichista dos Negros Bahia-
nos, op. cit.; “Até Aas quatro horas da madrugada, prolongaram-se as
dancas na saia, onde houve manifestacdo de diversos outros santos”,
p. 82.
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domblé tem inicio no sibado i tarde e muitas vézes &
dia claro de domingo e ainda os orixis, através dos filhos
e filhas de santo, dangam nos terreiros. O domingo ¢
também o dia dedicado ao descanso do corpo que “pi-
noteou”, executou todos os possiveis e inconcebiveis mo-
vimentos que a coreografia classica desconhece.

CATOLICISMO BRASILEIRO OU DE “FOLK”

Procuramos com esta designagio evidenciar uma
parcela da religido catélica romana, justamente aquela
seguida pelas pessoas menos esclarecidas que nas suas
praticas religiosas revelam o sincretismo de férmulas ma-
gicas, telurismo, medicina e religido(*3). Aquéles que
assim agem, fugindo do preceito cristio — “misericérdia
quero e ndo sacrificio”, procuram através de peniténcias,
oferendas propiciatérias, promessas, conseguir algo da di-
vindade(4). Também nfio se deve confundir o catoli-
cismo brasileiro ou de “folk” com a doutrina ou praticas
da Igreja Catdlica Brasileira, chefiada pelo bispo de Maura,
D. Carlos Duarte.

No catolicismo de “folk” é muito dificil distinguir
o que ¢ religido € o que é medicina. O apego a um de-
terminado santo ¢ pelo fato déle ser uma divindade ou
porque proporciona a cura de uma determinada mazela ?

48) RaMos, Artur, O Folclore Negro do Brasil, Editéra Casa deo
Estudante, Rio de Janciro, 1954, p, 80. “...Nenhuma religifio subsiste
em estado puro. Ao lado do seu triunfo aparente, hd elementos
subterrineos, supérstites, de velhas crencas e de velhos ritos. Estabe-
lecem-se déste mode as lutas entre o legitimo culto e as priticas
antigas, agora consideradas leréticas e privadas”... “Quando intervém
a interpenetracio cultural, um trabalho psicolégico subterrfinao, de
extraordindria importincia, comega a se processar. Acontece na psique
coletiva o mesmo que na psique individual. Os velhos elementos n#o
desaparecem. S3o recalcados e Incrustam-se neo inconsciente coletivo.
"I;ol‘:na’l’n-se privados. E entremostram-se como sobrevivéncias ou supers-

cGes™.

(44) Frazem, James George, La Rama Dorada, Fondo de Cultura
Economica, México, 1944.
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Os milagres realizados pelos santos da devogio pessoal,
revelam sempre a cura de uma doenga. Vai ser feita
uma operagio, o paciente ou a familia ndo querem a in-
tervengio cirurgica, do médico, Pedem entio socorro ao
santo. O santo é no caso o maior concorrente do mé-
dico. A religido assim praticada estd em oposi¢io a me-
dicina cienti?ica, espera-se a cura sem a necessidade da
intervengio do facultativo e os milhares de fracassos nio
sio conhecidos e nem tampouco relatados. As curas mi-
raculosas sim.

Alguns casos, quando o médico interfere, ¢ comum
perguntar-lhe qual o santo de sua devogio. Quando coin-
cide, ficam tranquilos, submetem-se 3 intervengio.

O comum em Piagabugu ¢ relegar o médico para
plano secundario e buscar com os santos a cura ou alivio
para seus males, férgas para superar suas moléstias de
corpo ¢ da alma.

Um dos elementos que ajudara a explicar o catoli-
cismo de “folk” esta na impossibilidade do homem por-
tador da cultura ristica de controlar certas forgas da
natureza. O homem da cidade, do meio urbano, depende
menos delas do que o da roga onde a maioria dos aspectos
da vida rural sio condicionados pelo meio fisico. Sua
dependéncia é marcante, dai praticar atos que compen-
sem tal impossibilidade, fazendo rezas, promessas etc. E,
por outro lado, no meio rural é mais facil encontrar
companheiros, gragas a maior solidariedade reinante, as
ocupagégs(“?) nio sio rr3uito diferenciadas, os objetivos
e experiéncias comuns fa-los mais unidos, bem como a
época e tempo para tais praticas em geral sio os mesmos,
coincidem para todos os membros da comunidade o que
os estimula para a continuidade e perpetuagio de tais
usangas.

(45) SwmrrH, T. Lynn, Sociologia da Vida Rural, C. E. B., Rio de
Janeiro, 1946, p. 88.
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Os curadores, benzedores, rezadores, presidente de
toré, pai de santo em determinadas épocas recorrem 2
religiao para adquirir mais fOrgas através da confissdo.
Jajaba, pai de terreiro do candomblé, no dia 15 de agésto
confessou. Pernambucano, assim era chamado Artur
Francisco da Cruz, o presidente do Toré que funciona a
rua do Socorro, também confessou nesse dia. Entrevis-
tados, ambos disseram o que resumimos: ‘“quando a gente
tem um trabalho grande e precisa de mais forgas é bom
confessar ¢ comungar”.

Santos e divindades seriam entdo os oficiais da me-
dicina mégica. E muitos padres, sem o saber, se tornam
os ministradores das “forgas” e “virtudes” a muitos di-
rigentes de toré, candomblé ou curadores que na igreja
aparecem em determinados dias com o fito exclusivo de
recebé-las. O curador, o benzedor para conservar sua
forga e adquirir mais, para conseguir quebrar certos en-
cantos, para poder realizar certos ‘“trabalhos dificeis”,
vdo 3 primeira missa das sextas-feiras, com trés dentes
de alho na b6ca. No momento da elevagdo engolem o
alho: estdo aptos para realizar grandes trabalhos de magia.

“A mie do padre F. cada vez que ficava doente,
com dor de cabega, com ar do vento, 14 ia o Luis Brin-
quinho rezar sbbre ela. O padre sabia e nunca disse
nada, pois reconhecia o valor do Lufs Brinquinho”, disse
To6nha, “depois, que mal pode haver, o Luis Brinquinho
benze é com o rosario, n3o ¢ com ramo de planta como
fazem as “benzinheiras”, por isso o padre nunca achou
ruim, também pudera, &le ndo cobrava nada, ¢ o remé-
dio de farmacia é sempre caro ¢ o padre sovina como
era nio gostava de gastar nem um derréis de mel coado”.

O pesquisador constatou a presenga de benzedores,
curadores e membros do toré as missas de sexta-feiras. Era
o Unico dia da semana em que Luiz Brinquinho estava pre-
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sente: rosario na mio esquerda, cabisbaixo e na “elevagio”
engolia alguma cousa, seu rosto se desanuviava, retirando-se
em seguida 1épido a caminho da ponta da rua onde morava.

Promessas

Em Piacabucu é comum na zona urbana e muito mais
na zona rural, o apélo ao sobrenatural como meio e reforco
para a realizacdo de intentos. Tal crenga no poder da in-
tervencio do sobrenatural manifesta-se sobretudo na con-
fianca nos milagres de determinadas entidades, os santos.
Como forma retribuitéria a essa intervencdo miraculosa
ofertam elementos materiais — os ex-votos — concretizando
dessa maneira, o agradecimento da graca recebida.
(V. Fig. 5, no fim do volume). Ex-voto, pro-
messa ou “milagre”, nome éste comum na regido,
¢ um quadro, imagem, desenho, escultura, fotogra-
fia, peca de roupa, joia, fita, mecha de cabelo e princi-
palmente escultura em madeira etc., que se oferece e se
expde nos lugares dos “acontecidos” - cruz(4®), santa
cruz, capela, igreja, salas de milagres, em regozijo de
uma graca alcancada. A oferta é posterior & bengao re-
cebida, ¢ pagamento. Dizem mesmo ‘“pagamento de pro-
messa.”

Entre os males que afligem o homem, a doenca ¢ o
mais comum. A doenga ¢ ainda para muitos ocasionada
pela introdugio de um corpo estranho e para sua expul-
sd0, também ha necessidade de uma férmula magica. O
restabelecimento da saide é sempre procurado por todos
os meios, e quando as dificuldades econémicas impedem
que a ciéncia intervenha, as crengas mégicas dificultam

(46) LE Bnas, Gabriel, Etudes de Sociologie Religieuse” 1 Tomo,
Bibliothéque de Sociologie Contemporaine, Presses Universitaires de
France, Cap. VII — Sur [I'histoire des croix rurales, 1955, p. 987, —
“Que la croix soit le symbole capital de 1’ortodoxie, cela n’empéche
point qu'autour d’elle fleurissent les superstitions”.
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a agdo médica, o “remédio” ¢ apelar para o sobrenatural.
E ¢ na doenga que o santo vale mais. Uns mais do que
os outros. Ha santos(47) especializados na cura de deter-
minadas moléstias. (V. Fig. 6, no fim do volume).

O fiel promete, no caso de se curar, de ter a roga
e plantagdes protegidas, de obter boas pescarias, ofertar
algo ao santo de sua devogdo. Uma vez realizada a cura,
o devoto se vé na obrigagio de pagar a promessa feita.
Dessa transagdo com o sobrenatural, as vézes, resulta a
confecgio de pecas artisticas como sejam: os “ex-votos”.
Quase sempre impossibilitados de comprar uma pega in-
dustrializada, como sejam, as de céra, vendidas nas casas
especializadas de artigos de religido e que funcionam ao
redor dos templos catdlicos, o agraciado procura exe-
cutar uma pega esculpindo-as geralmente na madeira.
Nesta regiao onde hi abundincia de madeira mole como
o mulungu, cajazeira e outras, ha, portanto, uma grande
quantidade de ex-votos esculpidos em madeira. Acontece
que nem todos podem trabalha-lo em madeira, dai resul-
tando outros tipos e formas de ex-votos. Apresentam,
assim, substitutivos para essa forma popular de pagamento
da divida ao poder superior. E € claro que o proprio meio
geogrifico condicione o maior nimero de um determi-
nado tipo e ndo o estoque racial influa, pois negros, ca-
boclos e brancos esculpem ex-votos de madeira, nesta
regidfo. Poderiamos, grosso modo, classificar os ex-
votos em elementos materiais do ritual magico protetivo

(47) Bastipe, Rogre, Imagens do Nordeste Mistico em Prélo e
Branco, Emprésa Grafica o Cruzeiro S. A., Rio de Janeiro, 1945, p. 81.
“0O barroco, em oposi¢glo 4 abstracio protestante, multiplica o culto
dos santos. Sdbre todos os altares laterais, hi nichos enquadrando
&sses semi-deuses, &sse séquito santo do Senhor, de modo gue nenhuma
aciio possa ficar no terreno do profano. ToOdas as funges da vida
ficam, por essa forma, santificadas, polis os santos sio os funcionarios,
os minlstros de Estado do Senhor. A espinhela cafda, as doencas da
vista, as moléstias da pele, a procura de um marido, encontrar um
objeto perdido, salvarse de um naufragio, impedir o raio de calr
sbbre a casa, tudo tem seu santo, seu protetor e seu chefe”.
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e produtivo. Seriam protetivos todos aquéles que, se-
gundo a prépria denominagio nos diz, visam uma prote-
¢do. A cura é uma protecio da saGde ameacada. A es-
cultura de um pé, de uma cabega, em madeira, é um ex-
voto protetivo. A oferta de uma mecha de cabelo, uma
oferta primicial de grande valor, porque as fércas que
atuam sObre o crescimento sio por éles desconhecidas,
visa obter protegio para o ofertante. Chamariamos de
ex-votos do ritual produtivo todos aquéles ofertados, como
retribui¢io ao pedidos feitos para produgio de melhores
rogas, melhores pescarias. E ébvio que ndo pode haver
uma linha rigorosamente marcante a dividi-los em quais
sdo os produtivos, quais os protetivos. As promessas nio
visam apenas a protegio do homem, mas também a dos
animais € a melhor produtividade das plantas.

Na estrada que leva a Feliz Deserto, na santa-cruz
do Cigano, recolhemos ex-votos de cerimica, de madeira,
e pano, de céra, fléres de papel, fitas, desenhos, pinturas
e mechas de cabelo. (V. Fig. 7, no fim do volume).
H4 uma abundincia de cabegas de madeira. Em
casos de febres costumam representar o corpo todo
ou apenas a cabeca. Pelo fato de localizarem na cabega
a “vontade de trabalhar”, vontade essa que fica abolida
devido a doenga, hi uma quantidade enorme de ex-votos
representando uma cabega. Ultimamente, em Piagabugu,
um artista popular estd se especializando em fazer cabe-
gas de barro cozido, sob encomenda para que os fiéis
possam pagar suas promessas. Cada cabega pintada custa
trés cruzeiros. ¥ uma nova indastria doméstica, com-
plementar.

Na matriz de Piagcabugu nio encontramos ex-votos,
porém em Feliz Deserto sim. Embora o clero tenha proi-
bido por ordem de um bispo a representacio por meio
de figuras e pinturas dos milagres obtidos, sendo s6 per-
mitidos os ex-votos de céra, porque éstes serao revendidos
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pelos padres e reverta em beneficio monetirio da Igreja,
em Feliz Deserto, recothemos varios ex-votos esculpidos
e pintados. Neste, o vermelho representa a dor, a ferida,
alids € a c6r de Satanaz, conforme as crengas da Idade
Média. E como a doenga é o resultado de uma inter-
vengio satinica, o vermelho, na pintura dos ex-votos a
representa. (V. Fig. 8, no fim do volume).

Em nosso estudo “Ex-votos”(%8) procuramos classi-
sificar as “promessas” quanto a forma em simples, antro-
pomorfos, zoomorfos e especiais (adornos ou jbias) e
segundo o propoésito, em protetivos e produtivos e de
acordo com a execugdo, em uateriais € imateriais. A
nossa experiéncia em Piagabugu leva-nos nio apenas a
modificar a nossa classificagdo, bem como apontar um
tipo de ex-voto que nio é em pagamento de bengio rece-
bida, portanto, nio ¢é posterior, mas antecede, seria o ex-
voto prevemtivo. A finalidade ¢é aplacar a ira de uma
divindade ofendida ou para que nio venha a ser injuriada,
nio tendo recebido a devida consideragio manifesta
através de um mimo. O ex-voto preventivo antecede ao
que possa acontecer € no caso de doengas éle evita: a
oferta 2 Xapani como descrevemos, o presente de flores,
sabonetes, perfumes & Janaina e ao deixar como “agrado”
um naco de fumo na proa da canoa para o Negro d’agua.

Ao tipo de ex-voto que nés denominamos preventivo,
premunitério, Castilho de Lucas(#) chama de ex-voto
pagdo, em oposi¢do aos ex-votos Cristios.

(48) Amatuo, Alceu Maynard, “Ex-votos ou Promessas”, Habitat,
(Revista das Artes no Brasil, 82 cents. X 23,5) Sdo Paulo, 1952, p.
42-48,

(49) CastiLLo DE Lucas, Antonio, “Ex-votos Medicos”, Separata de
Literatura Médica, Madri, 1058, p. 45-50. O A. classifica os “ex-votos
em CristGos ¢ Paglos. Os cristios em agradecimento e se classificam
em: vestes, luminarias, orginicos, ortopédicos, alfaias, figuras antro-
pomérficas, lipides e quadros ou pinturas votivas. O ex-voto pagfio
éié)aéa aplacar a ira e ndo castigue mais a pessoa com a enfer.
midade”.
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Ao ex-voto preventivo nio o chamariamos de pagio
porque para nés envolveria juizo de valor e a pesquisa
antropolégica nos tem mostrado que tddas as formas de
ex-votos ndo sio encontradas na primitiva religido, sio
praticas dos povos aos quais costumamos, gragas a0 nosso
“bias”, aos nossos preconceitos chama-los de pagdos. E,
0s ex-votos, em qualquer grupo humano que sejam en-
contrados, em qualquer tipo de cultura ocidental, revelam
resquicios de cultos primitivos(50), sio formas animicas
de magia e simPatia que expressam o desejo do ser hu-
mano, tal qual éle fazia na ar%ueocivilizagﬁo em agrade-
cimento da cura recebida ou de afastar a ira agradando
a divindade para que ela nio tenha um mau intento ou
proporcione a cura, como em Piacabucu ainda fazem:
para Xapani ndo alastrar a peste das bexigas, para o Ne-
gro d’agua nido chupar o sangue do canoeiro enquanto
dorme na canoa, para Janaina ndo levar o pescador para
o fundo do mar e lhe dar o abrago sedutor, porém fatal,
acender uma vela para Nossa Senhora Mie dos Homens
para que a espésa tenha parto normal ou ofertar uma
cabega de madeira A capela do santo de sua devogdo. (V.
Fig. 9, no fim do volume).

Deve-se entretanto observar que ha uma diferenca
entre o tipo de ex-voto preventivo e aquéle outro sacri-
ficial, isto é, onde ha a morte de um animal como se faz
no candomblé, imolagdo de cabritos e galinhas para os
despachos. No Toré matam um frango Fara misturar seu
sangue na beberagem especial, bebida pelos “encantados”.

No candomblé e no toré o sacrificio é de um animal,
ao passo que ha o tipo pessoal de sacrificio, que os crentes

(50) Na antiga dispensacio hebraica, o Adntigo Testamento re-
gistra em I Samuel, 6: 45 e 18 quando os filisteus devolvem a arca
aos hebreus, para expiagcGo de culpa e para curar o mal de hemorrédidas
e do ataque de ratos as plantagGes e celeiros, juntam ex-votos sendo:
cinco anus representados com hemorréida, feitos de ouro, um para
cada principe, Asdod, Gaza, Askelon, Gath e¢ Ekron e também ratos
de ouro, segundo o ntmero de tddas as cidades dos fillsteus, perten-
centes aos cinco principes. Em a nova dispensaciio tal ndo ¢ mais



98 MEDICINA RUSTICA

chamam de “sacrificio ou peniténcia”, embora nio seja
conforme o que Cristo preceituou, pois afirma “‘miseri-
cordia quero e nio sacrificio”(5!), tais devotos conti-
nuam a praticar o ex-voto imnaterial sacrificial, a caminhar
descalgos nas procissoes, usar cilicio, fazer jejuns, isolar-
se, formas pessoais de ex-votos praticados na comunidade
alagoana, que revelam a persisténcia no catolicismo de
“folk” das praticas curativas ¢ preventivas primitivas.

Gragas a0 cumprimento de promessas tem surgido
algumas capelas na comunidade, ¢ o caso da atual Igreja
de Nossa Senhora Mie dos Homens em Feliz Deserto.
Apés o naufrigio, um embarcadigo que se salvou, pro-
meteu erigir uma capela 3 padroeira da cidade onde nas-
ceu em Portugal, Feliz Deserto, a Nossa Senhora Mie
dos Homens, santa que até entio ndo pertencia ao rol
dos protetores domésticos da regido alagoana. Outras
capeﬁs surgiram motivadas pela cura. Alids éste motivo
votivo ¢ comum na regido sanfranciscana, F. Altenfelder
Silva assinala em Xique-Xique(52). Ao redor da capela
surge um povoado; fendmeno idéntico estudamos no

Estado de Sio Paulo(%3).

Romarias

Uma das formas comuns de pagamento das promessas
¢ a romaria. Além da romaria ao santuirio de Bom Jesus
da Lapa ou Juazeiro do meu “Padrim Cirgo”, em Pia-
¢abugu existe a romaria no Gltimo domingo de setembro

encontrado, h4d condenacdo de tais providéncias curativas pelo fato
de ndo coadunarem com o cristianismo. £ providéncia econdmica e
niio cristd.

(51) “Misericérdia quero e n#o sacrificio”. Evangelho Segundo
Sdo Mateus: 9: 18.

(52) ALTENFELDER SILvA, Fernando, Andlise Comparativa de Alguns
Aspectos da Estrutura Social de Duas Comunidades do Vale do Sdo
Francisco, 1, P., Parand, 1935, p. 20.

(58) ARaUJ0, Alceu Maynard, “Cruz, Santa-Cruz e Capela”, Revista
Paulistdnia, n.° 24, Julho de 1948, Séio Paulo, p. 84-37.
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a Feliz Deserto para buscar Nossa Senhora Mie dos Ho-
mens, data esta que coincide na atualidade com o fim da
colheita de arroz, principal produto do municipio, inicio
da vacante agricola da regiao e, por outro lado, com a
“dominga dos megrinbos baiano”, quando os antigos
escravos da regido encerravam o ano com alegres cantos,
conforme expressio do informante Lézinha.

A romaria a Feliz Deserto ¢ anual e organizada pelo
proprio vigario. Dizem os velhos moradores que “pegou
influéncia desde a cheia da Januaria”. Data coincidente
com o inicio da cultura de arroz na regido ¢ abandono
da cultura de cana de aglcar. (V. Fig. 10, no fim do
volume).

No final da cerimonia religiosa, dirigida pelo padre
Antonio Lima, presenciamos a compra de fitas curativas.
Terminada a reza, padre Lima ficou junto a santa que
estava sobre uma mesa, no centro da nave, vendendo ro-
sdrios, santinhos, enquanto Jofdo o sacristdo e espdsa ven-
diam pedacinhos de fita da santa aos fiéis. Era a antropo-
metria miraculosa, pois a fita media ora a altura ora outra
parte do corpo da imagem. Diziam “quero trocar um
pedago da fita santa”. Cinquenta centavos, um pedago
do tamanho de uma polegada, e Cr$ 1,00 o débro. Eram
os tamanhos mais comprados, por serem os mais baratos.
Tal fita é as vézes queimada ¢ o pd € usado para doengas.
Principalmente para colocar o pé na cova do dente ca-
riado. “E um santo remédio”. Outros guardam aquela
fitinha como lembranga, “na doenga, na dor, colocam-na
em cima”.

Priticamente levada a efeito por cearenses “aves de
arribacio” € a romaria até Juazeiro do “meu Padrim
Cirgo”. Nela seguem apenas dez ou catorze pessoas no
maximo, embora haja, em Piagabugu, um bom nimero de
devotos do taumaturgo cearense — Padre Cicero Romio
Batista, nascido no Crato a 24 de margo de 1844 e faleceu
em Juazeiro a 20 de margo-de 1934.
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Penitentes

Passam, de quando em vez por Piagabugu certos
tipos, de cabelos hirsutos, barbas intensas, alpercatas ser-
tanejas, roupas esfrangalhadas ou cingindo tdnicas qual
cenobitas, corda amarrada na cintura, longos rosarios no
pescogo, olhar parado, dizendo palavras incompreensiveis,
poliglotismo, ora trechos de rezas de permeio — sio os
penitentes.

As criangas mais novas ao verem um tipo tdo
diferente dos demais, correm e se agarram s saias da
mie(5),

Ha penitentes, em namero cada vez mais crescente
nas regides assoladas pela desgraga, pelo flagelo das sécas.
Jodo Géis, um dos moradores que mais tem viajado pelas
caatingas, féz a seguinte observagio acérca dos penitentes:
“Lugar pra di désses penitentes ¢ 12 pros lado do sertio
bruto de Pernambuco, 12 pelo agreste. A gente vai pela
estrada e sempre topa com €sses cabras da peste. Sio uns
coitados, aprenderam alguma cousa de religido no cate-
cismo, crescem mais um pouco, si éles j4 tem um para-
fuso de menos, quando a miséria aperta, o estdmago grita
de fome, comida é manga de colete, comegam com no-
vena pra chuva, de tanta reza e fome acabam metendo a
cabega pelo mundo. Nio sei si o senhor reparou a con-
versa dos penitentes ¢ sempre a mesma, todos éles an-
dam caminhando, caminhando para se encontrar com
Jesus, outros dizem que receberam ordem de Jesus, € a
gente acaba encontrando muitos malucos que se dizem
que sio o Cristo. Penitente tem uma telha de menos. Uns

(54) Tédo grotescas as figuras dos penitentes que chegam a meter
médo nas criancas. As mies, com o intuito de castigi-las, dizem:
“Néo faca isso sinfio en chamo um penitente para pegar vocd”.

Outras vézes, quando uma pessoa estd com a barba ou cabelo por
fazer, dizem: “até parece penitente”.



MEDICINA RUSTICA 101

falam atrapalhado, uma lingua estranja, vivem com cru-
cifixo e medalha de santo Pendurados onde podem, me-
tem umas batinas de franciscano que éles mesmos arru-
mam. Esses penitentes sio uns coitados. A gente fica
com doé déles € mata a fome déles. Uns dio dinheiro
outros comida e éles vio por ai cumprindo o fado”.
Jodo Géis, sem o saber, tragou uma rapida biografia do
penitente da génese da vida dos lideres carismaticos que
pululam pelo hinterland brasileiro.

Durante o periodo que o pesquisador estéve em Pia-
gabucu teve oportunidade de avistar trés penitentes que
por la passaram. Um déles quando o pesquisador se apro-
ximou, saiu gritando — “ai vem o Cao, o Cdo em figura
de gente, ¢ o Judas que vem para prender um devoto,
um penitente da graga de Nossa Senhora”. Correu ver-
tiginosamente. Mais tarde, informaram que temeroso pro-
curou atravessar o rio, para que “aquéle homem de pince-
nez (6culos) nio prendesse um devoto mandado por Sio
Severino dos Ramos”. O mesmo impecilho aconteceu
com outros dois penitentes que julgaram ser o pesquisa-
dor alguma autoridade policial. Posteriormente, em visita
ao povoado de Cabego, Estado de Sergipe, foz do rio Sio
Francisco no Pela-pau, ripidamente o pesquisador con-
seguiu falar com um penitente. Disse que recebera ordem
de se encontrar com Jesus no santo santulrio, sua missio
era “apreciosa”, que a “Virxe Siora” havia ordenado sua
peniténcia. Nio se conseguiu saber donde vinha e para
onde ia. De quando em vez falava palavras incompreen-
siveis, dizia serem as palavras dos apdstolos mortos sem
passar pelo purgatorio, porque o leite da Virgem tinha
cafdo nos santos olhos (ou oleos). As nossas perguntas
respondia sempre com as mesmas frases, os mesmos pro-
vérEt))ios de cunho religioso, uma linguagem esotérica. Ob-
servou-se na maneira de falar, no gesticular, nas mios sem
parada, gestos efeminados.
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Ha, morando no municipio, um que se intitula —
“Eu sou o Cristo Santos Reis”. Vive na roga, trabalha
na lavoura, 13 nos confins do Municipio, no povoado dos
Pontes e de quando em vez aparece em Piagabugu. Vem
profligando os erros dos seus conterraneos, que ninguém
quer ouvir a palavra, pois “Eu sou o Cristo Santo Reis.
O povo precisa penitenciar-se”. Nas noites de luar vai
a uma esquina, reza, reza, persigna-se, sae falando sozi-
nho. Na feira, formam roda para ouvir-lhe as arengas.
Este “penitente” é mais motivo de chacota, passa alguns
dias assim, volta para a roga, trabalha normalmente. Nao
¢ bem caracteristico como penitente porque éle nio sae
da comunidade em viagem. Ali permanece, e tal se da
h4 muito tempo, segundo informagées colhidas. De quan-
do em vez aparece o “Eu sou o Cristo Santos Reis”.
To6da sua conversa gira em térno de assunto religioso.
Nio pode ser tomado como penitente })orque um dos
moévels de sua atitude ndo é a miséria, a fome, como sée
acontecer nos demais casos, pois aparece bem trajado e
bem nutrido. Também ndo é atacado de poliglotismo,
fen6meno comum entre os penitentes do nordeste bra-
sileiro. Santos Reis é apenas um “endemoninhado”, ¢é
o que afirmaram. B

Contam que de Piacabugl saiu, ha anos, um mdgo
como penitente. Trabalhava numa lagoa de arroz, num
dia, uma enchente levou tudo o que possuia, parte da
ilha onde morava foi arrazada. “Ficou meio lelé, disse
Maria Chagas, o pobre saiu por ai, por éste mundo de
meu Deus, cantando reza, falando linguas diferentes, vi-
rou penitente”.

Beatos e milagreiros

Medicina e religido estdo inter-relacionadas e no meio
rura] tal fendmeno pode ser aquilatado e verificado me-
lhor. Bastaria um rapido olhar sébre certos fatos que
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abalaram a opinido pablica brasileira com o aparecimento
de um Anténio Conselheiro, de um monge Joio Maria
no Parana ou do espertalhdo Beato Lourenco — herdeiro
do “Padrim Cirgco”. Seria fastidioso enumerar as Santa
Marcelina dos Coqueiros, os Joio de Camargo de Soro-
caba, 0 “meu Padrim Cir¢o de Juazeiro” ou os padres
de Urucinia, enfim um cortejo de beatos, de milagreiros,
mulheres ou homens, de “padres virtuosos dotados de
mediunidade” como afirmam alguns estudiosos désses fe-
némenos, “padres cuja fér¢a medifinica €les mesmos des-
conhecem a sua origem e a atribuem a crenga nos santos
dos quais sio devotos”

Este aspecto nio nos interessa discutir: fércas me-
ditinicas ou forgas de sugestio capazes de levantar doentes,
0 que nos interessa ¢ o fato de que tais curas estdo liga-
das ao culto religioso e isto auxilia a comprovar que me-
dicina e religido estdo intimamente ligadas na cultura ris-
tica brasileira. Dificil sera separar uma da outra. As
praticas religiosas visam agradecer curas recebidas. Até
?ue ponto a religido tem se valido desta mistica para suas
inalidades, para construgdo de seus santuarios etc., tam-
bém ndo é o pabulo déste trabalho. O que se pode con-
tar é o nimero de fiéis analfabetos, andrajosos, sujos,
nenhum se esquece de levar o rosirio e a peixeira, assim
sdo os doentes que buscam os santuarios em busca de cura
e outros para agradecer as curas recebidas. A romaria
tem sua origem na ida ao santuario para agradecer a cura
ou em busca de graga para restabelecer a saide perdida
ou se forma por causa da noticia da existéncia de um
milagreiro em determinado Jocal.

De permeio com os milhares de romeiros sios que irdo
apenas para agradecer as bengidos da cura, seguem doentes
e muitos de moléstias contagiosas. Em Bom Jesus da Lapa
ou em Juazeiro do meu “Padrim Cirgo” s6 para citar as
mecas do catolicismo romano do nordeste, do vale do
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Sao Francisco, o que nos impressionou foram os lepro-
s0s(33), os tuberculosos(%¢) “a langar flores vermelhas
de seus louvores” pela boca, como lemos em um folheto
de literatura de cordel, ali comprado, os chagosos com
as plstulas expostas onde moscas pousavam e depois iam
para sentar-se sobre as iguarias, “baganagens”, “trogados”
de feira com os quais os romeiros se alimentavam, adqui-
rindo-os por pregos “que custam os olhos da cara” nas
barracas ao redor dos santuérios. O problema do contigio
deve ser considerado e acrescente-se, gragas i promiscui-
dade. Promiscuidade que é acendrada para evidenciar que
“ndis sémo pobre sem orgiio” (somos pobres sem orgu-
lIho), isto ¢, bebem no mesmo copo, comem em prato
comum, dormem na mesma esteira etc.

Bste seria um aspecto do problema a ser enfocado.
Apenas o sanitirio, porque o social ¢ causador de desgra-

(55) Loumexgo FiLHO - Joaseiro do Padre Cfcero, 2. ed. Cia.
Melhoramentos, Sdo Paulo.

No excelente trabalho sdbre o “Padrim”, & pégina 29, se refere
aos contdglos désse contato entre romeiros: “Muitos vdio doentes, ata-
cados dos piores males, ou se contaminam em viagem, Vimo-los em
promiscuidade com leprosos ou boubaticos. E ésse vae-vem contfnuo,
pelo interlor dos sertGes. explica porque certos pontos do sul do ter-
ritério cearense, de tio bom clima, apresentam uma verdadeira synthese
da nosologia de todo o pafs”.

“Sdo assim, os pobres romeiros, em nome de Deus, inconscientes
semeadores da morte ¢ da loucura...”

(36) CarvarLHo, Carlos Alberto de, Tradigdes e Milagres do Bonfim,
Bahia, 1015,

Ao descrever 03 mendigos 0 A. assim escreve: “No Bonfim, lugar
de piedade e devogio, a arte de pedir estd4 tio generalizada que ao
assomarmos o adro em dia de sexta-feirn ou de domingo, afigura-se-nos
um hospital ao ar llvre. Livre, dizemos nés, porque ¢ no descampado,
& luz fmpia do sol ou ao acoite das chuvas, que essa barreira de
devotos estende a mio, estira a perna e exhorta & esmola... pondo
a parte 0s que esmolam por induastrin, os hd, em maioria, que sdo
leprosos, que expbem mazelas, que expelem pGs para as sargetas por
onde pisamos, bafejam gases mefitivos & nossa passagem, projetam-nos
perto do rosto os seus perdigotos contaminados de bacilos de Koch, ou
repugnam ao estdbmago mais forte, exibindo deformidades, secregdes
purulentas ou elefantinses monstruosas”.

Os cegos, dentre 8les o Maximiano, antigo aguadeiro...

Finaliza o pardgrafo assim: — “O adro cheirava a incenso e hoje
tresanda a feridas”.
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gas maiores. Os que se referem aos santudrios poderiam
contar com o auxilio imprescindivel das autoridades ecle-
sidsticas, dos padres, para os debelar ou minorar pelo
menos(%7), De maior repercussﬁo e que tem sido resol-
vido pela policia e, as vézes, até Exército Nacional, é o
do beato e do milagreiro. E o milagreiro sé6 ¢ milagreiro
quando realiza curas. Com as suas curas éle reforga na
mente do caboclo os liames entre religido e medicina.
Podem afirmar que tal seja residuo de crendice, de “su-
persticio”, de misticismo, de fanatismo, de beatice, mas
o que nio se pode negar que tudo isso tenha um rétulo
e ¢ catolicismo-brasileiro. Bste difere ¢ nem poderia
deixar de ser, do catolicismo romano.

O remédio para &stes males sociais sio dois: alfa-
betizagio, educagdo e nio policia, espancamento como sée
acontecer. Este vasto hospital que é o nosso pais, como
disse Miguel Couto, esta frase dolorosa quando ouvida
pelos brasileiros, tem sua razao de ser e nos imPressiona
pela veracidade quando se presencia o espeticulo de
doenga € miséria ou nas romarias provocadas por beatos
ou milagreiros. Este vasto hospital precisa de escolas.
Escola para ensinar a ler; ler para arejar a compreensio
humana, ler para educar-se; educar-se para nio andar
de bragos dados com as crendices, com o misticismo
caboclo tio vesgo que leva a episédios como os de Ca-

(57) BRaGa, Alberto Vieira —: De Guimardes: tradicdes e usangas
populares, Espozende, Portugal, 1924.

O Autor registra em Medicinga popular e cautelas supersticiosas,
4 pigina 867 e A 376 aponta uma solu¢Bo: “O padre entra, muitas
vézes, na fun¢ho humanitdria de prestar os seus servigos, dando con-
gelhos e receitando em muitos casas certas drogas conhecidas de
otica.

Bstes servicos do padre, que néo passam quase nunca dum pru-
dente receitar de coisns sabidas, ¢ menos funesto do que o resolver
ciurandelro. quando entre de aplicar mezinhas numa inconsciéncia pe-
rigosa.

Os servigps dos padres poderiam ser de mais rasgada utilidade, se
a0 curso de seus estudos fdsse posta & obriga¢io duns conhecimentos
rudimentares de medicina e receituirio e isto mesmo para a funcio
dos seus auxflios reduzida e em casos vulgares e de somenos gravidade™.
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nudos, de Curitibanos ou éste recentissimo de Aparecida
do Norte, hi pouco denunciado na Assembléia Legisla-
tiva Paulista pelo deputado Cid Franco, registrado no
Diario Oficial do Estado de junho de 1957. Apontaria-
mos outros fatos que se relacionam ao fanatismo, baseados
¢ documentados, apenas nos “A B C” que ouvimos can-
tar pelos violeiros quer em Juazeiro, quer em Bom Jesus
da Lapa, repetidos por milhares de romeiros quando de
regresso. Em nossas longas horas de travessias nas gaio-
las ou nas canoas de tdldas no baixo Sio Francisco ouvi-
mos muito e anotamos alguma cousa. Acreditamos nos
fatos narrados, na sua fidelidade porque os violeiros sio
em geral os melhores e mais fiéis 6rgdos da opinido
publica, dignos de serem explorados pelos antropélogos
sociais, pois traduzem de maneira palpitante o que vai
na alma da gente do povo, chegando a endeusar beatos
¢ milagreiros. Estes em geral apresentam, além das ou-
tras, anomalias sexuais, praticam e recomendam a poliga-
mia, desvios de nosso padrio de cultura, decantados pelos
poetas ¢ improvisadores dos quais o sertdo esti cheio.
Antdnio Conselheiro, monge Jodo Maria e outros,
socorriam precipuamente os doentes ¢ famintos, dai o
grande sucesso déles ou de qualquer outro milagreiro
que assim proceda. O caminho mais curto para se atingir
a alma e a admiragdo do povo inculto ¢ curar-lhe as ma-
zelas. Esta ¢ a arma que a medicina social também de>
verd usar e dela valer-se: combater a doenga, a fome ¢

’

dar-lhe apoio moral que ¢é a assisténcia psicoldgica.

Procuramos arrolar nos topicos acima as priticas da
medicina magica ¢ podemos adiantar que os moradores
do meio rural praticam mais intensamente, pois os habi-
tantes das cidades grandes j4 nio t€ém muitas oportuni-
dades para exccutar determinadas usangas, mas, por ou-
tro lado, as praticas generalizadas sio residuos culturais,
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sobrevivéncias observadas nio apenas em Piagabugu, mas
em quase todo o Brasil por causa da sua formagio.

Esta parte sobre medicina mégica podemos concluir
lembrando as palavras de Georges Gurvitch — “A reli-
gido utiliza, sem cessar, a magia para seus fins especificos,
nio hia davida tampouco de que a magia, sobretudo a
evoluida, utilize a metGdo a recligiﬁo para seus fins pro-
picios™.

MEDICINA RELIGIOSA

As doengas provindas da quebra de um tabu ou de-
sobediéncia de uma determinagio divina ou ainda a san-
¢do punitiva de um ser suPerior terio sua cura através
de uma terapéutica ritual, ¢ portanto medicina religiosa.
Faz-se uma adivinhagio simbolica para saber qual é a
divindade ofendida e assim, através de ritos propiciato-
rios, homenagea-la. Tal se d4 no Candomblé. Poder-
se-la pensar também na religido catdlica romana onde
hd determinados santos especialistas na cura de certas
doengas. Assim, Sio Sebastiio curador de feridas, Sio
Roque cura ¢ evita pestes, Sio Lourengo dor de dentes,
Sio Braz salva de engasgo, Santa Luzia cura os males
da vista. E na doenga que o santo vale mais e estas espe-
cializagbes nos fazem lembrar as Corporagdes de Oficio
da Idade Média. Mas, as promessas feitas a tais santos para
se conseguir a cura nio seriam de ordem religiosa, mas
sim mégica, dai j& térmos incluido na medicina mégica
— as promessas.

Apresentaremos a descrigio de duas sessdes por nos
assistidgs em Piagcabugu. A primeira serd de um Can-
domblé onde estio mais puros os tragos de culto religioso
e a seguir descreveremos um onde ha sincretismo toré-
candomblé. Foi, porém, nesse terreiro que tivemos opor-
tunidade de presenciar a homenagem a Xapand, deus da
mitologia de Torubi. Recebido com alegria, todos can-
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taram seu linho evitando assim que essa divindade por-
tadora da variola a espalhasse como castigo entre os
participantes da “brincadeira do sitio do Castelo”.

Candomblé (58)

No candomblé (V. Fig. 11, no fim do volume)
ha o culto dos grandes deuses que vivem num mundo
misterioso. O culto a é&sses deuses tornou-se numa
religido de iniciagdo, onde hi reclusio para admissio.
E a religido africana trazida para o Brasil Pelos
nagod, bantu, gége etc. Atualmente muito modificada
devido ao sincretismo religioso motivado pelos con-
tatos culturais: influéncias advindas de nossos indios e
dos brancos. E claro que no candomblé a religido do-
mine a magia, n3o ¢ a cura das moléstias o seu principal
elemento. Isto o distingue do toré. A finalidade pri-
mordial dos candomblé ¢é através do éxtase com que os
homens possam penetrar nesse mundo dos deuses, num
mundo cheio de mistérios, por meio da danca selvatica
e do canto mondtono, ao som de atabaques, membrano-
fonios batidos vigorosamente, retinir de campas — dan-
¢a(%) e cantos caminhos pelos quais atingem o éxtase

(58) Duas defini¢cdes de candomblé: de Nina Rodrigues: “Cha-
mam-se candomblés as grandes festas publicas do culto yorubano, qual-
quer que seja a sua causa”; de Roger Bastide: “O candomblé é uma
familia mistica que se superpde ds familias carnais”.

Nina Rodrigues, R., O Animismo Fetichista dos Negros Bahianos,
Biblioteca de Divulgag¢io Cientifica, Vol. II, Civilizacio Brasileira, S. A.,
Rio de Janeiro, 1935, p. 141. Bastide, Roger, Imagens do Nordeste
Mistico em Preto e Branco, Emprésa Grafica “0O Cruzeiro”, Rio de
Janeiro, 1946, p. 50.

(59) Honorat, Michel Lamartiniére, Les Danses Folkloriques, Hai-
tiennes, Imprimerie de L’Etat, Port-au-Prince-Haiti, 1955.

Neste excelente estudo pudemos constatar os pontos de semelhanca
entre as dancas rituais do candomblé com as dan¢as sacras: radas,
congos ou petros hatianas.

“Les adeptes du Vodou ou vodouisants les dansent en I’honneur
des divinites de 1’Olympe vodouesque au cours des ceremonies ou de
fétes religieuses. Et au moment de la crise de possession, le loas ou
dieux les dansent aussi. Pour é&tre plues explicite, les danses sacrées
suivent la division rituelle du Vodou”.
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mistico. Qs orixas, vindos a0 encontro dos mortais pro-
porcionam alegria, cuja chegada é saudada com cantos,
20 baixar cumprimenta os presentes, transmitem conse-
lhos, abragam seus conhecidos. Depois que o orixa recebe
a sua “linha” para deixar a filha cﬁe santo na qual esteve
manifestado, € preciso um ‘“despacho”. Os conselbos
podem ter o cardter de indicagio para curar doengas,
prevenir contra perigos que ameagam a saiide ou o €xito
nos negdcios. Demoram para transmitir 2 mensagem,
mas geralmente todos a trazem.

A pessoa quando em éxtase, ¢ pelo fato de ter bai-
xado néle um santo, fica 3s vézes com a fisionomia acen-
tuadamente deformada, olhos cerrados ou semi-cerrados,
respiragio ofegante, movimentos exdticos. As altera-
¢Oes fisiondmicas assumem &s vézes caracteristicas cada-
véricas, outras ficam em convulsdes no chio, quase sem-
pre dangam de maneira selvatica. Aquéles filhos-de-santo,

uando bailam se tornam todos membros de uma con-

?raria mistica. Quando estio tomados pelos orixas, nio
s30 mais 0s mortais com os quais convivemos em Piaca-
bugu que estdo dangando, mas sim os proprios deuses
da Africa que ali estio(®?). Os movimentos ritmicos,
os corpos revoluteiam, a musica enreda a todos, os can-
tos sio envolventes. “O candomblé nio é um método
de excitagdo de fendmenos patolégicos, porém uma téc-
nica de contrdle social de vida mistica”. O poder fisio-
légico do ritmo musical provoca estados cinestésicos e
d4 aos participantes aquéle estado de sonoléncia, outras
vézes de exaltacdo.

(60) BastipE, Roger, Cavalos de Santo, Estudos Afro-Brasileiros,
8. gérie, Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, U. S. P.; Boletim
n.° 8, Sio Paulo, 1953, p. 37: “Agora ndo sfio mais 0s negros, 0s mu-
latos, e muitas vézes também os brancos sio os deuses da Africa que
dangam. Qs movimentos adquirem uma beleza ritmica que até entfo
ndo tinham, o8 corpos esposam a misica dos trés tamboreg, dobram-se,
viravolteiam harmoniosamente, os musculos s3o oferendas lfricas, os
bracos sinuosidades sensuais”, p. 37.
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Pequeno ¢ o papel que a medicina tem no candom-
blé, pois os deuses ndo sdo utilizados em beneficio dos
vivos, Roger Bastide afirma que tal se d4 “porque o can-
domblé ndo ¢ religido de consumo”(%!).

A reuniio do candomble é hebdomadiria, a “nossa
brincadeira ndo faz mal para ninguém, ndo sei porque
¢ perseguida”, afirma o pai-de-santo do candombleé.

Logo apéds o inicio da feira, apds terem suas com-
pras feitas, homens e mulheres tomam banho no rio(82).
E a ablugdo para penetrar no lugar santo. Banham-se
¢ ao entardecer se dirigem para o local distante da cidade.
Nio vdo em grupos, mas isoladamente. Em geral as
mulheres passam sobragando alguns_embrulhos — sio as
vestes. Quando passa alguma mocinha, de lengo amar-
rado na cabega ¢ filha de santo que estd sendo feita, seus
cabelos foram raspados(®3), ha pouco ela estéve reclusa,
¢ uma inicianda. A iniciagio favorece a perpetuagio do
candomblé.

(61) Bastipe, Roger, “Medicina ¢ Magia nos Candomblés”, Boletim
Bibliogrdfico, n. XVI, Departamento de Cultura, Sdo Paulo, 1959, p. 12:
“0 candomblé, ao contririo, utiliza de preferéncia as técnicas africanas
— a religido domina a magia — o sincretismo é menor e nioc aparece
verdadeiramente senfo fora do cerimonial africano, na consulta par-
ticular — a cura das moléstias nio é esSsencial e por conseguinte néo
faz tanta concorréncia & medicina cientifica quanto o catimbé?”.

(62) Maria Gabriel contrariada disse: “Nio gosto de lavd rdpa
na vespra de saudo (véspera de sabado), 14 esti aquela negrada do
xangd se lavano, tirano as inhaca. Rles devia se lavd é quano sie da
terréra, pois rolam no chio que nem baié (pbreco), mas de tardinha
antes das Ave-Maria ¢é essa lavac¢io que ndc para. Havia um delegado
aqui que os negrinho sala digua @ie prendia, pois éle sabia que éles
ia era baté xangd”.

(68) Dornas Fiubo, Jodio, 4 Influéncia Social do Negro Brasileiro,
Editérp Guaira Ltda., Curitiba, 1943, p. 56: “Isso talvez seja em con-
sequéncia de profundas semelhanc¢as que eXistem entre alguns pontos
do catolicismo e o fetichismo negro, come o banho lustral, que os
judeus adotam para a purificagio (o batismo catélico) a que os inicia-
dos a filho de santo também sio obrigados a se submeter; assim como
a raspagem da cabeca do ritual catdlico, a que sGo obrigados as freiras
e 08 frades. O preceito da abstinéncia de carne de certos animais
(tabu temporirio) também é comum as duas religides, nioc se falando
nas intrusées referentes a objetos de culto: Xangd & Santa Barbara,
Oxum é Sdo Jeronimo, Séo Jorge é Oxossi, como o Senhor do Bonfim
na Bahia é Obatald... (O grifo é nosso).
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Reunem-se num local afastado onde possam bater
os atabaques(%4), os tambores, cantar os seus cantos aco-
bertados das perseguigdes policiais. Nesse local (“ter-
réra”) sob um barracio de palha de coqueiro, medindo
mais ou menos oito metros por cinco, num canto, na
frente, hA uma pequena mesa coberta com uma toalha
muito alva ¢ engomada — é o Canzoal — sébre ela uma
vela, o cilice de Santa Birbara, uma pedra de riio (ma-
chado litico dos indios) e duas estatuetas de Janaina,
onde ecla estd representada repousando sobre as ondas.
A serecia na sua metade peixe, a.cauda, é téda pratcada
¢ a parte mulher, em cdres imitando a pele humana, ca-
belos longos ¢ esverdeados, scios abundantes e excitantes.
Os bragos da Janaina parecem convidar para um abrago
afetuoso. Entre as duas Janainas, um crucifixo medindo
quinze centimetros.

Apresentam-se todos com trajes especiais, porém to-
dos descalgos: a cor verde é de Locd, e a mais clara ¢
de Dona Janaina e a vermelha é de Xangé. O pai-de-santo
quer que o chame de “zelador dos inquices”, de calga
azul marinho, larga faixa verde passada pelo ombro es-
querdo ¢ por baixo do brago dircito, as cOres azul-mari-
nho ¢ verde sio de Ogum, a mie-de-santo, saia amarcla
bem rodada, com aniguas, bata (blusa branca) de cetim
lamé, turbante azul, pano da Costa, muitos colares, des-
tacando o colar de palha fina trangada com um pingente
enfeitado de buazios, ¢ o “quelé”, outro colar com os
“fios de assentamento de Oxum”, pulseira onde predo-
minam pequenos caramujos coloridos ¢ alguns berloques
de prata, no brago direito traz “contra-gunzo”, brincos
e bragaletes, disse que o amarelo é cdr de Oxum. Apre-

(64) PrersoN, Donald, O Candomblé da Bafa, Editdra Guafra, Lida.,
Curitiba, 1842, p. 23: “0Os atabaques s3o indispensiveis em tddas as
cerimdnias. O som grave do tambor malor, & entrecortado pelos tons
mais agudos do tambor médio e do menor. O ritmo & caracterizado
por um sincopar monétono e interrompido, variando de acdrdo com o
orizd invocado”.
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sentaram-se também paramentados os demais vinte ¢ dois
membros de Candomblé. As mulheres com siias roda-
das, faixas amarradas na cabega. Os dois homens, além
do pai-de-santo, com colares de contas e pequenos bizios,
Os tocadores de atabaque vestiam trajes comuns. (V. Fig.
12, no fim do Volumg).
Tem inicio a cerimOnia no “Terreiro de Sio Jorge”.

(O zelador disse que o santo da cabega da mie-de-santo
¢ Oxum-do-14). Agora éle empunha o cilice de Santa
Barbara: é um cilice de madeira, pintado de vermelho,
dentro estd a pedra da santa. Retine o agogo. Comegam
a cantar. Os atabaques sdo batidos ¢ um circunstante
diz ser um toque de nagd. Canta primeiramente o zela-
dor, depois ouve-se o coro. Cantam ¢ dangam:

“E um tatd

que nos ld de um,

ora que né zi ld de cé,

é um tatd

are de ché ca né

de um mené

que 4 de c6.”

Sio duas colunas de dangadores. A frente estio pai
¢ mide de santo. A duragio de cada canto varia entre 10 a
20 minutos. Eles se sucedem. Cai uma filha de santo,
possuida, outras a amparam. Manifesta-se um orixa.
“Que Deus vos salve,
bandéra divina,
que Deus vos salve
bandéra red,
que Deus vos salve
todos oxossi
dentro déste canzod.”
(Ao repetir, vai saudando os inquices, tatd oxossi,

minha mide etc.). Agora é a mde de santo quem tira a
linha.
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“Ogum de 1¢
ta-ra-ta-td
Ogum dé.”

E o cdro responde:
“Vamo zoid.”

Sobre uma esteira de piri-piri caem estrebuchando
duas filhas de santo e o zelador, ao cantar, faz o “en-
cruso”, isto €, passa as mios em cruz no dorso delas.

FE1}

“Salve sinbd rei

Salve sinhd rei,
salve, salve
salve sinhé rei salvadé.”

“Ogum wvenceu a guerra”

Ogum venceu a guerra
j4 mandei oid, oid,
Ogum venceu dilé,
j4 mandei oi4, oid.”

Muda o ritmo das batidas, um informante nos expli-
ca: “ésse ¢ um toque gége, arrepare como Eles vio pi-
noted. Esse que desceu € um inquice gue gosta de gular”.
O tocador de atabaque maior, José Galdino dos Santos,
abraga lubricamente o seu membranofdnio, dando a im-
pressio de estar possuido de uma excitagio genésica, en-

uanto o tocador de adji, sonolentamente, tine o idio-
?6nio de percussio indireta por meio de um prego de
caibro.

“Um dinba né, um dinba né

d’Aruanda é,

lagéro tdo grande,

tio grande d’Aruanda 6.”
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A descida de um orixa é saudada efusivamente, como
se fora velho conhecido(54), a filha-de-santo aproxima-se
e cumprimenta os presentes, dando a mio de maneira
diferente da comum: palmas e palmas da mio se encon-
tram, depois ambos seguram os polegares, voltam ao
apérto de mio comum, repetem trés vézes. Foi um iabi
que se manifestou, dizem, ser Imelé, 2 mde de Xangé.
Todo se ajoelhavam e beijavam-lhe a mio. A seguir
outra baixou, foi Janaina, dona Janafna e houve uma
euforia entre os membros femininos do candomblé. Cha-
mava as derais filhas de santos de minhas “Tainha”. (V.
Fig. 13, no fim do volume).

“Cosme e Daniido”

Cosme e Damiao

sua santa ji chego,
veio do fundo do mi,
Janaina le mandd.”

Cantavam para Dona Janaina, quando inesperada-
-mente, onze firhas de santo’ saem correndo e entram
numa lagoa — lagoa sagrada — conforme informagio de
um presente. Ao passar, o pai de terreiro molhou a
cabega das filhas, com 4dgua da quartinha.

“Tainha deu,

tainba abald

cadé a sereia

que aqui ndo chegi.”
“Rainba das dgua
que aqui nio baxd.”

“lemanijd, prd que mando
me chamd, é2?

(85) VALENTE, Waldemar, Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro, Bra-
gilinna, Vol. 280, Sio Paulo, 1955, p. 125: “Quase todos os orixas,
segundo a crenga joruba, foram criaturas humanas.”
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lermanijd sé fia

do locé do mid, é.”

“E lemanii

Ogtmn nasceu fia é,

é lemanjd

pra que mandé me chamd.”

Um canto festivo se féz ouvir, era um encantado
que baixava no terreiro, disseram ser o Boiadeiro. Outros
mais, até que a lassiddo atacava a todos os membros do
candomblé, dealbava o dia.

** Atirei”
Atirei o quéia,
atirei bari
pra areia do md.”

“Babalorixd”

E babalorixd, ¢ 6 (bis) .. .
ei cagé,
canjeré oi cajé.” (bis)

Houve um despacho para Exu, criado de Xangé.
Exu ¢ uma espécie de estafeta que leva a Xangd os de-
sejos dos filhos de santo, dos demais mortais. O zelador
falou em uma linguagem incompreensivel, “na lingua
déle (Exu) é que entende, fora disso ndo adianta”, afir-
mou uma filha-de-santo.

Noutra reuniio do mesmo candomblé, foram can-
tados éstes versos pela filha-de-santo (mais tarde dona-
da-terréra, mie-de-santo) Maria da Gléria:

“Doma Janaina
princesa do md,

e do das dgua,
de mamie maird,”’
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“Dona Janaina (bis) (céro)
o ke na na é 0.”

“Saia do md
minha sereia,
saia do mid

vamo brincd
na areia.”

“Sae do md
sereia boa,
saia do mi,
vamo brincd
na coroa.”

“Sae do md
sereia minha,
sae do md,
vamo brincd
na linha.”

Noutra oportunidade, entrevistando Maria da Gléria
afirmou que qemanjé tem trés filhas, sdo sereias, duas
sio filhas de homem, uma porém nio é. Essa ¢ filha
mais velha, estd para se casar com um Negro d’igua.
Afirmou também que a Mie Iemanjid nunca fica velha.
Nas informagoes a cérca da vida dos deuses do can-
domblé(%) hi grande coincidéncia com a historia da
vida dos milagres dos santos catélicos romanos(°7).

Este “canzoal” se desfez com a saida de pai-de-santo
e sua esposa que se mudaram para o Estado de Sio

(66) Ripeiro, René, “Cultos Afro-brasileiros do Recife”, Boletim do
Instituto Joaquim Nabuco, Recife n.° especial, 1952, p. 36: “Encon-
tram-se também casos em que a identificacio é felta & base das geme-
fhangcas porventura encontradas entre incidentes (reals ou lendArios)
das vidas dos santos catélicos reminiscentes de atributos e fungdes dos
deuses africanos”.

(67) Vicror, J. B, de, 4s Fl6res dos Santos (Acta dos santos
martyres), Porto, Portugal, 1866.
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Paulo (Sdo Vicente). Com a retirada, em principios de
setembro, vieram disputas e desentendimentos entre os
ue desejavam dirigi-lo. Uma ameaga de morte levou
guas familias a mudar-se para Penedo. O candomblé
esfacelou-se. Alguns passaram-se para outros terreiros,
mas como hid muitos ciumes entre os membros dos di-
versos candomblés, &ste deixou de existir, nio se reu-
niu mais.

As outras formalidades das festas a que irfamos par-
ticipar, neste candomblé, o qual consideravamos o mais
puro dentre €les deixaram de ser assistidas, como: dar
comida para obter satude, fazer santo, lavagem das con-
tas(%®) por causa de perseguigées, maus negécios, troca
de cabega, despachar o eb6. Mestre Jodo era conside-
rado o melhor olhador para lavagem das contas. Alis,
Jajaba, membro de outro candomblé é tido como subs-
tituto de Mestre Joio para lavagem de contas e consultas,
serd um grande babalorixd. E convém lembrar que no
candomblé a adivinhagdo ¢ simbdlica e nio magica.

Sincretismo Toré-Candomblé

Foram descritos os terreiros de Toré e Candomblé,
nos quais ha maior freqiiéncia de elementos indigenas
(no %"oré) e africanos (no candomblé). O que iremos
agora descrever é o que mostra presenga de elementos
de um e de outro. Naquéles ¢ nestes hi também ele-
mentos do culto catélico romano. Ali temos presente o
fogo, a 4gua, o dleo, os santos, o rosario, a cruz, o signo
de Salomio, as manifestages dos espiritos bons e dos

(68) QuERINo, Manuel, 4 Raca Africana, Livrarla Progresso EQd.
Salvador, Bahia, 1955, p. 77: “Lavagem de contas —: Dessa data em
diante a pessoa, cujas contas foram lavadas, estd isenta de persegui-
¢bes, fica bem de satide, livre de adversidade e de ser arrebatada pela
mie d’dgua”. A lavagem das contas é preceito obrlgndo para quem
ndo quer dar comida & cabeca ou fazer santo”.
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espiritos maus, a danga, o ritmo, o movimento dos pés,
o movimento das mios, o condutor de téda a cerimonia
¢ enfim um verdadeiro singretismo religioso.

O terreiro do Castelo funciona ha mais de 20 anos
nesse local e antigamente, ndo sabem hi quantos anos,
na ponta da Virzea (cidade), préximo da Capela de Sio
Jodo Batista. O pai-de-terreiro ¢ Z¢é Velho também co-
nhecido por ‘Chico do Candomblé, seu nome é José Fran-
cisco Carlos. Branco, de 65 anos de idade, “brinca de
candomblé” hi mais de 45 anos. Disse, aos 18 anos
sofrer muito de insGnia, vivia doente, entrou entio para
o candomblé. Viajou até a Africa a bordo do Maraf,
passou l4 seis meses, regressando procurou “canzoa sério”

ara trabalhar. Continuando sua entrevista, disse Z¢é Ve-
ho: “eu nio tenho nio candomblé porque éste requer
sete tambores. O meu ¢ toré e eu tenho sé um tambor.
86 temos dez pessoas que tomam parte no toré. Vim de
Aracaju, faz oito anos ¢ entrei para esta brincadeira aqui
no Castelo, eu sou vaqueiro do seu Vitor Arafijo, ¢ por
causa do policid nio podemos baté, ha muita perseguigio
para o meu terréro”.

O dono do terreiro, Z¢ Velho, apresentou o Presi-
dente da “brincadeira”, Jodo Sebastido, vulgo Jajaba,
préto retinto, 36 anos de idade, que disse ter entrade
para o candomblé quando tinha seis anos de idade, na
cidade de Laranjeira — Estado de Sergipe. Disse ter
viajado por Proprii, Aracaju, Estincia, Lagarto, Ria-
chuelo, Carmo, Rosirio do Catete, onde sempre fre-
quentou terreiros de candomblé(%9).

(69) Jajaba no ser entrevistado disse acérea das perseguicdes da
policia e que s6 h4 um tambor, “nilo temos tambor grande por causa
da galbofa do pessoal daqui. Umas pessoas chamam o nosso terreiro
de xangd, outros de candomblé e outros de toré. Em Colégio, é que
h4 um toré. L& hA Toré e encantado. O sol entrou, comec¢a o toré.
No Ouricuri — onde ha caboclos (fndios) se reune uma vez por ano”.
Os santos principais para abrir a mesa s3o: “Santa Barbarn, S#o
Cosme e Damiilo, senhor Siio Jorge. Sem &stes ndo pode haver mesa.
Nfio tem imagem em vulto porque nfio podemos trocf, por fsso sio em
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O terreiro do Castelo dista da cidade cérca de uma
légua. Funciona aos sabados i noite (19 horas), numa
casa de barro ¢ telhado de telha portuguésa. Hi uma
sala grande na frente, onde estd a mesa, medindo 3 me-
tros por 4,50 metros. E “a terréra” como &les chamam;
nessa casa que ¢ a0 mesmo tentlipo residéncia do Sr. Chico,
h4 mais um quarto, um corredor que liga a cozinha.

Aguardavamos o inicio quando chegou um filho de
terreiro ¢ beijou o solo sob a mesa onde havia no chido
uma vela acesa. Deu trés beijos. Entre um e outro vi-
rava o rosto para o lado como se estivesse auscultando
o chio, encostando a testa € ouvindo a seguir no solo.
Tal atitude nos faz lembrar a saudagio mugulmana.

Na pequena sala “terréra” hd uma mesa coberta por
um dossel vermelho, de papel de séda, todo enfeitado
de flores de papel ¢ algumas fitas ¢ o “Canzoal”, onde
havia os seguintes objetos: uma estréla de sete pontas,
feitas com os rosirios. No centro da estréla um copo
d’agua, recoberto por uma toalhinha bordada. Quartinha

quadro”. Defumacdio s6 fazem ds quartas e sdbados. Incenso sdmente
¢ usado quando vem de Sergipe, fazem entdo com jurema e
alecrim e os colocam no incensador, A defumacio é feita s6 da eca-
bega. “Quando desce um caboclo eu fico manifestado. O espfrito
separa-se. Se sae pela esquerda o espfrito entra pela direita e se sae
pela direita entra pela esquerda. Quem trabalha pela esquerda é para
fazer 0 mal e quem trabalha pela direita é para fazer o bem. A
umbanda & do bem é a linha da Rainha de Umbanda filha de Loc8,
encantado do mar. Tem no mar, todo de uma familia s6: Janafina,
Sereia Estréla, Sereia Rosa, “Talnha, Peixe Marinho, Admim e Bague.
O Bégue é menino encantado. Aldela ¢ um centro que &les formam
no mefo da mata, é uns tabuleiro no mefo da mata onde &les moram.
As aldelas sio de caboco, de africano, de gége, de nagd, de indio.
Sdo o038 espirito de wvivo. S6 chegam quando a gente estdi dormindo,
Um espirito de morto chega também no candomblé, mas ndo chegam
muito. E para chegarem leva disciplina, por isso temos a palmatéria
no canzoid. Malunguinho rei das matas é espirito de vivo, chamam,
éle estando dormindo vem. O espirito de morto vem, & pessoa cae,
outros ficam adoentados e é preciso que o dono da terréra arretire,
O espirito de morto, depois que leva muita disciplina fica juremado.
Fica com médo e nfio faz o que quer fazer. Acorrenta com oragdes,
por meio do livro de Sio Cipriano. O espfrito depols de juremado fica
manso e aparece sem fazer estrago. O espirito branco e o de caboclo
nfio se unem, porque o espirito branco ¢ morto e o de caboclo é vivo.
O espirito branco é o da pessoa morta sé chega na terréra para fazer
presepada. O espirito de caboclo, n#o”,
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com égua, vidros com azeite dendé, mel de pau, cachaga,
uma taboa de 35 por 25 centimetros envernizada numa
das faces onde estio desenhados o signo de Salomio
(sino Samdo) e uma cruz, o signo de Salomio ¢ para
os pontos cantados; uma palmatéria (lepré) para surrar
os que fazem coisas mal feitas, charutos, dois vinténs e
um pequeno blzio (caramujo), um cofre, panos, toalhas,
cabaga, maraca, alguns presentes que trouxeram: velas,
bananas, ovos, um vidro com agua bem clara, agua benta,
isto ¢, 4gua do mar que é a Vidéncia (a agua do mar
¢ sagrada, bebem trés goles). Curam, disse-nos o pai-de-
santo. Havia um cofre (era um boi de barro de ceri-
mica de Carrapicho) e trés velas acesas, os ‘“pontos”.
Cada vela era ponto de uma divindade. Na parede encos-
tados quadros de Santa Barbara, ao centro, por ser o
santo principal Senhor do Bonfim, Sio Jorge, Cosme e
Damiio, Santo Anténio de Lisboa. Havia também trés
aventais tricolores com algas, 4 guisa de bblsas, sdo as
“tanga” ou ‘“‘capanga”. A pessoa que danga com éles
¢ a “capangueira”. A “capanga” ¢ colocada a tiracolo,
um de cada lado. Os aventais nos fazem lembrar os
aventais magonicos, com as abétas coloridas, dos graus
perfeitos. As coOres déles sio: vermelho, rosa e azul.
Aliss, no candomblé presenciamos alguns gestos, cum-
primentos e reveréncias que nos fazem lembrar certos
momentos ritualisticos do templo de Salomao. Ha certos
momentos no candomblé que se assemelham as provas
ritualisticas que os filhos de Hiram praticam ao ingressar
e para reconhecimento nos graus filoséficos. Havia uma
garrafa com salsa da costa, raiz de velame branco ¢ aguar-
dente. Disse mestre Chico que aquilo ¢ um remédio de
la: “colocam-se aquelas raizes e folhas na garrafa de ca-
chaga e a enterram junto 4 biqueira da casa, trés dias.
Toma-se banho com éle ¢ também serve para beber como
garrafada”. Entrou uma filha de santo ¢ disse boa-noite
aos presentes. O pai do terreiro ficou bravo com ela,
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ralhou e disse: “ndo se di boa-noite a ninguém, faga sua
obrigagio primeiro que ¢é saudi o canzoa”.

O mestre apanhou uma vela e deixou cair seis pin-
gos dentro do copo d’dgua. Ficaram sobrenadando e
no centro, um pingo de azeite dendé. Chegam mais
duas filhas de santo, colocam sobre a mesa seus pre-
sentes: ovos € bananas, para os caboclinhos que desce-
rem. Benzem-se, fazem a obrigagio beijando o solo em
decibito ventral, depois cumprimentam a todos os pre-
sentes.

Todos os participantes ficam defronte 4 mesa. Ao
centro o Presigcnte, um Préto retinto, chamado Jajaba;
a direita a “luxa ou ldxa”, que é a mie do terreiro e
mais a0 lado o pai do terreiro. Fazem pelo sinal da cruz,
vai ter inicio a ‘“brincadeira”, como dizem. A “ldxa”
tira o “linho”. Linho é o canto. (Loéxa é dona do ter-
reiro. A contra-l6xa é ajudante. Para se tornar loxa é
preciso que a pessoa que tem o poder de ficar manifes-
tada tome certos banhos e faga determinadas defumagdes).
A “l6xa” é préta e é esposa do “dono da terréra”. Zé
Velho € homem branco. Vai ter inicio o canto. A “léxa”
comega e os demais ajudam a cantar:

“Abre-te mesa do Rio Verde
Cidade de Jurema

é dos Campos Verde

Santa Terésa me acenda esta luz
Caboclo de Jurema

vem guiado por Jesus

Meu Deus Sinbé

Jesus pai Criado.

Abre os troncos de Jurema
Senbores Mestres foi quem mandé.
Abre-te mesa do Rio Verde,
Cidade de Jurema bis

E dos Campos Verde }
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A seguir o Presidente balanga fortemente um maraca.
O tocador de tambor (atabaque) mudando o ritmo de
suas batidas, a “l6xa” inicia:

“Malunguinbo, Malunguinbo,
caboclo indio red

abre as portas da Jurema
pro sew mestre trabaii,
fecha as porta da esquerda
prds contririo nio vim cd.”’

Repetem &ste “linho” trés vézes. Malunguinho ¢ o
primeiro caboclo a descer. A “l6xa” o recebe. Ela se
torna toda “esquenza”, cabelos desgrenhados, olhos a
saltar das 6rbitas, o labio e face num ritus, sae cumpri-
mentando aos presentes, dizendo: “Louvado seja Nosso
Senhor Jesuis Cristo”. Estende a mio, cumprimenta
normalmente e antes que se separem as mios do amplexo,
segura o polegar do cumprimentado, éste deve fazer o
mesmo. Soltam-se as m3os e vai “salvar” (cumprimentar)
a outro. Quando mudam de linho, Malunguinho ainda
fica “baixado” na l6xa.

Colocam outro “linho’’:

“Que bendita seja a bora
que Jesus Cristo nasceu
Ele nasceu em Belémn
quem lova Jesus sou eu.”

Um dos presentes fica manifestado. Ao tomar o
“cavalo”, o caboclo que ‘“baixou”, percebe-se que a
respiragio do cavalo-de-santo é ofegante. Enquanto ma-
nifestado uns ficam de olhos semi-cerrados ou cerrados
e outros de olhos esbugalhadamente abertos, quando
descem caboclos juremados.
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Novo “linho” é pdsto. Jajaba, presidente, assumindo
as fungdes de “pai-de-terréra” coloca um gorro na cabega.
Comega a cantar.

O coro, isto é, todos os demais membros do can-
domblé, fazem genuflexdo e levantam, movimento que
segue o ritmo do canto:

“O liré O liré
é liré, é liré”

Esclareceu o mestre Chico que em seu terreiro éles
trabalham com caboclos de 27 aldeias.

As mulheres e todos os presentes estio descalgos.
Antes de se iniciar a sessdo, o presidente mandou que elas
deixassem os tamancos € sapatos.

Novo “linho” é colocado.

“Salvo, salvo (bis)
salvo os cabdco mna aldeia” (bis)

Cantando em solo o “salvo, salve” ao que responde
o cbro “salvo os cabdco na aldeia”. Canto e danga
demoram cérca de meia hora. Enquanto o solista dizia
“salvo, salvo”, cada vez que o coro ia cantando, saudava
uma nova entidade. As saudadas, foram estas: “Salvo,
cabdco da aldeia, Salvo Sinhé Presidente, a Lua, a mie
d’4gua, Mestre Auxanda, Dona Lindaura, Tupiguari, Seu
Capangui, Cabdca Véia, Xapani, Sossafd, Larigiranda, Se-
nhor da Mata, Aruanda, Velho Pixu, Jodo Sabetudo, Cio
da Mata, Na Bahia, Axué, Senhores Mestres, Minha
Mestra, Ibari, Quilomb4, Igasaca.

O mestre pegou um charuto, acendeu-o e deu-o para
a mie-de-terréra. Nesse momento t6das as mulheres fo-
ram beijar o chido, enquanto sé os maracis e tambores
tocavam. Vem uma das filhas e abraca o pesquisador ba-
tendo primeiro o ombro direito com o nosso esquerdo
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e ndéFois o seu esquerdo com o nosso direito, dando-nos
nnvdriplice abrago.

Mudando de canto comegou Jajaba, mestre do ter-
TRIr0:
“Santa Bdrbara (solo)
Salvando a Deus priméro
O corod (cbro)
Senbor do Bonfim.” (solo)

Forma-se uma roda. Ela gira em sentido lunar, isto

é, sentido inverso ao dos ponteiros do relégio. O canto

rossegue. O solista vai dizendo a quem saudar e o
‘COfo Tepete:

“Salvando a Deus priméro, é corod.”

Foram saudados pelo solista os seguintes:

“Salvando nossa Lage Grande

Salvando Sete Encruzilbada,

Qi chegando na minba terra (solo)
Salvando todos os encantado,

Salvando a Deus primeird, corod (cdéra)
Salvando Mestre Janaina,

Salvando o Peixe Marinbo,

Salvando o Mestre Capuéra,

Salvando nosso rezadod,

Salvando mnossa laje.”

Bnquanto dangavam, uma filha de santo, a .contra-
16%al ‘com o colar de rosirio no pescogo, deu-lhe mais
uma volta, encurtando-o para ter mais facilidade nos
moyimentos, foi o que pensamos, mas, informaram-nos
qire; ela ia receber um nagd, dai duas voltas: caboclo ¢
Ama wyolta so.

Mestre Jajaba joga dois vinténs sdbre a mesa (e
thinbém o pequeno buzio), olha e continuam dangar.
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Ele esta olhando para ver se hd algum espirito hranco
querendo entrar na terréra. Jajaba ¢ o babalad. 41y

Abre uma lata que estd sobre a mesa ¢ tira uns:pa-
cotinhos. Nésses embrulhos ha incenso. Cobriu or.copo
d’dgua com uma pequena toalha branca. Entra:éntio
um membro do (I?anzoé com uma lata queimando in-
censo, incensando as pessoas 4 altura da cabega, qual
turibulo, com a latinha fumegante defuma a todos os
presentes.

A danga continua ¢ Jajaba continua a cantar:,

“A fé que tenbo na Santa Virxe.”

O cb6ro continua:

“Salvando a Deus primeiro, corod.”
“Quando eu cheguei na terréra, corod.” (solo)

Cessa o canto. Toddas as mulheres estio ofegantes,
uma delas respira com tanta dificuldade que até parece
faltar-lhe o ar.

Logo recomegam. Disse Mestre José Véio que des-
ceu o espirito de um indio. Ele coloca seu “linho”.

Para o canto nio hid consulta coletiva, mas aquéle
que estd manifestando canta primeiro ¢ os demais repe-
tem o que €éle cantou, ou fazem o estribilho com @penas
algumas palavras.

O que estava manifestado cantou:
“E a Jurema gemeu.” (céro)

O solo ¢ algo incompreensivel como se fora um
gemido.

Observamos que o mestre estd com uma boina ver-
melha. A toalha branca sébre o copo tem a forma de
uma estréla. E uma linda toalha de linho, bordada cuida-
dosamente.
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Em Laurinda, espbsa do Mastre-da-Terréra, baixa
Julita, a caboclinha. Ela fazia gestos ¢ falava como se
féra uma menina. A seguir juntou a cabega com a de
outra mulher. Explicaram que assim féz para manifestar
as duas meninas.

Novo “linho” foi cantado:

“Oi, na aldeia de samambiia® (solo)
“Eu estava no mato.” (céro) (bis)

E o solo alternando, continuou:
“Of na aldeia pra trabaid
Oi na aldeia de arranca téco,
Oi na aldeia de capangd.”

E as filhas-de-santo, batendo um ombre no outro
do seu companheiro, continuam cantando:

- “Oi trabaio com Exu,
Oi na aldeia de laje
Oi na aldeia de Itapicuru,
Oi na aldeia Zemulu.”

Cessaram canto ¢ danga. Todos ofegantes.
Outro “linho” cantado por uma mulher, ajoelhada
frente 3 mesa:
“Quem bebeu Jurema
e logo se embriagé
foi a cabéca véia
¢ a luxa do Xangd.”

“Eu bemn que nio queria vim
pra que foi que me chamé
foi a cabra véia

foi a lxa do Xangé.”
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Foi uma senhora que cantou s6, sem haver canto de
coro. O mestre do terreiro deu-lhe a beber jurema().

Quando baixa a Janaina ela quer beber igua. Entio

a quartinha que esta sobre a mesa lhe ¢ entregue. Dizem

ue s¢ a Janaina der com um pote grande, bebe tdda

agua que éle contenha. Por isso mesmo ddo-lhe a quar-

tinha. (E interessante ver a relacio entre candomblé e

objetos de barro, inclusive presentes de “louga de barro
ofertados aos pais-de-terréro”).

Baixa outro caboclo, coloca seu “linho”.

“E o0i a ld de sé. (bis) (solo)
Filbo de santo

cai na roda

que dird vocé.”

Constatou-s¢ que dos presentes que estio ‘‘brin-
cando” no candomblé cinco sio caboclas e cinco sio
prétas; um préto cantador (mestre Jajaba), um branco,
tocador de maraca, um caboclo tocador de tambor ¢ um
branco tocador de maraca.

Todos vestem trajes comuns ¢ estio descalgos. Hou-
ve uma ceriménia de tirar os sapatos antes de iniciar a
fungio.

O Mestre-de-Terreiro, até aquéle momento “pre-
sidindo” os trabalhos, passou a dire¢do para Mestre Zé
Velho (o dono-da-terréra) homem branco. Jajaba cru-
zou o brago duas vézes, levantou as mios e os maracas
soaram, ¢ deu inicio a um canto. A melodia foi “botada”
¢ agora o solista s6 se exprime por sons guturais, incom-
preensiveis, ao passo que os demais em coro, cantavam:

(10) Axbprape, Marlo, apud Alvarenga, Oneyda, Catimbé, op. cit.
p. 10: “Esta drvore brasileira fornece aos catimbés uma “bebida esti-
mulante usada exclusivamente na ceriménia e ainda se emprega como
estupefaciente mistico, fumada em vez de bebida (...). E também
existe no catimbé o reino da jurema, que é uma das regldes bemaven-
turadas dos ares”,



128 MEDICINA RUSTICA

“Vamo guerrea”. Foi o Caboclo Guerreiro que se mani-
festou. O mestre apanha uma espada de madeira e en-
trega a Jajaba nesse momento manifestado néle o Guer-
reiro. Segura a espada com a mio direita e na esquerda
um quadro com a imagem de Santa Birbara. A espada
tem no copo amarrada uma fita vermelha. Fica sdomente
o Guerreiro no centro e os demais presentes cantam,
enquanto Jajaba executa uma danga magnifica, uma das
mais linda pegas coreograficas nativas a que temos assis-
tido. Surpreendente! Os movimentos, os saltos dio-
nos a impressio de que éle levita. O canto vai num
crescendo, hd um verdadeiro paroxismo, uma verdadeira
histeria domina a todos. O solista encosta a espada na
cabega de um dos presentes e &te fica manifestado. O
caboclo Guerreiro manifestou-se e néles manifestaram-se
outros guerreiros da familia déle. Terminou a danga
verdadeiramente frenética. Espeticulo inesquecivel de
uma coreografia complicada e invulgar.

Baixa num rapaz amulatado claro, o caboclo Déa(™')
que dizem ser um menino lambio. Apanha um dvo,
quebra-o na testa e come-o cru. Enlambuzou-se todo.
Comegou a Jamber as méios ¢ dedos. Alguns dos presen-
tes assim se referiam: “Vocé é lambio”. Uma outra
pessoa di a Déi uma banana. Ele a esmaga entre os
dedos e a esfrega com as mios, depois comega a lamber
os dedos ¢ a mio. Outra pessoa referiu-se ao caboclo
que tinha baixado: “Vocé é seboso Déa”.

O Déu é um caboclo menino, cantou algo incom-
preensivel e o coro respondia: “Oi Cosme e Damiio”,
outras vézes, cantavam: “Cosme cadé Damido”. Agora

(71) Grafamos Dé&G e nio ddh como é grafado por Roger Bastide,
Edison Carneiro (Candomblés da Bahia, p. 48), porque fol assim que
o ouvimos pronunciado. Alids, em nossas gravac¢es em fita magnética,
feitas in loco verificamos exatamente a pronincla local de Déi.

BasTDE, Roger, Contribuicio ao estudo do Sincretismo Catélico-
Fetichista, Sociologia, n.° 1, Boletim LIX da Faculdade de Filosofia,
Ciénclas e Letras, U. S. P,, Sio Paulo, 1946, p. 20.
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todos cantam e batem palmas para os trés meninos, Déu
e os anargiros, também chamados “os meninos gémeos”:

“Cadé Déu? (solo)
— Cosme, Damido.” (céro)

“Déi na aldeia, (solo )
— Cosme e Damido.” (céro)
“A estréla d’alva (solo)
— Cosme, Damiio.” (céro)

“A papa-ceia (solo)
— Cosme, Damiio.” (céro)

“Cosme, cadé Damiio ?
— Damido vem d’Arunanda” (céro?

“Cosme, cadé o Damido ? (solo)
— Vem vencé linba d’umbanda.” (céro)

Continua o canto enquanto o mestre joga os vinténs
e o pequeno bizio para ver se hi algum espirito branco.
Novo canto, o mestre pede 2o tocador de tambor:
“quero batida de nag6”. E um ritmo diferente que até
agora vinham batendo e o canto é mais agudo, algumas
vezes em falsete. Desce um caboclo e bota seu “linho”:

“Sou um caboclinbo

que wveio de aroéra (bis-solo)
quando eu chego na terréra (coro}
ey nio gosto de brincadéra.”’

Mestre Jajaba foi trocar de roupa, ao chegar arre-
gaca a calca, até A altura do joelho, como para dangar
toré. Retira tudo que hé nas algibeiras, porque os cabo-
clos ndo querem que tenham qualquer coisa nos bolsos.

Desce outro caboclo e poe o seu “linho”:
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“Tava sentado

ld no pé de emburama (bis-solo)
batendo meu toré

Brincando com as caninanas.” (bis-céro)

Mestre Jajaba benze as mios com azeite dendé, faz
uma cruz nas palmas das mios e nos pulsos, depois co-
loca as mios na chama da vela. Agora s6 hi duas velas
acesas. Uma terminou.

Baixou um africano nagd, chamado Herculano. O
ue fala é incompreensivel, dizem ser em lingua nagé.
ta apoiado num bastdo. Seus gestos sio de um negro-

idoso, capengando, vem saudando os presentes: “Louvado
seja Nosso Senhor Jesus Cristo”. Tem inicio o canto
do “linho” do africano nagd. O solista vai proferindo
parte do seu “linho” e o coro intercalando canta:

O solista canta:

“Vim dangd cururu
negro macumbeiro
negro de wtacumba
negro feiticeiro

negro de macuntba
dentro do xangé

negro de minba terréra
o0i negro do fandango.”

Depois o solista canta outras coisas incompreensiveis.
Baixa um caboclo € o chamam de “seu Peixoto”. Virios
ajoelham e pedem-lhe bengio, beijando-lhe a mio (do
manifestado). Deram-lhe uma garrafinha com cachaga.
Segurou um quadro de Santa Eérbara ¢ beijou a testa
da “mie-de-terréra”, em quem se manifestou o seu Pei-
xoto. Uma pede-lhe a bengdo, ela cruza as duas mios
sObre a sua cabega.
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Terapéutica ritual

A seguir mestre Jajaba pede uma batida para Xa-
pani(’2). Comega o canto em solo:

“Olarié, lecé
éle é pai de fogo.” (solo)

O cb6ro canta, alternando:

“Olarid, lecé
Xapana de fogo chegd.”

O solo prossegue:

“Olarié, lecé

éle vem de Aruanda,
fazé obrigagio, leco,
fazé devagd, lecd.
Olarié, lecd

j& deu meia mnoite,
olarié, leco

o galo jd cantd.”

Enquanto estio cantando entra Mestre Zé Véio,
“pai-do-terréro” com dois tigdes de fogo, um em cada
mao. Vem dangando, pulando, sapateando. Faz os cum-
primentos para o Canzoal e depois quebra os tigdes dei-
xando as brasas mo chido. Apanha uma brasa viva, a
mastiga e come enquanto danga sébre as brasas, apagan-
do-as tédas. Antes de retirar-se cruza os bragos trés
vézes, defronte do canzoal.

(72) Nina Roboricues, R., Os Africanos no Brasil, Brasillana, Cia.
Editora Nacional, Sdo Paulo, 1845, p. 862. “Chaponan, o orich4 ou deus
da varfola, um dos mais conhecidos. E antes uma divindade das pestes
ou epidemias e em particular da varfola. A extensio do culto déste
orichi entre nds é verdadeiramente extraordiniria. Em épocas eplidé-
micas, a cidade apresenta-se coberta de sacriffcios — milho torrado
com azeite de dendé e pilado ou nio, que sio lancados em todos os
pontos em que as ruas cruzam”.
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O solista com o colar a tiracolo balanga o maracd.
Hi siléncio e éle determina que os pedagos de carvio
que ficaram devem ser recolbidos e langados wigua do
rio, onde ninguém wmais possa pisi-lo. Dada a ordem
cruza os bragos trés vézes.

H4 um pequeno intervalo de dois minutos, quando
Mestre Jajaba dd um viva a Santa Birbara. Baixa o ca-
boclo Tupinambi. Enquanto o manifestado sola, o coro
canta:

“E Jurema”

O solista vai alternando:

“Oi éste santo ¢é de Jurema,
0i 0 tromco da jurema

0i a vorta da jurema,

ésse tombo é jurema,

0i o tombo da jurema,
com a férga de Jesus,
Nosso Pai Celestial.”

O manifestado tomou um célice de jurema. E o
canto prosseguiu:
“A folbinba da jurema
nds vamo apanhd.”

Os demais cantadores e dangadores langaram um novo
estribilho:
“A folbinba da jurema
a folba da furema.”

E assim fixou o canto, alids o novo estribilho para
a mesma melodia. Saindo o caboclo Tupinamba, mani-
festou-se o caboclo Capueira. Foi festejado. Cantou-se
seu “linho”:
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“Minba santa Bdrbara
eu jd vé imbora

pra Jerusalém

estd chegando a hora”

O céro repetiu-o. Depois, defronte 2 mesa cantou:

“Semhora luxa

eu jé vé imbora

para minba aldeia,
estd chegando a bora”

Nesse interim uma filha-de-santo parece desacor-
dar. Tem uma estremelique e atira-se de costas no
que € segura pelos demais. Mestre Jajaba toma uma
vela e derrama um Pingo de espermacete em sua testa
e em cada pulso, primeiramente no direito e depois no
esquerdo.

Voltam a cantar, os maracds batem frenéticamente,
o manifestado canta:

“De terréra
eu jd vo imbora”

As mulheres cantam:

“Santa Bdrbara

eu jad vé tmbora
para  Jurema

td chegano a hora’”

O manifestado pegou nos dedos de um filho-de-
santo € puxou-os para baixo, estalando-os. Saiu o ca-
boclo. Mestre Jajaba fica novamente manifestado, diz:
“E viva todos orixad”. Chegou um caboclo, indio. O
canto é quase incompreensivel. O solista assim canta:

“E nba é, nba é, nha é
é nba é, nba é, nha 4.
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O solista alterna com o céro:

“Caboco indso

que anda fazendo aqui?

Ai, ando na terra aléia (bis)
procurando minka ciéncia.”

O solista repetia seu “nha &” e o céro cantava:

“Com forga de Jesus (bis)
Nosso Pai Celestid

Com a férga de Jesus (bis)
Nosso pai Oxald.”

O indio comegou a fazer o gesto de que estd ati-
rando com arco e flexa. Explicou o “presidente” que
éle quer um arco para brincar e que ndo estio preveni-
dos para dar-lhe o arco e flexa. Uma pessoa caiu no
chio, e Mestre Jajaba cruzou as maos em, cima para
que ela se levantasse. Disse o presidente que se niao
cruzar, nio se levanta. Uma pessoa que ali estava, que
nao ¢é filha de terreiro, cat estatelada no chdo. Disseram
que foi um espirito branco que a tomou. Deu trabalho
para que ela voltasse. Estava estirada no chio, a face
reguxada e o corpo retesado. Examinimo-la. Estava ri-
gida. Outra pessoa caiu por cima dela para domar o
espirito branco. O dono da ‘“terréra” disse que aquilo
tinha acontecido porque ¢ uma mulher faladeira. Antes
de tirar o dono—ga-terréra disse: “quero saber quem ¢é
ésse filha da... espirito branco, que por aqui veio ?”
Lidou para retiri-lo, ndo conseguindo. Pediu a um dos
gresentes que lesse um trecho do livro. O livro é o de

do Cipriano e estd sdbre a mesa. Nosso companheiro
de visita 20 candomblé, Dr. Antonio Machado Lobo,
Prefeito de Piagabugu, leu um trecho qualquer do livro.
O espirito branco despachou-se. O dono-da-terréra di-
rigindo-se a nés disse: “‘espirito branco aqui nao brinca”.
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Baixa outro caboclo, bota seu “linho”:

“Entrada de jacutdia,

eu vi dois indio red,

eu estava trocando frexa (bis)
no portio de Juremd.”

Algumas observagdes mais colhidas enquanto dan-
gam: o solista Jajaba tem uma gola pregada em sua ca-
misa comum, com alfinétes de gancho. Disse que ha 8
anos &le bate “terréra” aqui, ja bateu em Bonito, disse
ainda que Mestre Zé Véio sofre muita persegui¢io da
policia. O atual delegado nio o tem perseguido, pois
quando precisa de uma montada para seus soldados, vai
pedir-lhe por empréstimo. Dizem que Jajaba tem trés
mulheres, vive com as trés: Clotilde, ?ulita e Maria. Afir-
ma que pode viver com as trés porque nenhuma delas
recebe o mesmo orixd, ndo ha proibigio. Enquanto assi-
nalavamos as observacdes acima, desceu Zé Baiano, ma-
nifestando-se numa filha-de-santo. Zé Baiano foi um
cabra de Lampedo, morto pelos soldados. Dizem que
éle “ferrava as mulheres na cara”. (Marcar com ferro
em brasa). E um espirito branco que esti sendo jure-
mado. Cada vez que desce estd senc(llo disciplinado, jure-
mado como dizem, apanha de lepré (isto ¢, palmatoria).

Quando Z¢ Baiano estava se manifestando, no canto
contou sua histdria, tendo morrido sob o pé de uma ju-
remeira, onde foi assassinado porque estava bébedo. Can-
tou-se entdo:

“Que alegria

que alegria

o0 Z¢ Babiano (bis)

vem chegano da Bahia” (bis)

“No tempo que era vivo
eu fazia minha perversidade (bis)
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eu pegava as criancinba
e as unia na ponta da espada.”

“S6 mie mataro

porque estava bébo
estava arriado

num tronco de juremd.”

“Adeus, adeus,

0 Z¢ Babiano wvai s’emnbora
fique com Deus

e Nossa Senbora.”

“Adeus, adeus eu vou voano
quenent um passarinbo,
acabb-se a festa
desmanché-se o ninbo.”

“Adeus, adeus
Zé Babigno
vai embora.”’

Cantou o manifestado, solando e o céro a seguir
cantou:
_“Adeus, adeus
Zé Babiano foi imbora
fiqgue com Deus
e Nossa Senbora.”

Nas indicagGes antropomorficas de alguns caboclos,
pode-se perceber que sio caracterizados com os tragos
que tinham aqui na terra. Por exemplo, Z¢é Bahiano vem
com sua roupa de couro, o uniforme de “cabra macho”
do bando de Lampifo. Vem alegre e infundindo alegria
aos presentes através de seu linho que é vivaz, o que nio
é comum no toré, um convite a danca.

Desceu outro espirito branco, o de Maria Bonita,
mulher de Lampifo. Ela também esti sendo juremada.
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Foi cantado por Maria Bonita, que nada disse a nio ser
uma vez manifestada, procurar a todo custo uma arma,
uma peixeira, um punhal, para brincar:

“Vamos’imbora

para a terra da Conceigio (bis)
Maria Bonita (bis)

dentro déste Canzod.”

“Raio e Corisco
travejei e trovoada

Ai Maria Bonita
dentro déste Canzod.”

Retirou-se Maria Bonita que se manifestou num ho-
mem, um mulato claro, irmdo de Jajaba:

Qutras notas sdébre candomblé:

“Quando alguém abusa ou quer fazer qualquer mal”,
disse Zé Véio, “eu chamo a serpente e ela vem por ai
se arrastando para qualquer um”. Tomou uma quadro
onde hi a imagem de Sdo Jorge e mostrou a serpente 3ue
estd dominada, ao lado do dragio, pelo grande santo dos
candomblés — Sdo Jorge Guerreiro.

— A danga ¢ feita com o pé todo no solo, sendo a
batida forte feita com o calcanhar, mas o que bate ao
solo com predominincia é o calcanhar. Ao mudar o pé
fazem apoiando-o na ponta.

Uma mbga teve uma dor. O dono-do-terreiro para
curd-la colocou um pingo de vela na testa da mocinba,
quando ela estava manifestada. “Isso é para que o espi-
rito fosse e levasse a dor junto”.

— Exu é o espirito do mal, espirito mau, para o
mal.

— Os que praticam o candomblé ou toré em Pia-
¢abugu, continuam a frequentar a igreja, assistir 4s missas,
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batizar seus filhos na religido dominante. Virios inqui-
ridos dizem que “aquilo para mim ¢ uma brincadeira e
a igreja do padre ¢ a religido”.

Z¢ Véio disse que trabalha com 27 aldeias, de cada
uma vem um caboclo. Jajaba ontem afirmou que é&le
brinca com 62 aldeias. Uma filha-de-santo entrevistada
disse: “quando se manifesta, sendo espirito branco, fico
fria, quando eu recebo caboclo eu fico quente e até
suo. O meu espirito se afasta, fica de banda. Quando
recebo espirito branco, a gente fica com os olhos fechado
e o espirito juremado com os olhos aberto. Com o es-
pirito cabéco com os olhos aberto”. Disse mais que:
“Cigano Metério ¢ do Egito e s6 gosta de vinho do
Pérto, jurubari ¢ para caboclos indios. Outra que aqui
baixa e gosta muito de mim”, disse a informante “¢é a
Francisquinha, ¢ neta de nagé da Costa d’Africa.” Para
se tornar mie-de-santo tem que ficar seis meses sem
marido (abstengio sexual), como dizem “agora t6 reza-
no”. “Quando a gente estd com rosirio no pescogo nio
se pega espirito branco. Quando a gente pega um ‘ca-
béco de casco’ a gente se morde todo. Enxuqueré ¢ um
cio (diabo) pretinho ¢ sé serve para fazer o mal. Ele
tem médo do rosario”.

Apenas como ilustragio inserimos os versos canta-
dos no Xangd do Alto da Paciéncia:

“Qi vainos apanbd guabiraba
ld na mata da Juremd”

“Arubu da serra megra
nfio aliza mais a pena,
Oia o reis, coam, coam...”

“Si tu td arrependido
qu’en ji v te levd,
uma tijela wiudinba, engragalinba
ld nas onda do md.”’
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“Umbanda, umbanda,
T'rabalbando mnessa mesa de umbanda.”

“Sdo Jorge é bom cavaléro

é facéro no andd

quem nio faz o que éle manda
éle di e torna tomd.”

Pois eu vembo ma minha barquinba
Id pela onda verde do mi,

eu venho de longes terra

0 meu barco ji pode mavegd.”

“Cabéco de Mina 56 eu,

eu venbo do meu furemd,
eu venbo de terras longe,
meu barco é do verde md.

Para fechar o canzoal, cantaram:

“0i wiva Sio Cosme, Sdo Damiio,
o dono da mesa é o Jurubatdo.”
“Nos dd um bom oxilio

pd mesa do Afucd.

Um é a ré um. (bis)

dois é um a ré 4,

trés é um a ré wm,

cinco um a ré 4.

Neste candomblé, xangd como disseram, notamos
muita semelhanga entre as melodias dos “linhos” e as
da Marujada (Cheganga de Marujos).

Ao ouvirmos as saudagdes a Cosme (™), lembra-
ma-nos que os didscuros sio patronos da classe médica.

(78) CastiLo bE Lucas, Ant8nio, Folklore Medico-Religioso, Haglo-
grafias Paramedicas, Madri, Espanha, 1938, p. 67, e do mesmo autor
— Folkmedicina — Editorial Dossat, S. A. — Madri, 1958, pdgs. 180-188.
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Sdo irmdos, um era médico e outro farmacéutico, sim-
bolizavam a unido que deve haver entre médico e botica-
rio. Sdo gémeos, andam sempre juntos e quando bai-
xam no terreiro do candomblé, duas pessoas os recebem:
“Sio Cosme e Damifio, juntos vem e juntos vio”. A
éles fazem grandes festas nos candomblés a 27 de setem-
bro de todos os anos, aproveitando a data do agioldgio
catblico romano.

Num dos candomblés de Piagabucu, onde notamos
também o sincretismo com o Toré, a constituigio déle
era a seguinte: Presidente — Antonio Porfirio Santana,
Pai do terreiro — José Francisco Carlos, Loxa-auxiliar
— Maria Doralice, Dona do Terreiro — Maria Senhorinha
dos Santos, Filho de Santo — José dos Reis, Filhas de
santo que estdo sendo “feitas” (havia varias Marias Con-
ceigdo). O pesquisador foi escolhido “ogam” do terreiro
e aceitou o posto de honra que lhe foi confiado.

MEDICINA EMPIRICA

Medicina empirica é a que se utiliza das ervas, das
comidas especiais, das massagens, dos banhos, dos excre-
tos, com o fito de restabelecer a sadde. A fitoterapia é
largamente utilizada: das plantas, tddas as partes, dumas
as raizes, doutras o caule, a casca, f6lhas, flores, frutos,
sementes ¢ resinas. Tanto na medicina magica, na reli-
giosa como na empirica, as plantas nfo curam por causa
de suas qualidades terapéuticas, mas principalmente pelas
suas “virtudes” e para que nio as percam, Necessario se
faz submeté-las quando no preparo dos remédios a certos
rituais. Quando praticam defumacdes utilizam-se de
plantas colhidas em determinados dias e luas, fugindo a
obediéncia de tais determinagGes e preceitos resultara na
sua ineficicia. O que ndo se deve desprezar ¢ o valor
da sugestio que acompanha estas pugangas tddas.
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Fitoterapia
A fitoterapia é em parte heranga que os indios nos
legaram. Déles recebemos a maioria dos nomes das plan-
tas ¢ suas utilidades e ainda utilizam suas experiéncias
na farmacopéia rustica.

A fitoterapia ¢ em parte influéncia do indio porque
nem sé €le se curava com as plantas, podemos reforgar
a assergdo reproduzindo Sérgio Buarque de Holanda(74):
“Nio faltam, finalmente, aspectos de nossa medicina ris-
tica e caseira que dificilmente se poderiam filiar, seja a
tradigdes européias, seja a habitos indigenas. Aspectos
surgidos mais provavelmente das préprias circunstincias
Kue presidiram 2o amalgama désses habitos e tradigSes.

soma de elementos tio dispares gerou muitas vézes
produtos imprevistos ¢ que em vio procurariamos na
cultura dos invasores ou na dos virios grupos indigenas.
Tdo extensa ¢ complexa foi a reunido désses elementos,
gue a rigor nio se ;foderé dizer de nenhum dos aspectos
a arte de curar, tal como a praticam ainda hoje os ser-
tanejos, que é puramente indigena — e s6 nésse sentido
se torna explicavel a opinido de Martius — ou puramente
europeu”.

Joaquim Ribeiro(?), no capitulo sobre Medicina
Popular, afirma: “A medicina do Bandeirante tinha de
ser a mesma ou quase a mesma do selvagem. Na cidade,
¢ certo, valia-se de cirurgiGes ¢ “curandeiros”. Nos ma-
tos, nos ermos sertanejos s6 havia uma unica farmacia:
a flora”.

(74) BuaRQUE DE HoLanDpa, Sérgio, Caminhos e Fronteiras, Livraria
José Olfmpio Editbra, Rio de Janeiro, 1037, p. 90

(73) Rieero, Joaquim, R., O Folklore dos Bandeirantes, Livraria
José Olfmpio Editbra, Rio de Janeiro, 1946, p. 87.
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Na medicina popular brasileira posteriormente apa-
receu a influéncia negra(7), destacando-se entre as plan-
tas o uso da maconha (Ver Apéndice n.° 6), do azeite
dendé e uma lista grande de comidas curativas e alimen-
tares outras: quiabo, gerimum (abéboras e morangas), o
xuxu (que faz baixar a pressio arterial) azeite dendé,
nds de cola e o cateré ou galinha de Angola. O taba-

ismo (Ver Apéndice n.° 7) € heranga indigena, mas a
%umigagﬁg nio podemos dizer seja de origem brasilica,
pois a pratica da defumacio é também encontrada entre
os africanos e mesmo entre os brancos. Afinal, queimar
incenso ¢ defumar. Qs europeus certamente aprenderam
com os indus, pois Estes cc{lueimavam ervas olorosas ou
estérco com a finalidade de afastar os espiritos, afinal,
limpar o ambiente para propiciar melhor momento de
religiosidade é o que se visa nos templos catélicos, ten-
das ou terreiros, quando se queima incenso ou alecrim
e jurema (V. Figs. 14, 15 ¢ 16, no fim do volume).

Ao lado do conhecimento generalizado das plantas
e de seu poder medicinal pela maioria de seus moradores,
hi na comunidade o hibito de se ter em casa, na horta,
ou mesmo quando esta ndo exista, uns poucos pés de
ervas medicinais para os remédios de emergéncia, para o
preparo dos chazinhos e outros “remeidos”.

E bem provavel que o habito de cultivar ervas me-
dicinais nas hortas das casas tenha provindo dos portu-
guéses que além de introduzirem plantas européias(77),
“da India virias espécies de Scitaminias foram trazidas

(76) Nina Roprigues, R., O Animismo Feitichista, op. cit., p. 97.
“Mas nflo se creia que S6 negros e ignorantes frequentam os terreiros
e candomblés em busca de tratamento aos seus males. Todos nés mé-
dicos sabemos a frequéncla com que os doentes, & revelia do assistente,
ou despedindo-o sob o pretexto mais fuatil, vio se entregar aos cuidados
feiticeiros, vao se tratar com f6lhas do mato, no eufemismo da frase
consagrada”.

(77) MarTvs, C. F. P, von e Spix, J. B. von, Viagem pelo Brasil,
I vol,, Imprensa Nacional, Rio de Janeiro, 1938, p. 260.
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as chacaras dos portuguéses e sio quase tddas emprega-
das como remédios”. A afirmagio de Martius nos re-
vela, por outro lado, que nem tudo que sabemos da fito-
terapia foi ensinado pelo indio.

O chazinho é um remédio para tédas as idades, to-
mado desde o recém-nascido até o adulto nas vascas da
agonia. Quase sempre adogado com agucar, raramente
nio ¢ doce ou leva uma pitada de sal; tomado tibio ou

uente. Em geral quente requer resguardo, tibio ou
rio, nio.

O chazinho é preparado com 4gua fervida, portanto,
esterilizada. Algumas vézes, coloca-se a parte da planta
(rafz, folha, semente etc.) n'dgua e leva-se ao fogo até
ferver, outras, espera-se a agua ferver para mergulhar os
“preparos”. As vézes, o chazinho precisa levantar uma,
duas ou trés fervuras; hi também indicagoes de que ¢ o
bastante levantar uma s6 vez e a segunir abafa-se, isto ¢,
retira-se do fogo colocando-se uma tampa a fim de reter
vapor d’agua fervente. Ao registrarmos, mais adiante,
os “preparos” da banca do raizeiro, o leitor tera a indi-
cagio dI;s plantas usadas nos chazinhos e outros.

A meizinha (™) ¢ remédio preparado a base de plan-
tas levando de mistura mel de abelha. Em geral ¢ so
para criangas. As plantas mais usadas: puejo, hortels,
macela e camomila.

Lambedouro é feito com agticar. Leva-se ao fogo
agua e agucar, ferve-se até tomar consisténcia vitrea.
Coloca-se geralmente sobre uma félha ou casca medi-

(718) O significado de “melzinha” na comunidade difere daquele
registrado por Fernando Sdo Paulo: “Meizinha — tdo sdmente cor-
responde a tdéda substincia, a elemento quimico, destinado a referida
tinalidade”. Linguagem Médica Popular no Brasil, 2 vols., Rio de Ja-
neiro. 1086. O A. assinala outro vocibulo — “remeido — & qualquer
agente, 6 tudo que extingue ou minora o sofrimento”.
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cinal, expGe-se ao sereno por trés noites seguidas e depois
da-se para a crianga lamber.

A garrafada ¢é preparada com o cozimento de folhas,
raizes, de sementes é enfim uma mistura de varias ervas.
Geralmente adogada com agticar e de preferéncia o préto
ou mascavo. E remédio de adulto e principalmente de
pessoas do sexo masculino. Em “Doutor de Raizes”
anotou-se uma receita onde o leitor podera ver as plan-
tas empregadas numa garrafada.

O cataplasma nesta regido é em geral feito com
farinha de mandioca (no sul o comum é com fubd, no
Estado de Sio Paulo, por exemplo) misturada com raspas
de raizes ou cascas moidas ou sementes e folhas tritura-
das. Emplastro tio quente que as vézes chega a queimar
a epiderme.

Os tépicos diferem dos cataplasmas porque sdo frios
e na sua composi¢io levam em geral graxa, gordura de
animais ou vegetais de mistura com sementes ou outras
partes da planta, trituradas, sio os unguentos. Muitas
vézes o topico é apenas a graxa de um determinado ani-
mal: gordura de cascavel para reumatismo, sébo de car-
neiro. A excretoterapia utiliza-se muito nos tépicos, por
exemPlo, céra de ouvido no local donde se tirou um bicho
de pe, para ndo arruinar, fel de boi para tirar estrepe,
téia de aranha com unto no corte, no umbigo do recém-
nascido. Razio do mal de sete dias, tétano umbilical.

Na comunidade, o sal ¢ largamente usado como re-
médio. Elemento indispensivel que se reveste de carater
sagrado nas ceriménias religiosas desde pristinas eras e
ainda esta presente no ritual de batismo na igreja caté-
lica romana. Nas antigas ceriménias oficiais dos persas
era o sélo da imutabilidade do juramento; ao sal foram
comparados os discfpulos do Cristo; déle nasceu o salario,
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mais valioso do que a moeda. Elemento de tanto valor
foi também utilizado como remédio. O préprio mono-

dlio do sal no Brasil("9) foi certamente um dos fatdres
?avoréveis para que o povo lhe emprestasse maiores po-
deres magicos e terapéuticos. Ao mudar de casa éle ¢é
o primeiro a entrar e é levado cuidadosamente para o
seu lugar definitivo na cozinha. “O sal no saleiro’ ao
entrar em casa deve ser o primeiro”. E cousa que nio
se pede e nem se di emprestado, troca-se.

A finalidade curativa do sal é largamente empre-

ada na comunidade: para ddres de dente, salmoura.
gara gargarejo, nas compressas de salmoura sdbre qualquer
choque traumatico que se leve, a presenga do sal é o indis-
pensavel agente curativo: “Sal, limdo e pélvora ¢ tiro e
queda para impingem”.

Ha também as curas magicas: para curar berrugas,

assar sal sobre elas e langa-lo depois a0 fogo. Uns aconse-
ﬁlam sair correndo para que nio se oiga os estalidos. Nio
os escutando sarara.

E para as ondas do mar sazjgado ou sagrado que os
benzedores enviam os maus olhados e invejas o que ndo é
desejado € enderecado para um lugar tio distante onde
também ndo se ouve o canto do galo. E o poder do sal,
capaz de quebrar todos os encantos e prender as doengas
ou espiritos indesejaveis. E nas ondas do mar sagrado que
os membros do candomblé vdo banhar-se, pois elas tém um
poder todo especial do sal para quebrar os encantos e
reforgar os poderes. Ha candomblézeiros que tomam
trinta e trés ondas e se retiram a seguir. E estava feita
“obrigagdo”, dizia Bento Silva, fumando um vasto cha-
ruto na praia.

E com o sal, que nos trés cantos de uma casa se faz
o seguinte processo de purificagdo e afastamento de pe-

(79) PELus, Myrian, “O Monop6lio do Sal no Estado do Brasil”
(1681-1801), Boletim n.° 14 da Cadeira de Histéria do Brasil, Faculdade
de Fllosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Séo Paulo, 1956.
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rigos, ao atirar pequenas pitadas a pessoa diz: “Em nome
da Virgem e todos os santos, que sejam quebrados todos
os encantos”.

Os purgantes — o mais comum ¢ o 6leo de ricino,
ja u§ado no Egito para curar prisio de ventre(80). E
remédio para tudo.

Em Piagabugu, qualquer doenga ji se sabe — pur-
gante no doente. Para qualquer dor de cabega, mal estar
passageiro, 1 vai purgante. - “Ha dias uma senhora sofreu
uma batida sébre o supercilio esquerdo, imediatamente
o olho ficou vermelho. Noutro dia para acabar com o
vermelhidio do olho, entrou no purgante. Ainda pur-
gante ¢ remédio para tudo e, em tom jocoso, acrescen-
tou o informante: o olho continuou vermelho”. Tomado
para declarar a doenga.

Vomitério — o mais comum ¢ o de ipeca (cephaelis
ipecacuanha Rich) papaconha como dizem, a podia (ou-
tro nome popular de ipecacuanha), preparada na casca
de laranja que se leva 20 borralho.

Suadouro. — As vézes ndo ¢ apenas o chazinho que
serve para provocar a exsudagdo e sim a combinagio de
varias ervas, tomadas i noite e noutro dia precisa res-
guardo. A guebra do resguardo, neste caso, afirmam,
traz conseqiiéncias sérias, até a lepra. “Quem abusa
de resguardo de suadouro pode desmancha a massa do
sangue, fica co’a a doenga de Sio Lazo (Lazaro)”. A su-
doterapia ¢ largamente empregada pelos adultos.

O “Doutor das Raizes” é o primeiro a fazer certas
recomendagdes a respeito dos rituais, das observincias
ue precisam ser tomadas no preparo, aplicagio ou uso
30 remédio e do “resguardo”.

(80) LIBERALLI, C H., “O Ricino na Antiguidade’’, Separata da
Revista Flora Medicinal, Ano VIII, n.° 8, 1941,
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Excretoterapia

A excretoterapia langca mio de excretos para pro-
mover a cura de determinadas doengas: urina para curar
machucaduras internas, leite de peito para doengas da
vista ou lombriga assustada, misturado com alho mace-
rado, o primeiro cuspo da manhi para curar feridas bra-
vas, bem como fezes quentes de vaca, “jasmim do campo”
(fezes de cdes) para curar sarampo, esperma, muco nasal,
céra de ouvido etc. Na magia positiva dois excretos sio
largamente usados: catamemais ¢ fezes humanas. Estas
“préticas imundas” ainda tio comuns em nosso pais, a
historia nos conta que eram observadas e praticadas pelos
egipcios. O uso do excreto para curar ndo é simples
influéncia do nosso indio, os europeus ja o empregavam.
Tio vasto é o assunto e seu uso no Brasil que hi um
livro de folclore sobre tal medicina do povo(8!).

Virios sio os remédios feitos com fezes humanas.
Desde o mecdnio — “ferrado” dos recém-nascidos —
onde o fluido vital parece ser mais forte do que os do
adulto. Dos animais e¢ aves também sdo utilizadas medi-
cinalmente.

Cobra mordeu, nio sendo ‘“curado de cobra” esti
mesmo exposto a ser ofendido e até que o curador chegue,
bebe fezes humanas dissolvidas n’dgua ou querosene e co-
loca 6vo cozido sdbre o local.

Apareceu no rosto algumas espinhas malignas, nada
melhor do que as préprias fezes ainda quentes.

A urina humana tem maior nimero de emprégos
na excretoterapia: cortou, feriu-se, lavar o local com a
propria urina; para dor de dentes “a bica do remédio

(81) Axomape, MArio, Namoros com a Medicina, Ed. Globo, Porto
Alegre, 1089.
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esta a trés palmos abaixo” ¢ sé aparar e bochechar; para
tergol, urina de menina, serve também para outros males
da vista, pois Santa Luzia abengoou a urina, dizem; caiu,
machucou-se internamente, no ventre, beber urina; abe-
lha ou marimbondo pegou, urina misturada com fezes
de galinha; para curar ictericia, urinar num trapo e co-
loca-lo no fumeiro ou num casco de coco e deixd-la ao
sol, quando evaporar tudo, o doente estara sio; espinha
arruinada, lavar o rosto com urina de crianga do sexo
oposto ao do doente, repetir trés, sete ou nove dias. A
primeira urina do recém-nascido cura lepra. Para a mide
ser feliz a vida tdda deve passar a fralda com a primeira
urina, no seu rosto. No caso de erisipela, colocar urina
gucnte do pai ou da mie na perna, ssmpre o progenitor
o sexo oposto ao do doente.

A urina, fonte de remédios usados para virias fina-
lidades curativas, pode ser usada para fins destrutivos:
“mijar na porta de alguém em cruz, para atrazar na vida”.
Observam, no entanto, trés cousas perigosas: nio se deve
urinar no fogo, n'igua ¢ nem do lado que o sol esta,
certamente prejudicard tal fonte vital: secard a urina,
ficara com dores na bexiga, quem urinar no fogo, e na
agua e contra o sol ¢ pecado. E a maior afronta ¢ pro-
meter que vai “mijar na cova”, isto €, na sepultura.

Ainda na excretoterapia hi os remédios feitos com
as fezes de animais: bosta de vaca ainda quente misturada
com mel de abelha ou azeite dendé ou dleo de cdco,
para queimaduras. Do mesmo animal, dissolvida no leite
para curar asma. E para geofagia nada melhor do que
urina de vaca mistura com leite. O pai de uma menina
que comia terra nos deu esta informagdo. Ele é “sio-
pauleiro”, isto ¢, ja residiu em Sio Paulo, € ao nos contar
o remédio disse: “O leite fica com o mesmo gosto e
cheiro do leite que se bebe em Sio Paulo”. Adiantou-nos
também: “Eu curei a minha maleita bebendo urina de
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vaca na cachaga e mais junga ¢ p6 de café de fedegoso.
Deve-se tomar na hora que bate a tremedeira. Urina
de vaca é um remedido, ¢ preciso saber empregar, nio
vé 1ue até para alvejar roupa ela serve, ela nio ¢ adubo
também? O que ndo presta ¢ pisar na urina dos ani-
mais, da mijacao nos pes”.

Do cdo, o “jasmim do campo” para curar sarampo
e varfola, é remédio clissico...; do coelho, da cabra,
as fezes também sio medicinais ¢ do gato para curar
tercol ou apenas esfregar o dnus do felino no olho.
E das aves: do papagaio para curar dor de ouvido, do
corvo para males do estomago, de galinha para curar
espinhas do rosto... e os jovens usam-na porque também
faz crescer o bigode. A pessoa tendo unheiro, 14 vai o
dedo para dentro do dnus do galo ou melhor da galinha
choca, por ser mais quente.

Alids, ndo deixa de ser excretoterapia o introduzir
o dedo na vagina da mulher quando ¢ picado por abelha,
vespa ou marimbondo e usar o pano do periodo cata-
menial para enrolar o dedo doente.

Na excretoterapia hi também remédios feitos com
sangue, por exemplo, o de boi para curar tuberculose,
ir até 4 matanga (matadouro) ¢ tomar um copo na hora
do animal ser sangrado; sangue de tatu no banho para
curar sarnas ¢ com ¢le ainda se prepara uma pasta que
nos faz lembrar o “sangue de saturno” pr?arado com
o sangue de basilisco, remédio tdo disputado na Idade
Média. Com o sangue de galinha prepara-se uma bebe-
ragem especial usada no Toré de Piagabugu, uma bebida
s6 para 1niciados.

Os excretos, fezes de boi, sio usados para defumagio,
cuja finalidade ¢ afastar os ares maléficos, os espiritos
errantes.
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Saliva, cuspo da manhj, isto €, logo que se levanta,
antes de falar qualquer palavra, cuspir sobre a ferida, é
remédio.

Dar a ferida para cachorro lamber, pois éle é animal
que Deus ama. Sio Lizaro era lambic}z) por cachorro.
Nio dizem co, porque éste vocibulo, na regido, é siné-
nimo do diabo(82). Animal de Deus é o cachorro.

Cuspo ¢ sagrado, é curativo. Quando escarram no
chio, passam o pé em cima para que o Cio(%3) nio se
utilize déle para o mal. “O que é que o rico guarda
€0 i)obre joga fora? E a adivinha popular sébre o muco
nasal. Joga fora mas cobre logo e quando querem fazer
o mal feito para uma pessoa rica ¢ ficil, é s6 apossar-se
de um lengo, ali estd o que o rico guardou...”

+

Dieta

Algumas doengas sio curadas apenas com o regime
alimentar usando comidas especiais. Por exemplo, glin-
dulas sexuais de galo, bode e touro para homens idosos,
para levantar o tonus, carne de frango macho s6 deve
ser comida por parturiente que teve filha do sexo femi-
nino, franga quando do outro sexo, gia de padre (espé-
cie de rd) para os males da garganta. H4, ao lado das
comidas especiais, uma série de tabus alimentares que
devem ser observados para que nio fiquem doentes.

Comida especial ¢ a que se prepara com a crista do
galo gara curar as pessoas que urinam na cama. O galo
¢ madrugador, anunciador da aurora, por isso, sua crista
transmite ao doente a vontade de levantar-se cedo e nio
tera, portanto, enurese.

(82) PExoro, Afridnlo, Micangas, W. M. Jackson Inc. Editéres,
Rio de Janeiro, 1944, p. 119: “Cido, nome dgprimente do Diabo, que

se evita chamar pelo préprio apelido: como “cio” hi “capeta”, “sujo”.
“tinhoso”, “feio”, “excomungado”, “pé de pato”, “Romdozinho”.

(88) Cascupo, Lufs da CAmara, Meleagro, op. cit., p. 99.
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Alimentos proibidos. — A primeira vista poderia
parecer que num local onde o alimento é escasso nio
deveriam existir tabus alimentares. Tal nio sucede. Hai
alimentos Proibidos, pelo menos em determinadas oca-
sides principalmente para as mulheres, bem como os hi
para o homem, quando éste contrai certas moléstias —
as “doengas de mulher”. Ha comidas quentes e frias,
perigosas conforme a ocasido de ser ingerida.

Ha, por parte dos moradores de Piagabugu, verda-
deira reserva quanto a carne do cateré (galinha de An-
gola). Comem-lhe os ovos, porém, a carne nio.” Ha4
muitas galinhas de Angola que morrem de velhas, utili-
zam apenas seus ovos. “A carne ¢ carregada, muito
quente, faz mal. Quem sofre de reumatismo ¢ um perigo,
que sofre espinhas é de impopocar, quem tem tumdres
papuca logo (brotam, vem a furo). Quem sofre do
coragio nao deve comer cater¢. Para crianga cateré é
um veneno, dizem as “benzinheiras”. Mulher nio deve
comer pé de galinha comum para nio ficar bisbilho-
teira”.

Ha frutas que também nio servem cm determinadas
acasides, por exemplo, quando se esta resfriado nio se
deve comer banana prata, pinha (anéna ou ariticum),

ois sio frutas frias, fazem mal. A manga e caji “dao

impaludismo”, nio se deve comer. Enquanto a crianga
esta sendo amamentada sé pode tomar leite ou “engros-
santes” (farinhas), fruta é cousa proibida para elas. Logo
que a crianga inicia a se alimentar com as comidas-de
adulto ¢ mesmo na fase anterior ndo lhes dio géma de
ovo para evitar “desarranjo”.

A mulher menstruada nio deve comer as seguintes
cousas: ananas, mamao, laranja, pinha, limdo, gerimum
(abdbora), quiabo, maxixe, pois sio comidas frias, bem
como nio beber nada gelado. O leite também nio deve
ser tomado porque produz “fléres brancas” ou “funga-
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cbes”. Nio deve costurar em “miquina de pés”, ndo
montar cavalos rugos e rugo-pedrés porque prejudicam
a sade. Foi citado ao pesquisador um caso de uma moga
do Brejo Grande que montou até chegar a Feliz Deserto
(8 léguas mais ou menos), estando menstruada, passando
a nio gozar mais saide. A mulher menstruada, de “boi”,
nio deve comer cousas azédas e mesmo clualqluer ali-
mento que leve cdco, nesse periodo lhe fara mal.

Os homens com moléstias venéreas tém um grande
resguardo pelas comidas carregadas, assim é que evitam
certos peixes, caranguejo. Das bebidas alcodlicas aban-
donam s6 a cerveja, a cachaga ndo, pois acreditam que
esta ndo lhes faga mal. Ha outras observincias como
seja a de comer determinadas comidas e depois tomar
dlcool, sua mistura é um veneno. Nio chupar melancia
a noite — € um perigo. A prépria laranja é perigosa
chupada 4 noite: “A laranja pela manhi ¢ ouro, de tarde
¢ prata e a noite, mata”,

Ouvimos vérias referéncias sdbre o sarapatel, co-
mida feita de mitdos de porco. E um prato saboroso,
mas espalhou-se a crenga de que quem o come, nio deve
banhar-se naquéle dia, é um perigo. Apontam casos de
pessoas que morreram por causa de tal abuso.

Dentre as comidas do lugar, a mais afamada ¢ a
“buchada”, mas hd para ela uma condigdo especial: —
“buchada sem um martelo de cachaga, faz mal”, por-
tanto, antes e depois da opipara buchada hi libagGes
alcodlicas para evitar que esta lhe faga mal.

Outro tabu alimentar ¢ aquéle observado de nio
comer carne as sexta-feiras, bem como por ocasido da
Semana Santa, cbservacdo absoluta de tal principio —
nio comer carne de vaca ou de bicho de carne vermelha,
porque é pecado. No dia da Hora, (Ascencio do Se-
nhor) também nido comem carne vermelha, s6 de peixe.
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Balneoterapia

Heranga dos indios e nisso ensinaram brancos e ne-
gros a tomar banhos para se curar. A india dava i luz
e lavava-se imediatamente, curavam febres e outros ma-
les com 4guas frias de lagos e rios ¢ mesmo do mar. A
hidroterapia ¢ uma instituigdo indigena. O banho ¢
um ritualpcurativo e nos faz lembrar a ablugio.

Nio sdo meros banhos de limpeza e sim os de remé-
dio com a cocgiio de raizes, plantas etc., banhos quentes,
mornos ou frios, com sal ou nfo. Sal e cinza misturados
n’dgua do banho tém a finalidade de quebrar os encantos,
os possiveis males que tenham sido feitos ao paciente, sio
banhos externos atualmente usados em Piagabugu. Além
do banho da hidroterapia externa hi a lavagem interna,
as Ajudas.

A ajuda (clisteres) ¢ feita com dgua fervida e talos
de couve ou outros “preparos”. Sal torrado esta sempre
presente nas “ajudas” também conhecidas por “chi de
bico”. Antigamente ministradas com o canudo de ma-
mona que se introduz no inus e o liquido era injetado
por uma bexiga de boi, tudo adrede fervido. No tempo
de dantes, cha de bico e sangria com bichas, sanguessugas,
eram os primeiros remédios a serem tomados pelo paciente,
nos informa Pedro de Castro.

Banho ¢ remédio quando a 4gua foi fervida com plan-
tas aromaticas ou de virtudes curativas e é tibia ou mata-
da a frieza. Banho de cheiro indispensivel para o recém-
nascido. Para que tenha sorte: alfavaca, capim santo,
horteld ou cidreira. Banho de defesa, mais comum para
adultos: arruda, alecrim, giné, santa-Barbara ou juremeira.
Das plantas, principalmente as félhas sdo cozidas, coadas
e depois aspergidas da cabega aos pés, fazendo cruz, pela
direita ¢ depots pela esquerda.
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Banho interno é “para arrebentar as tramelas do c.”
para os “trazeiro empitado”, para prisio de ventre.

Das divisGes didaticas que propomos para a Medicina
Empirica, sem divida a Fitoterapia é a mais largamente
emp,regada, ¢ mesmo a parte mais importante da farrr_1a~
copéia folclérica. Ela esti também presente na medicina
magica, bem como na religiosa.

Sangria

J4 estid mais ou menos fora de uso a flebotomia em
Piagabugu desde que um velho barbeiro faleceu hi mais
ou menos quinze anos. Seu fitho até hd bem pouco fazia
as sangrias e aplicava as bichas. Mudou-se depois para
Sdo Paulo e um farmacéutico ha pouco falecido continuou
apenas com as sangrias, pois as bichas ficaram desacredi-
tadas até para furGnculos e abcessos.

Langavam mdo da flebotomia duas vézes por ano.
Para pneumonias, pleurises, sangue remoso, suspenses,
sangue novo, l4 ia o doente ao barbeiro para fazer a
devida incisio na veia da barriga da perna. A pratica
da sangria nio deve ser atribuida como exclusivamente
ao indigena porque fazia escarificagbes no corpo. Os
brancos também as faziam, os “fisicos lusitanos” eram
aplicadores da sangria. Aplicam largamente ainda hoje
nos animais cavalares e muares a sangria. Cavalo aguado
¢ com sangria que sara.

Pirdtica

Pouco comum e pode-se dizer em desuso é a pra-
tica certamente herdada dos indios de curar pelo emprégo
do fogo. O remédio de emergéncia para mordedura de
cobra era queimar com um ticio em braza “o local da
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ofensa”, Certas feridas bravas, como tltimo recurso, o
remédio era tentar a pirética, cauterizagio feita com ferro
em braza. Neste caso, havia tempo para se avermelhar a
limina de uma faca velha ou pequena barra de ferro,
noutro o tigdo era providencial. Aprenderam certamente
com os cariri que povoaram a regiao.

Foi abandonado também o uso que se fazia de curar
pneumonia da seguinte maneira: da altura dos ombros até
metade das costas, esfregava-se sebo de carneiro e depois
passava-se um tigdo em brasa, 0 mais demorado e préximo
possivel que o paciente pudesse suportar. Para ciatica
ainda tal usanga esta em voga, preferem, porém, esfregar
graxa de capivara (Hydrochoerus bydrochaeris Erxl.).

A c{)rética pirdtica ainda estd em voga para o trata-
mento de animais “descadeirados”. Quando Eé “esquarte-
jamento”, um desarranjo nos quartos trazeiros dos muares,
impossibilitando-os de andar, esfregam sebo de carneiro ou
de vaca e passam o tigdo em braza, chegando mesmo tostar
o animal.

Homem cuja impoténcia “generandi” lhe traz dissa-
bores e vercFonha, unta o escroto e regido pubica com
sebo de bode “senta-se sdbre brasas vivas”, isto é, apro-
xima-se o mais possivel de um “caco” (vasitlha de barro
em forma de alguidar) cheio de brasas. Em alguns casos,

uando o paciente ndo é portador de azoospermia, dizem
3ar certo, daf a repeti¢do de tal pratica. E provivel que
certos portadores de anomalias na ejaculagdo, disperma-
tismo ou aspermatismo, pelo auxilio psiquico de tal pro-
vidéncia, o bom éxito de tais priticas e 2 prépria corre-
¢io na oligospermia, tem servido para a propaga¢io de
tal usanga, remédio secreto que os “tira da vergonha de
ndo ter filhos”. Provivelmente de tal pratica nasceu o
dito popular: “fulano estd sentado em brasas”.

Pirética magica ¢ a cura procurada pelos reumaticos
e encarangados, quando nas fogueiras de Sio Jodo, pas-

[14
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sam com os pés descalgos sobre brasas. Na comunidade
estudada(84), bem como noutras regides do Brasil(®5),
assinalamos tal pritica medicinal coincidente com o sols-
ticio do inverno. No Brasil, Sio Joio é o santo reveren-
ciado com fogueiras € no seu dia, empresta a caieira em
seu louvor os poderes curativos de reumaticos e encaran-

ados, bem como nio queimardo os pés dos que, tendo
?é no Batista, passem descalgos sobre brasas.

H4 uma forma de pirdtica mégica que ainda persiste
até hoje e que pode ser presenciada anualmente no dia
3 de fevereiro, dia Sio Brds(®6), por ocasido das missas
matinais das cidades interioranas brasileiras, quando o
padre, apés a celebragio do sacrificio, cruza duas velas
acesas, encostando-as na garganta de um dos fiéis e pro-
nuncia o seguinte rogo que se encontra no Ritual Ro-
mano: “Per intercessionem Sancti Blasi, Episcopi et Mar-
tyres, liberet te Deus a malo gutturis, et a quolibet alio
malo”. Finaliza com a invocagio da divindade trina, pre-
venindo assim dos males da garganta aos fiéis que se sub-
metem.

De idéntica origem, provindo dos cultos pirolitricos,
¢ também o ritual da recepgdo de Xapani no terreiro: o
dirigente vem para o terreiro com tigées de fogo, con-
forme descrevemos em Terapéutica Mdgica, onde o fogo
tem fungio curativa.

(84) AraGJo, Alceu Maynard,, Escér¢co do Folclore de uma Comu-
nidade Alagoana, Monografia premiada na XI Concurse “Mério de
de Andrade”, promovido pela Discoteca Municipal de Sdo Paulo, 1958
(no preio). Revista do Arquive Municipal de S. Paulo.

(85) AnatJo, Alceu Maynard Poranduba Pauligta. Vol. I, Festas,
E9d5igfio da Escola de Sociologia e Politica de Sio Paulo, S. Paulo,
1 , b. 96.

(86) Assinalamos cm “Ciclo Agricola, calendirio religioso e magias
ligadas as planta¢bes”, p. 58, bem como em outra monografia de nossa
lavra, “Alguns Ritos Mdgicos”. O médico santacatarinense Osvaldo R.
Cabral, em sua monografia, assinala tal usanca em Santa Catarina e
afirma: “A béncio de Sio Brdas é muito usada no Brasil e também
em Portugal, Espanha, Itdlia, Sufica, Austria e sul da Alemanha, entre
outros pafses”. “A Medicina Teol6gica e as Benzeduras”, Separata
ga Revista do Arquivo Municipal de SGo Paulo, n.© CLX, Abril-Junbo

e 1957, p. 61.
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O langar ao fogo para que consuma certos objetos
causadores de doengas e maleficios, oriundos de feitigaria,
é pirética magica. Nesta enquadra-se também a queima
de velas para determinados santos aos quais pediram a
cura das doengas. Na vela desenha-se ou escrevem o
local doente e coloca-se a vela para queimar. Ha devotos
que medem com uma fita, depois a queimam na vela
que foi oferecida aquela imagem. E esperam a cura, sem
tomar outras providéncias. E também uma forma de
antropometria milagrosa, como disse Joio Ribeiro(%7),
aquela providéncia de tirar 2 medida das imagens. Como
apontamos, em Feliz Deserto, por ocasiio da romaria
de Nossa Senhora Mie dos Homens, os fiéis adquirem
pedagos de fita com as medidas de santa para fins cura-
avos.

PINGATERAPIA

Adotamos o neologismo “Pingaterapia” para designar
a panacéia folclérica na monografia que trata de alguns
ritos magicos numa cidade paulista(%8). Embora em Pia-
¢abugu o nome mais comum seja cachaga ¢ nio pinga,
conservamos o “Pingaterapia”, neologismo que para nds
ja possui alguns anos de vida. A pinga faz parte da
deuterose brasilica. Em geral, pelas muitas cidades brasi-
leiras que tivemos o privilégio de conhecer nos mais dis-
tantes rincoes de nossa Pitria, é “ali que se prepara a
melhor do Brasil”. Dai os muitos “apelidos” para tio
nefasto produto cuja fungio medicinal é “Pingaterapica”.
Aliss, acreditamos seja o produto que maior nimero de
nomes possua; até loas cantam-lhe seus prodigios ¢ dio-
lhe louvores. (Ver Apéndice n.° 8).

(87) Ripeiro, Jofio, O Elemento Negro, Editora Record, Rio de
Janeiro, 1989, p. 126.
(88) Monografia do Autor, “Alguns Ritos MaAglcos™.
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O nome mais comum ¢ cachaga (V. Figs. 17
e 17-a, no fim do volume), ha porém outros pelos
uais € também conhecida: imaculada, faisca, isca,
agua que boi nic bebe, 4gua que passarinho nio bebe,
lapringa, limpa, lisa, malafo (no candomblé), couina (no
toré), mdga branca, menina de azul, mamie de Luana
(Loanda), teimosa, santinha, martelada (é um martelo
de cachaga) sipa, pé de briga, lambada, mata-bicho, mijo
santo, dleo, perigosa, pura, a limpinha, limpa goela, suor
da cana torta, januiria (é marca famosa indicadora da
Eroveniéncia), giribita, meladinha, mindorra, abrideira,
om pra tudo, ago, azulada, azuladinha, de colarzinho,
berinata, branca, branquinha, sem nata, caiana, caninha,
cobertor de pobre, sete virtudes (também ¢ nome de
marca famosa), cipd, danada, pé de ouvido, fogo mo-
lhado, cospe fogo, tira-prosa, tira-teima, cura-tudo, pra-
tudo, graxa, fecha-corpo, mamadeira(®).

Duas misturas populares de cachaga sdo: o “Quente”
ela é um vermute ou outra bebida colorida e o “cachim-
bo”, cachaga, mel de abelha e gobtas de limdo. Este nos
faz lembrar a bebida predileta dos Aweikoma o “Moéng”
que Herbert Baldus(%) descreve e na qual o mel de
abelha ¢ o ingrediente principal.

Muitas sdo as virtudes suas: no calor refresca e no
frio esquenta, abre o apetite e engana o estdmago
quando com fome; da coragem e alegra os “brabos”. Na
medicina popular tem lugar de destaque servindo para
curtir, para fazer massagens, para misturar com outros
“preparos” ou para inalagio.

(89) Cavrazans, José, Cachagca Moca Branca, Secretaria de Educa-
¢io e Cultura, Bahia., 1951. Um dos mais completos estudos sdbre o
folclore da cachaga. O A. no final de seu livro publica um vocabul4-
rio deveras interessante.

(90) Barpus, Herbert, “Bebidas e Narc6ticos dos tndios do Brasil”,
Revista Sociologia, vol. V, n.° 8, 1048, p. 161 a 169, Sdio Paulo.
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Curtimento

O curtimento ¢ feito com a colocagio da planta
(ou suas partes) numa garrafa ou litro. Sé devera ser
tomada apés determinado nimero de dias: trés, sete,
nove, quinze ou vinte ¢ um. Observam também as fases
da lua para o preparo e curtimento.

Ha também precaugdes quanto a posologia: trés go-
les de cada vez. Verifica-se sempre a presenga de nu-
meros cabalisticos(9'), quer no preparo, quer para a in-
gestio do medicamento.

Mistura

A mistura ¢ feita com infusio de plantas, &s vézes
com drogas de farmicia e até elementos outros como
por exemplo, pitadas de cinza, terra de cemitério, cordio
umbelical torrado. Umbigo de recém-nascido é cousa
que se nio joga fora: tem alta finalidade medicinal, por
isso € guardado.

Massagem

Para massagem é mais comum a cachaga com alcin-
fora. Tem varias aplicagdes nas massagens nos pulsos
das pessoas que sofrem dos nervos, ataques ou “chi-
liques”.

Inalagio

Para fazer inalagio quando misturada com vinagre
ou alcinfora para curar dor de cabega, resfriados e tam-
bém evitar desmaios.

(91) No Egito o ntmero cabalfstico em medicina é o quatro, aso
qual atribufam uma virtude mégica especial, como nés atribufmos ao
nlimero trés. Erman, Adoif -— Aegypten und agyptisches Leben in
Altertum — apud Dr. Ernest Hemeneter. “Adtas Ciba”, n.° 8, Ano VIII,
marco de 1941, Rio de Janelro.
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“Pingafobia”

Na prépria Pingaterapia sio encontrados os remé-
dios para curar o terrivel vicio da embriagués, em cujo
preparo ha qualquer cousa de magia. O embriagado
com trés pingos de limio no ouvido despertari, mas
para deixar o vicio, eis algumas receitas: torra-se a moela
de galinha préta e dissolve-se na cachaga. O resguardo
¢ um tabu: nunca mais poderd comer carne de galinha
préta, caso o faga, voltard o vicio. Outras receitas:
terra de cemitério, pingos de sangue de urubu, cavalo
marinho (hipocampus), minhoca ralada, deixar a carne
de vaca magra de milho durante 15 dias, colocar uma
pitada de 4cido tartdrico. Em qualquer dos casos acima,
a via é sempre cachaga. Na excretoterapia ha uma re-
ceita para curar o vicio: titica de galinha na cachaga.
Deve-se dar quando o paciente j4 estiver bem “chupado”
a fim de ndo perceber o que ¢ que estd bebendo.

A cachaga — panacéia vulgar, é merecedora de um
melhor estudo na medicina popular brasileira,

Cachacga

“Cachaga é moga bonita

Ainda bebida de luxo

ela bate comigo mo chio,

eu bato com ela no bucho.” (Loa de Cachaga)

A cachaga ¢ muito usada. Serve para esquentar,
para esfriar, para abrir apetite, para as comidas gordurosas
nido fazerem mal, para melhorar a voz, para matar as
tristezas, afogar magoas e saudades, para dar coragem
para brigar, para evitar um resfriado. Além destas ha
uma infinidade de usos e beneficios até medicinais atri-
buidos 4 cachaga.
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Hi na comunidade muitos cachaceiros inveterados
que nada fazem, ou melhor prestam pequenos servigos
para ganhar aYenas o suficiente para beber. (V. Fig. 18,
no fim do volume).

Em Piagabucu, grande nmero de bodegas vendem
somente cachaca e nada mais. O velho Pedro de Castro
disse: “Quanto maior é a pobreza de uma regido, maior
¢ o nimero de bodegas e de cachaceiros. Homens esquali-
dos, inchados, paquidérmicos no andar, sorvem didria-
mente a cachaga. Quando nido conseguem o dinheiro
pelos pequenos servigos prestados, pedem um “agrado”,
esmolam, mendigam para poder beber. Nio fazem um
obséquio para o préximo sem esperar um “agrado”. O
“agrado” ¢é uma importincia em dinheiro. O senhor
me di um agrado ou sendo pode deixad pago na bodega
do Lulu um quente.”

Habito enraigado entre a populagio, é o de ingerir
cachaga. As pessoas de melhor condi¢do econdmica pre-
ferem o uso de cerveja ou vinho.

Houve, por ocasido do carnaval de 1953, um con-
curso para saber qual seria o concorrente capaz de in-
gerir maior porgdo de cachaga. Dentre os 18 concor-
rentes saiu vencedor o telegrafista. Nesse concurso par-
ticiparam elementos de destaque social da cidade, um alto
funcionario estadual, que foi classificado em terceiro lu-
gar. E desolador relatar tais fatos, porém, por éles po-
der-se-4 aquilatar o quanto ¢ disseminado o uso da ca-
chaga.

E grande o cortéjo de misérias que o uso da cachaga
acarreta. Pedro Manuel ji teve casa de negocios, disse
um informante, hoje vive na cachaga. “Dizem que a
esposa déle abandonou-o porque nio tem mais dinheiro,
vive com um velho. Pedro Manuel vivia jogando com
o Sérgio. Nio sabia jogar, o Sérgio limpou seu dinheiro
e hoje nem quer saber do Pedrinho. Ele € bom pedreiro,
mas agora vive ai na cachaga desde que amanhece. Anda
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pedindo dinheiro para beber, chegou a ésse grau de tris-
teza. Nio tem vergonha de pedir um dleo (cachaga)
até para desconhecidos”.

E muito comum no Brasil, como ja apontamos, quer
no norte, nordeste ou sul as pessoas ao se referirem a
cachaga preparada no local como sendo a melhor do pafs.
Em Piacabugu ndo poderia deixar de acontecer o mesmo.
O velho e saudoso Joio Gama narrou que “Dona Ana
das Barreiras tinha um processo para preparar cachaga
ficando esta uma verdadeira delicia. Ela chegava a man-
dar corote de cachaga até para Portugal. Em Maceib e
Recife, havia doutores que esperavam ansiosos a ca-
chaga daqui. Hoje nem a?ambi ue temos! O segrédo do
preparo morreu com ela. E foi uma pena, pois agora s6
temos bebidas de fora”.

Muitas vézes é a cachaga mais preferida do que o
pao, ou melhor a farinha de mandioca. O trabalhador
bragal depois da semana ardua de trabalhos de sol a sol,
guapdo recebe os minguados qiqueis se dirige ao povoado,
a feira levando um pequeno picud ou sambura para trazer
farinha de mandioca que é o seu alimento basico ¢ o in-
separavel litro para comprar cachaga.

Convite para beber cacha¢a. — E muito comum o
convite para beber cachaga ou um “quente”, isto ¢,
mistura de aguardente de cana com vermute ou outra
bebida amarga de infusio de folhas, frutos ou sementes,
dando colorido 4 bebida. O “cachimbo” estd mais ou
menos excluido disto por ser mais uma bebida caseira,
¢ um aperitivo doméstico e ndo de boteco.

“Rodada”. — A “rodada” é o cerimonial no qual o
participante precisa dizer loas a cachaca. Na “rodada”,
aproximam-se do balcio de uma bodega, ¢ num copo
comum o bodegueiro entorna a cachaga até quase trans-
bordar. A pessoa de quem partiu o convite da “rodada”,
tomara o copo, derramard um pouquinho no chio e dira:



MEDICINA RUSTICA 163

“&te € para os santo”, e o dard a um dos companheiros,
0 qual, tomando um gole passard depois o copo para ou-
tro. E a “rodada”.

As vézes, por causa da “rodada” acaba acontecendo
algum crime. ge a pessoa que oferece ja est2 mais ou me-
nos embriagada, e uma qualquer se recusa a beber, tem
acontecido surgir ai um desentedimento e consequente-
mente a “peixeira” entra em agdo, porque a pessoa que
oferece espera que ndo haja recusa por parte de ninguem.
As vézes, de nada vale a recusa “ja tomei o meu gole”, o
que oferece espera que a pessoa, pelo menos, tome o
copo e faga que bebe.

Loas. — As loas de cachaga se ddo em geral por oca-
siio de alguma festa ou mais comumente quando ha a
ajuda vicinal que é o “batalhdo”. Reunem-se virias pes-
soas € a0 passar o copo ou cuia de cachaga, proferem
uma loa. H4 também na maconha idéntico cerimonial.
A pessoa ao tomar o gole de cachaga profere uma loa,
a que recebe faz 0 mesmo ao passar a outra e assim vido
se sucedendo elogios versificados, improvisados ou nio,
a cachaga. A loa é uma forma lidica muito em voga
nesta comunidade.

As loas de cachaga colhidas em julho de 1953 foram
gravadas em fita plastica de gravador “Ampro”. Dela
participaram: Porfirio, Sabino, Jodo Sacristdo, Mané das
Dores e Juvéncio.

Loa de cachaga

Porfirio, tomando o primeiro gole, disse:
“Do copo eu ndo recuso
e nem eu deixo de bebé.
Bebe eu, bebe wocé,
Bebe Dio Pedro Segundo,
vem do comégo do mundo
e ndo € defeito o bebé.” (Ver Apéndice n. 8)
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CAUSAS DAS DOENCAS

AL}f:M pAs causas apontadas no II Capitulo e que re-
pousam no sobrenatural e das que advém da promiscui-
dade ou da falta de higiene (Ver Apéndice n.° 9), em
Piagabugu algumas vézes constatamos a crenga de que
certas doengas sio provenientes de fendmenos atmosfé-
ricos, por exemPlo, trovoadas, ventes, outros atribuem
aos eclipses, estrelas cadentes e os mais idosos aos come-
tas. Al%umas pessoas atribuem a génese de certos males
como originirios dos “ares Pesados c&ue as lagoeiras exa-
lam”, ao mau cheiro das aguas podres, do ‘“bafo” de
certas cobras, do olhar do sapo, do canto da determina-
das aves agourentas. Seria interessante estudar a relagio
entre os astros(92) e as doengas, o que nio foi possivel
fazé-lo por causa do tempo de permanéncia na comuni-
dade nido ter sido mais dilatado e outros problemas socio-
logicos a serem estudados nos impediram. Procuramos,
por outro lado, fazer uma relagio dos mitos ali conhecidos.
Desconhecé-los é nio ter uma visio completa dos pa-
drées culturais da comunidade. Para a psicanilise tem im-
portincia especial o conhecimento dos mitos, para 2 an-
tropologia cultural revelam atitudes e padrdes de compor-
tamento.

Para que se tenha idéia do mundo mental dos mo-
radores de Piagabugu, procuramos anotar os séres e for-
gas misteriosas que (saovoam a mente da sua grande maio-
ria. Entre a camada de gente mais simples concluimos

(92) CastiLLo DE Lucas, Antonfo, “La Astrologia y sus Predicciones
:(edicas”. Revista Semana Medica Espafiola, Madri, Espanha, 1941, p.
68 a 472.
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ser cren¢a geral, ja entre os alfabetizados, membros da
familia domunante, algumas pessoas pdem em duavida a
existéncia de tais séres, porém, afirmam: nio abusamos.

Eis a razio pela qual a crianga aprende desde muito
cedo que ha, além do mundo que nos rodeia, de cousas
palpaveis, outro que “tem encantamento”. Nas conver-
sas 2 noite, pode-se ouvir a experiéncia dos mais velhos
que tiveram encontros com séres sobrenaturais. As es-
térias contadas vdo passando de uma gerag¢ao para outra.
“O rio tem muitos encantamentos” & o que c{i’z o velho
Mané das Dores, quando, numa noite de luar, sentado &
porta de seu case%re, narrou os fatos que se passaram
em sua labuta sobre as canoas para ganhar o pio nosso
de cada dia. Prosa vae, prosa vem, outros presentes con-
taram suas experiéncias. Aj)areceram nas narrativas os
mitos primitivos € os secundarios. Dentre os primitivos
vejamos os que foram mencionados: “Lubisome”, mula
sem cabega, mie de ouro, mie d’'agua, fogo corredor,
zumbi. H4 mitos locais que estdo sempre ao lado de nar-
rativas as mais variadas de envultamento, encantamentos,
aparigdes, vozes que se ouvem sem saber donde vém.

Mané das Dores narra de como viu o lobiséme: “Eu
sai de casa com vontade de ir ao mato, cheguei detraz
do cantéro, me abaixei e estava fazendo o servigo e dali
hi pouco chegou um porco roncando como que queria
cumé o estérco. Eu peguei um bucado de areia sacudi
no porco, eu abaixado mesmo, quando sacudi a areia, éle
avangb para me pegd. O médo que eu tive foi demais
corri com as calgas na mio, ¢ éle correu atras, veio me
botd na frente do cemitério. Dizem que ¢ um homem
que vira lobiséme, cunforme de cachorro, de gato, de
boi, de cavalo. S3o bravos, ndo atacam, éles fazem médo.
Dizem que a mulher que tem sete filhos homem, sem
ter muler, um tem que virar. Quando o menino comega
a querer pegar outro, para que nio se encante, € preciso
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tirar sangue déle. Da-se uma Eancada, tira-se 0 sangue.
A pessoa que vira lubiséme, sabe que vira. Ela anda de
quatro pés. Quando éle nio estd virado lobiséme, nou-
tros dias, éle é comum, nio faz diferenca dos demais.
Um sempre tem que ser lobisome, a muler que tem sete
filhos homens. A que tem sete muler, uma vira bruxa,
nio precisa namorar padre para que seja. Eles se en-
cantam. A mula sem cabeca é muler casada que teve
relagGes com o padre. E também chamada mula de padre.
Ourras atribuem as mogas que andam com padre o fato
de se transformarem em bruxas ou mula de padre. Para
que haja desencadeamento delas precisa o padre rogar
por elas antes de elevar o calice na hora da missa”.

“A mie d’igua”, conta o velho Mané do Dores,
“sac fora d’agua para colhé feijdo. A metade de corpo
de moga, metade de corpo de peixe, andam muitas jun-
tas. A mie d’dgua costuma sair onde hd pedras e tam-
bém nas ilhas. Elas cantam muito bonito. Encontraram,
uma por¢io dela na roga de feijao, apanhando feijao
verde para comé. Gostam de feijao de corda e fava. O
cabelo, dizem que é muito grande, quando mergulha o
cabelo fica em cima d’agua”.

“O fogo corredor é uma tocha faiscante. Se chamar
o nome de “fogo corredor” éle vem e queima quem cha-
mou”. (V. Fig. 19, no fim do volume). E ver-
dade, narra Mané do Dores, completando a expli-
cagio de Francelino sobre o fogo corredor: “vi um
fogo corredd, fui acendé um cigarro néle, dai éle
acendeu ¢ eu caj. Ele foi entdo para a proa da canoa.
Eu me vali de Jésuis e éle saiu ¢ foi em cima de um
coqueiro. Quando cheguei em casa, derrubei a porta e
minha muler se assustou. Entdo ela perguntou-me que
era, eu lhe disse ¢ o fogo corredd, olhe €le em riba da
estaca. Ela olhou e viu, clareando tudo. Ali ficou até
o dia clared da madrugada”.
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QOutro nome pelo qual o fogo corredor é conhecido
¢ Joao da Lavinia, “é uma tocha de fogo que, ao correr
atras da gente ouve-se o bater dos ossos da caveira”.

“A mide de ouro é uma bola de fogo que se desloca
de um lugar para outro. No ponto que ela cai, pode-se
ter certeza ai hi um tesouro enterrado”.

“Q Zumbi é um menino préto, tem a forma de gente,
de homem; para outros ¢ um tdco pequeno, se chamar
éle vem em cima da gente. Gosta de fumo e corre nos
matos ralos atras de meninos que vdo procurar frutas
selvagens”. Outras pessoas ouvidas a respeito do zumbi
nos deram a impressio de haver grande semelhanga com
o Saci Pereré ou mesmo Curupira.

Na regiﬁo do baixo rio Sio Francisco, encontramos
o Negro-d’agua propiciador de pesca abundante. O seu
costume € sair a noite ¢ atacar o pescador que estd dor-
mindo em sua canoa. A maneira mais facil de agrada-lo
é deixar fumo na proa. Além de nio atacar o pescador,
o ajudara para que tenha uma boa pescaria. O negro
d’igua ataca ¢ quando o faz é muito perigoso. Ele su-
foca a pessoa e chupa-lhe o sangue. Para evitar que ata-
que ¢ preciso deixar fumo e ao dormir ter o cuidado de
esconder as unhas.

“E um préto descomunal, muito grande, cabega dis-
forme, dois homens dando os bragos nio abragam a sua
cabegorra tio §rande ue ela ¢. Vive nos lugares ermos
e mais profundos do rio. Mané do Dores disse ja o ter
visto “andando numa coroa do rio, numa noite clara de
luar. As vézes éle sai d’igua e vai espojar nas margens,
nas ilhas, ¢ como é brincalhio gosta d}; ver desbarrancar
as terras da margem. Muitas vézes 14 perto da foz, apa-
rece algum pescador morto, a gente cgacoalha o finado
e s6 se ouve um troque-troque dos 0ssos, nio tem uma
gbta de sangue, foi o Negro d’igua quem chupou, nio
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teve cuidado de esconder as unhas e nem deixou naco
de fumo”.

E habito comum de se contar estérias de Trancoso,
da Gata Borralheira, além désses contos, as narrativas das
vises, dos envultamentos, preenchem as horas de lazer,
principalmente a noite. O rio ¢ sempre povoado pelos
“encantados”: bons e maus. Entre os maus ndo figuram
as fadas, porque estas s fazem parte de contos, que as
mulheres narram 2 noite. E na conversa dos homens que
se tem maior oportunidade de se ouvir estdrias de encan-
tamentos. S3o0 lugares assombrados, visGes, avisos, onde
ha visagens.

Miguel Cabegio conta que no Sobrado do Quadro
aparece “visage”. E uma ‘“visage” que tem aparecido
para varias pessoas: um velho de barbas brancas que foi
dono daquele sobrado. Ele aparece porque deixou algum
dinheiro enterrado e enquanto ndo revelar para alguém
ndo vai cumprir o seu fadirio. “Em 1952 quando estava
12 no Sobrado ouvi chama pelo meu nome. Eu respondi
e ouvi alguém subir uns degraus. Depois nio ouvi mais
nada. Depois apareceu meu pai ¢ perguntei para éle se
tinha estado ali had pouco, o velho deu a palavra de que
nio estava. Tenho certeza que foi a visage que me
chamd”, concluiu Miguel Cabegio. “Um dia que o Dot6
Alceu estava morando 14, nés ficamos trabalhando até duas
horas da madrugada. O doté me cunvidd para eu dormi
na réde. Nio consegui dormi porque 12 pelas tantas apa-
receu alguém e balangd a réde. Eu pensei que fésse o
Dotb. Acordei e perguntei para €éle se &le estava me cha-
mando. O Doté garantiu que nio. Deitei outra veiz.
Balanciaram a réde. Eu peguei a esteira e fui acaba de
dormi ali rente do Dotd, pois éle dormia sézinho naquele
Sobrado assombrado e nunca teve médo”.

Certa vez convidamos o raizeiro Odilon para nos
visitar no Sobrado, numa noite que viera para a feira,
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de sexta-feira para sabado, pois queriamos gravar, em fita
magnética, uma entrevista sua. Quando entramos pelo
corredor escuro, o “Doutor de Raizes” pediu-nos que
acendesse um fésforo ou lanterna porque ali acostumava
aparecer um velho de barbas brancas que f6ra dono
d};quele Sobrado.  Posteriormente, quando regressamos
aquela comunidade, verificamos que havia gente morando
no antigo Sobraddo. Contaram-nos que desde que de 1a
saimos nunca ninguém soube mais de que alguém tivesse
visto algum “envultamento” ali. Varias pessoas nos dis-
seram que ndo sabiam como tivemos coragem de morar
naquele “Sobrado assombrado” e nunca ter visto nada.
Outros disseram que foi um negécio para a pessoa que
nos cedeu o Sobrado para morar, pois a partir de nossa
saida, outras procuraram para alugar, o pesquisador havia
quebrado o “encantamento” do Sobrado.

Cecilia de Melo, senhora branca, contou: “Meu sdgro
antes déle se casar com minha sogra, éle se envultava e se
escondia e depois aparecia. Virava bicho para assustar
as mulheres nas casas. Aparecia muito na Ilha de Gon-
dim. Diziam que brincava, tomava o cachimbo das mu-
lheres. Mataram meu sogro com um batim”. Este de-
poimento de Cecilia da-nos a idéia de que seu sogro se
transformava lobisémem, porque, certa vez disse que éle
era amarelo como quem ¢ encantado.

Os pedidos de batismo feitos pelas criangas que mor-
rem pagis sdo comuns. Nos Cemitérios dos Pagios, feitos
nas encruzilhadas, ha sempre pessoas que ouvem vozes
pedindo batismo. Para facilitar é que enterram na bi-
queira da casa, pois na comunidade ndo enterram no ce-
mitério municipal criangas que ndo sejam batisadas, estas
sdo enterradas nas biqueiras das casas ou no cemitério dos
pagaos, nas encruzilhadas de estrada. Quem nio é bati-
sado nio tem direito ao “sagrado”, isto é, o cemitério
que gracas 3 Republica é secular.
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“Nio se deve responder vozes que nos chamam e
sim dizer: “Deus o leve”.

Miguel Arcanjo da Silva narrou o fato de uma apa-
rigio ocorrida com um barbeiro que cometeu um uxo-
ricidio: “Um barbeiro que desejava uma cadeira ame-
ricana e nio tnha dinheiro, falou a muler e esta disse
que arranjava a metade do dinheiro com o tio e de fato
conseguiu. Depois de consegui a cadeira, a muler pre-
cisava pagi o tio e dai pediu dinhéro ao marido, quando
éste no momento em que ela estava deitada displicente-
mente em seu colo, éle passou-lhe a navalha no pes-
cogo. Depois enterrou-a debaixo da cama. Porém, o
espirito da mulher (ou melhor ela, a muler) aparecia a
uma conhecida ¢ pedia que a desinterrasse. Ao aparecé
tanto, esta conhecida foi ao Capitio (Delegado de Poli-
cia) e daf &te indo ao local descobriu o crime, porque
para todos que perguntavam pela muler, éle menta di-
zendo que tinha ido viaja”.

H4 uma opinido a respeito da magonaria bastante
disseminada na regido da foz do rio Sio Francisco. A
lavadeira, Antonia Pani, préta de 40 anos de idade, con-
tou: “Magona veste capa de ferro, tem unha de ferro
e bate as sete partidas do mundo. Do Penedo vai a mui-
tos lugares. Magona ¢ um homem que ndo gosta da lei
de Deus. E s6 o corpo que vira, &le fica vivo, 3 noite
€ que vira e depois torna a se desvirar. A pessoa sabe
?ue vira. Dizem que em Penedo tem magona. Nio
azem mal a ninguém, nio bolem com ninguém. Magona
nio rasga o povo, vive cumprindo o fado déle. S6 ho-
mem ¢ que pode ser magona. Mulher vira bruxa porque
¢ namorada de padre. Outros dizem que ¢ mula de
padre. E 3ue nem burro, tem casco. A muler que
namora padre vira mula, nio tem cabega, tem quatro
pés, sé vira a noite”.
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Uma experiéncia colhida na comunidade ¢ a de que
muitas pessoas apds afirmarem ter visto um negro d’agua,
o fogo corredor ou um envultamento quando o pesqui-
sador procurou esmiugar melhor os fenomenos, procura-
ram dizer nio se lembrar bem, ouviram outros narrar,
foi um seu parente mais velho e contador que havia
ouvido de outro, tal estéria. As linhas mestras da narra-
¢do de um mito sdo mais ou menos idénticas, foi o que
se constatou a contento. A psiquiatria nio liquida apenas
COm 0 €XOrcismo, mas com estas crengas também.

Crenga generalizada é a que assinalamos acérca do
arco-iris. No meio rural ela ¢ mais acentuada, recusan-
do-se alguns informantes a comentar sobre o fendmeno,
por causa do respeito ou médo do arco-iris. Passar perto
déle e assobiar ¢é falta de respeito, éle pode chupar o
abusdo que assim groceder. 8 arco-iris furta igua do
rio ou do mar, “Bebeu, encheu, matou a séde, acabou-se”.
Quando se demora a desfazer-se, colocam paus, pedras
ou mesmo sementes (milho, feijio, arroz) no chao em
linha reta, ou simplesmente fazem um risco, bem reto,
“sem tortura” éle desaparece. “Arco-iris é que nem ca-
chorro sem dono: come, enche o bandulho e logo vai se
embora”, disse Sabino a0 ver o arco-iris. O informante
disse mais: “ndo presta apontar para éle e quem por baixo

assar sendo homem, vira mulher, sendo mulher vira
Eomem”.

Ao relacionarmos as crengas acima tivemos em mira
mostrar que tais crentes s6 podem acreditar que a doenga
nio provém de causas naturais. A analogia é patente!

Na comunidade, ainda outros agentes de doengas
poderio ser encontrados no mundo vegetal e¢ animal.
Além da urtiga (Urtica urens L.), grandemente perigosa
$0 quando desempenha casualmente as vézes de papel
higienico, e isto é mais um motivo jocoso para enfeitar

7

as estorias; drvore realmente temida é a aroeira (Schinus
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molle L.) Algumas pessoas ndo podem passsar sob seus
galhos ¢ nem aproximar-se muito dela, ficam com um
grosseiro no corpo. E comum, para evitar tal prurido
ou ardor, ao passar por perto, dizer-lhe: — “Bom dia,
comadre !”

No mundo animal ¢ que encontramos os causadores
e portadores de enfermidades ou males. Dentre os cau-
sagores, a coruja cujo canto ¢ temido por ser agourento,
traz a morte; outras aves servem até para remeédio, como
a pena da macuca para defumagdo. Mas as cobras sio
as inimigas irreconciliaveis do homem e criagGes. Estas
sd0 as cobras venenosas conhecidas em Piagabugu: jara-
cugu traira, préta, amarela, escura e Pico de jaca; cobra
verde; coral branca com vermelho, préta e cinzenta; papa-
ovo; salamanta, corre-campo; sucurujuba; apaga-braza;
cascavel; cobra de veado; surucucu; duas cabegas; papa-
barata; jararaca do rabo branco; mata-boi; Papagaio-, mija-
sangue; jericoa grande, cip6é e de coqueiro; costela de
vaca; talo de aninga e papa-vento.

Q sapo ¢ temido e seu “mijo” ¢ pior do que veneno
de cobra; para.que ndo acontega alguma desgraga o me-
lhor ¢ vé-lo antes do que €le nos veja. Remédio bom ¢
abrir um sapo e colocar sobre a perna onde se tenha
erisipela. A “gia de padre” um tipo de r3, que “para
coaxar alto anda sdzinha, ndo ha igual”, ¢ um tipo de
ri muito procurada para curar os que sofrem de males
da garganta — ‘“‘ela da boa voz”, le1 de semelhanga.

Dentre os insetos os causadores de doengas, de dores
terriveis ¢ imediatas sdo: lacraia, aranha, escorpido, ma-
rimbondo ou vespdo. E téia de aranha ¢ hemostatico de
emergéncia. Ha os insetos que transmitem doengas. Nem
todos créem na transmissio de moléstias pelos insetos;
mas j4 estd havendo uma campanha educativa nesse sen-
tido. Sem duavida a escola primiria, mormente o grupo
escolar, tem contribuido largamente: a mdsca é hoje com-
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batida. Ainda na roga, ela ¢ espantada e quando por-
ventura cai na comida, dizem: vamos tirar daqui esta
pimenta de asa”. E para curar tergol ainda o “remédio
¢ esfregar a bunda de mdsca”.

Ha grilos, baratas, pulgas, percevejos do mato e do-
mésticos, muquiranas, acaros que produzem sarna e seus
irmdos maiores os carrapatos, chatos e piolhos. Comum
¢ a catagio de piolhos da cabega das criangas. Poucos
usam pente-fino, os meios de transmissio continuam.
Dizem que “pobreza ¢ piolhos andam juntos”. Em Pon-
tal do Peba, em 1952, quando 12 permanecemos uma
semana em pesquisas, s6 no més de outubro morreram
oito pessoas de tifo. E é bem provavel que as mdscas
ndo tenham sido as Gnicas culpadas na transmissio da
febre, os piolhos também. Ainda é muito disseminado
o habito de catar piolhos. Sibado 2 tarde, as mies sen-
tam-se em esteiras de piri-piri na frente da casa, colocam
seus filhos com a cabega reclinada e em seus regagos e
iniciam a catagdo de léndias e piolhos, estalando-as nos
dedos. Nio confundir a catagio com o delicioso cafuné.
Como h4 muitos cachaceiros, ouvimos Pedro de Castro
proferir o seguinte refrio: “Cachaceiro, piolhento e sujo
sio trés pessoas em uma s6”.

A barata é também usada como remédio, faz-se
chid. Mas a pessoa ao toma-lo ndo pode saber que estd
tomando chi de baratas. Pessoa covarde “tem sangue de
barata”. Pessoa tonta “é barata que caiu no melado”.

Grilo denuncia a morte, por isso gquando canta den-
tro de casa tratam de mata-lo, mas cha de grilo torrado
cura crianga que urina na cama ¢ é para apressar crianga
que demora a falar, neste caso lei de semelhanga.

As méscas varejeiras sio as culpadas dos bernes que
ddo nos animais de pélo. O mosquito transmissor da ma-
leita é combatido com fumigagGes, porisso queimam fezes
de gado no interior das casas. Ha outros mosquitos cujos
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nomes populares sio: prego; mole; jetinga; motuca ver-
melha, amarela, e préta que é mui grande; maroim ou pin-
tador. H4 nas ilhas tanto mosquito que algumas delas
nio podem ser habitadas devido & quantidade déles a
noite. Hi um processo mdgico para que as mdscas
abandonem a casa. Para se verem livres delas, assim pro-
cedem no Dia da Hora (Ascensio do Senhor), colocando
ramos verdes nas portas das casas para que as moscas €
demais insetos desaparecam. Balancam os ramos de ar-
vore e dizem para as mdscas: “Vio para casa dos aman-
cebados” (93). ‘

Na comunidade hi virios casos de elefantiase, a te-
mivel filariose transmitida pelo mosquito. ‘

As formigas sio uma verdadeira praga, atacam as
rogas e liquidam com o alimento. Quando elas “fer-
roam, ¢ s6 botar uma limina de ago em cima, que corta
a dor”. Acoterapia e lei do contato. Mas a formiga é
remédio para a vista, principalmente 2 miudinha, tomada
}unto com o agicar. No tempo do icd nio hi prato me-
hor quando torrado ou pagoca. A abelha doméstica
(Apis mellifica L.) é usada por ocasido do inverno, para
picar as pessoas atacadas de reumatismo.

DOENCA E SUA CURA

O descuido, a falta de higiene, o desconhecimento
de normas levam as vézes a grassar na comunidade
doengas infecciosas. Quando estivamos na comunidade,
em Pontal do Peba, s6 no més de outubro morreram
oito pessoas devido ao tifo, e na cidade, morreu um
mogo, quarto caso déste ano. Varias pessoas ficaram
doentes porque beberam leite de vacas contaminadas de

(98) ARaGJo, Alceu Maynard, “A Famfilia numa Comuynidade Ala.
goana”, Revista Sociologia, Vol. XVII, n.° 2, SAo Paulo, 1055, p. 124.
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febre aftosa. O leite além de ser trazido sem os requi-
sitos higiénicos, a sua distribuigio nas poucas casas do
Quadro é feita de maneira descuidada. sifilis campeia.
As moléstias venéreas sio muito comuns entre os mo-
¢os pouco mais que adolescentes. Numa roda, certo dia,
onde estavam seis rapazes, todos haviam tido ou -tinham
blenorragia ou sifilis. Um déles, Pipi, disse: “J4 tive
18 gonorréias. A primeira que tive_foi a que mais sofri.
Agora, eu a apanho, tomo logo penicilina e ji estou
sio. Acontece que de agora em diante as doses de peni-
cilina tém que ser maiores. A primeira dose que tomei
foram 200 000 unidades. Agora preciso é de milhes.
Mas, também ficou sio”.

A experiéncia sexual pré-marital dos mogos é, em
geral, feita com rameiras ou entio mulheres que “dio”.
Ha virias que “ddo”. Sio conhecidas ¢ apontadas. HAa
também as ‘“reservadas”, as ‘“coisinhas reservadas” que
s6 andam com os homens casados. Um rapaz contou-nos
acérca de uma “coisa reservada’: “Pois é, eu andava com
aquela fulana que s6 ia com homem casado ¢ ela passou-
me uma carga daquelas. “Muitos homens casam-se e
transmitem 3s suas mulheres as moléstias venéreas. Crian-
¢as que morrem logo dpds o nascimento; outras ficaram
cegas por causa de moléstias venéreas.

Ha pouco foi instalado um Pdsto de Saide sob os
auspicios do Servico Especial de Smide Publica ¢ de ha
alguns anos a Legido Brasileira de Assisténcia vem pres-
tando servigos reFevantes no que concerne a falta de re-
cursos as parturientes ¢ cuidando dos recém-nascidos até
12 meses.

H4 muitos casos de tuberculose na cidade e muita
gente atribui tais doengas ao trabalho na fabrica de teci-
dos no povoado de Marituba, cujo regime cra das 5 ho-
ras da manhd até 19 horas e um salario mensal de Cr$
495,00. Posteriormente, comegaram a fazer novo hora-



176 MEDICINA RUSTICA

rio das 7 as 11 e das 12 as 16 horas. Bastaram alguns
casos de tuberculose, para que os moradores da cidade se
desinteressassem compqetamente de ir trabalhar nela, alids
situada a duas léguas da sede municipal.

E sobretudo na doenga que o homem reconhece a
fragilidade humana. Para o restabelecimento da satde
perdida recorre a todos os meios possiveis, principalmente
aos magicos, religiosos e empiricos. “Nem tudo se quer,
a gente pode, ¢ por isso que o doente faz de tudo para
se curar”. Recorrem frequentemente ao sobrenatural es-
tabelecendo relagbes que em geral consistem em troca
de favores. O apélo ¢ feito ao santo ¢ hi uma promessa
de pagar aquela bengdo ou milagre recebido. Alids, ¢é
muito mais barato oferecer uma cabe¢a de madeira a
uma capela, a um santuirio, do que pagar um prégo
exorbitante por um remédio e a consulta de um mé-
dico, ¢ o problema econdmico a clamar pela socializagio
da medicina.

De Piagabugu alguns peregrinos foram Egar pro-
messas. Das romarias encontradas em demanda as mecas
religiosas, do alto Rio Sdo Francisco, Lapa ou 1a distante
) ]gulz‘azeiro, do Padre Cicero, os seus componentes sio
em geral gente doente e sem recursos. O desejo de
recuperar a saGde perdida os leva 2 uma romaria, por-
que ¢é a fé 3ue os move. Os caminhos désses peregrinos
sdo assinalados pelas muitas cruzes. Cruzes que ficam
a marcar as estradas batidas de sol, molhadas de lagrimas.
Muitos nio chegam a atingir o fim colimado — o san-
tuario de Bom Jesus da Lapa ou o “Juazeiro do Padrim
Circo”.

Na parte final desta monografia escreveremos algo
sébre o uso de metiforas(®) e provérbios nas doengas
e curas, o refraneiro da medicina.. O adagidrio por nds

(04) CastiLo DE Lucas, Antonlo, Adagidrio da Farmdcia Vegetal,
Separata do Jornal Médico, V11 (159), 325-326, 1946, Pérto, Portugal.
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recolhido ¢ farto em pornografia daj deixarmos de lado
certas referéncias, embora lembremo-nos que Mario de
Andrade em “Namoros com a Medicina”, disse no pre-
facio: “Os olhos sio bem mais 4speros que os ouvidos,
e aceitam com mais facilidade a descrigdo de uns tantos
escaminhos da vida”, Assim terfamos muitos como éste:
“Oleo de ricino bem tomado, rebenta tramela do c. mais
trancado”. E bom parar por aqui.

O NOME MAIS COMUM DAS DOENCAS

Nesta regido, as doengas sio conhecidas geralmente
por um nome popular ao qual poderiamos também cha-
mar de regionalgﬁ). Além désses nomes, poderiamos
dizer que existem os “apelidos” das doengas, pois hi a
crenca de que, chamando-se pelo seu verdadeiro podera
causar prejuizos, dores ao portador dela. Assim, nio se
deve dizer morféia ou lepra e sim doenga de Sdo Lazaro
ou mal de Sdo Lazaro para que o achagado nio venha
a sofrer dores. Qutras vézes surge o “apelido” para en-
cobrir a vergonha do seu portador, assim é que enquanto
os mogos se vangloriam de ter dezenas de gonorréias,
os casados ou ji idosos, se referem as “doengas de mu-
lher”, “doenga apanhada”, “loucuras da mocidade”.

Vejamos os nomes de algumas doengas: desmantélo —
regras menstruais; #zaligonia — manchas arroxeadas no
corpo; nascida — espinha, tumor ou furinculo; passageira
ou caseira — dor de barriga acompanhada de diarréia;
veias quebradas — varizes; sete couro — infecgio que di
em geral no calcanhar e precisa ser cortada a epiderme
sete vézes para ficar si; ar do sol — congestio, dor de

(95) TEeIxema, Fausto, Medicina Popular Minefra, Editéra “Organi-
zacdo Simdes”, Rio de Janeiro, 1956. Em exceiente dicionarizacio o A.
reune em ordem alfabética o nome de 83 doencas e os vérios remédios
para sua cura.
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veado — no bago, também chamada dor na passarinba;
barriga fofa, obrando dgua, obrando vermelbo — sio ci-
maras de sangue; pustéma na cabega — resfriado; consti-
pacio — gripe; papeira — parotide infecciosa; trazeiros
sujos — diarréia; gastura — indisposi¢do estomacal, asia;
sezdes, maleita, carneirada ou a febre, malaria; reuma-
tismo, artrite gotosa; espinbela caida — a reintrincia do
apéndicite xifoide provoca vémitos, astenia; géta serena,
catarata (outros ao em vez de dizerem blenorragia ou
gonorréia dizem gota serena, quem sabe confundem com
géta matutina); ventosidade, acumulagio de gases no es-
tomago ou intestinos, sio também os flatos;, empacha-
mento, obstrugio; mal de sete dias — tétano umbelical;
no mas tripas — volvulo; puxamento, asma, bronquite;
hética ou magrinba ou a que seca, tuberculose; géta ou
ataque de espuma, cpilepsia; sangue novo, urticiria doenga
de mmuler-dama, blenorragia.

Algumas doengas tém o nome que nos revelam a sua
etiologia: mujagdo, provocada pelo constante pisar na
urina de animais, papeira, porque “o papo incha”, o pes-
cogo fica entumecido, 4 largo, uma moléstia semelhante
a hemorrdida, atualmente pouco comum, curava-se anti-
gamente sentando-se em jejum em alguma pega de ago:
machado, olho de enxada. Seria o maculo, retite gan-
grenosa que ataca princigalmcntc os negros? Praticavam
a agoterapia ou as leis de semelhanga influiram: o olho
do machado ou da enxada, formas de 6°?

O RESGUARDO

No resguardo hd sempre qualquer cousa de migico,
pois a sua inobservincia pode produzir uma doenga in-
curavel, Os portadores de sequelas de certas moléstias
sio apontados como quebradores de um resguardo. As
vézes, um remédio nio é tio forte quanto ao resguardo;
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outras vézes, certos remédios tomados, mas cujo res-
guardo ndo ¢ obedecido ¢ completamente ineficiente. Ha
no resguardo um fundo sobrenatural.

Em geral o resguardo traz uma série de proibigdes
e dentre elas, sem duvida, a principal é a alimentar, dai
as comidas quentes ou frias, aquelas evitadas quando ha
doengas do sangue (furunculos, espinhas) e estas nos ca-
sos de resfriado, parto e convalescenga.

O maior indicador de resguardo é sem davida o Dou-
tor das Raizes. A quase totalidade de seus remédios vem
acompanhada do infalivel resguardo, nio olvidando nunca
de apontar os perigos de sua “quebra”.

No térmo “quebra” podemos divisar uma relagio
com a magia. Nesta é que ha a “quebra dos poderes”
de uma determinada pessoa ou coisa: curador quebrado,
talism3 quebrado.

O resguardo quebrado traz consequéncias desastrosas.
O raizeiro Odilon apontou-nos entre outras a seguinte:
“Certa pessoa ficou leprosa em consequéncia da quebra
de um resguardo. Ela tomou um suagouro muito forte.
Noutro dia apanhou friagem, comeu comida fria, des-
manchou a massa do sangue e ficou com a doenga de
Sio Lazaro”. .

Em Piagabugu o caso mais conhecido de quebra de
resguardo é o da muda Cicera. Dizem “os filhos da
Candinha” que sua avé lhe deu, quando menina, um vio-
lento purgante de jalapa. Antes do efeito, Cicera entrou
n'dgua e dai ter ficado em consequéncia muda o resto
da vida.

H4 também a crenga de que um resguardo quebrado,
que trouxe sérias conseqiiéncias, de sete em sete anos estas
tendem a desaparecer ou agravar-se. Dai, nessas ocasiGes,
certas pessoas procurarem repetir a dose de remédio to-
mado, observando, porém, rigorosamente o resguardo,
tendo em mira eliminar a seqiiela da “quebra” aconte-
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cida ha sete anos ou multiplo déste. Aquéles que obtém
melhoras prosseguem na repetigio, observando cabalisti-
camente oS anos.

A abstinéncia sexual que o curador de cobras faz
no periodo que sae para fazer curas é também uma forma
de resguardo. Ofendido de cobra terd como resguardo
a abstinéncia sexual. O resguardo nos faz lembrar que
algo ficou da cultura indigena, pois éle é semelhante a
couvade, onde hi repouso ¢ abstinéncia de certas comidas.

OS “PREPAROS”

E na feira, onde hebdomadariamente o doutor das
raizes instala o seu “consultério”: o local é indicado
pelos fiscais municipais (que recebem a devida taxa), em
geral, bem no centro da praga fronteira a0 Mercado Mu-
nicipal. E um “consultério” muito simples, geralmente
chamado pelo povo de “banca do raizeiro”: um caixio
de querosene onde trouxe os “preparos” lhe serve de
assento, 4 frente estende uma ou duas esteiras de piri.
E sentado no seu caixdo que o raizeiro da as suas recei-
tas. Banca nio existe, mas ali no calgcamento estende as
esteiras, sobre elas distribui as raizes, folhas, cascas, lascas
de madeira, frutos, sementes, penas de aves, couros, es-
camas, enfim os remédios magicos, religiosos ¢ naturais
usados quer na medicina migica, religiosa ou empirica.
Aquéles que se tratam buscando na medicina empirica os
remédios para seus males t&ém na banca do raizeiro o
pabulo para os chazinhos, meizinhas, garrafadas, lambe-
douros, cataplasma, tépicos, purgantes, vomitérios, sua-
douros, banhos etc. elas nio sao encontradas apenas
comidas especiais, pois até material para a excretoterapia
j4 encontramos: fezes de cachorro (jasmim do campo).

7

Além dos “preparos” é comum sdbre a esteira do rai-
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zeiro encontrar-se farta literatura de cordel(%), opis-
culos de oragdes, figas de madeira ou de coral, latinhas
com pregos, agulhas, linha, berloques etc.

Adiantou-nos o “Doutor das Raizes” que em certas
épocas do ano faltam alguns “aperparos”, dai periodica-
mente visitarmos sua banca para registrar os novos re-
médios que porventura aparecessem. Adiantou-nos que,
conforme “os tempos”, tem mais saida uns remédios,
outros menos, razio de ir 3 mata busca-los s6 na “per-
cisao”. Certos “aperparos” dependem da estagio, por
exemplo algumas flores silvestres, frutos e sementes. De-
terminados paus ou cascas precisam ser tirados na lua
certa, outros durante a quaresma € hd cousas que s
terdo efeito, “tiro e queda”, quando colhidos ou pre-
parados na sexta-feira da Paixdo. A posi¢do do sol tam-
bém deve ser observada, principalmente quando se trata
de rafz, algumas requerem ser arrancadas “a pulso”, fa-
zendo forga, outras tiradas, isto é, descoberta a terra ao
redor ¢ puxada sem gemer, ora antes do sol nascer, ora
antes do meio dia, ora na bdca da noite, outras i noite
de determinada lua.

Na banca do “Doté Adildo”, conhecido e afregue-
sado raizeiro que aparece semanalmente em Piagabugu
encontramos os “preparos” adiante enumerados; daremos
em primeiro lugar o nome popular ou como regional-
mente é conhecido, quando possivel seu nome cientifico
€ a seguir para que éle serve:

1) ABacaterro — (Persea 2) Avrcagus — (Glycyrrbiza
gratissima G.) — A félha do glabra L.) — Também cha-
abacateiro para soltar as urinas mado “cipé do céu”. Usa-se
e curar as doengas dos rins e a raiz da qual se faz chd, para
bexiga. Faz-se chd, toma-se tosse.
frio tddas as vézes que tver 3) ALCATRAO, SABAO DE —
séde, substituindo a dgua pura. Para coceiras e tirar o mau

(96) Ana¢ro, Alceu Maynard, “Consideracles Sobre a Literatura
Oral em Duas Comunidades Brasileiras”, Revista Sociologia, Vol. XIX,
n.° 4, outubro de 1937, p. 259 a 824 — Vd. p. 306 a 319.
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“fedor do sovaco”, mau chei-
ro das axilas.

4) ALECRIM DE TABOLEIRO —
(Rosmarinus officinalis L.) —
Galhos e folhas usados no chd
para curar febres, bronquites,
defumador de casas e das pes-
soas, evitando “mau olhado”.

5) ALECRIM DE VAQUEIRO —
Faz-se chd para barriga in-
chada, digestio parada.

6) ALrazeMA — (Lavandula
spica L.) — Faz-se chi. A de-
fumagio para desinfetar quan-
do a crianga nasce e também
¢ usado no cha para dores de
barriga pés-parto. Usado para
mulheres que quebram res-
guardo, na ?alta das regras. Pa-
ra curar dor de dentes mistu-
ra-se com fumo de cigarro ou
coloca-se no cachimbo.

7) ALHo, PALHA DE — (Al-
lium sativum L.) — Defuma-
dor contra “ar do tempo”.

8) ALMISQUEIRA -— Styrax
glabratum, Schott) — A resi-
na reduzida a pé é colocada
s6bre o estomago. Cura de
dbres de estbmago.

9) AMEIXA, RAIZ DE — (Pru-
nus doméstica) — Pbde-se no
vinho branco a goma. Usado
para curar sifilis.

10) AncErica — (Guettarda
angelica) — Ché forte é abor-
tivo, usado também para cortar
febres e males do ttero.

11) ANGICO, CASCA DE ~—
(Piptadenia rigida, Benth) —
Xarope para tosse, para o ca-
tarro do peito despregar. A
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raspa em infusio usada para
dores em geral.

12) AnmL, (pedra) — Para
clarear roupa e também para
a cura da rabugem de ca-
chorro, mistura-se no pirdo.

13) Arrala (peixe) ©OURO
pE — Torra-se e di para ca-
chorro beber; nio terd lou-
cura (hidrofobia).

14) ARrrioLE — Quebra-se a
semente e faz-se o chid com
pé branco do seu interior.
Para dor de mulher, dor de
estdmago, colicas: torra-se a
semente e faz-se chi, Toman-
do-se vinte e um dias segui-
dos é bom para o figado.

15) Arroz — (Oriza sativa)
— Diurético e refrescante para
os intestinos.

16) Arrupa — (Ruta gra-
veolens L.) — Para qualquer
maleficio. Para defumagio,
contra mau olhado, para ba-
nhos.

17) BALSAMO MARAVILHOSO
(comprado na farmicia e re-
vendido pelo Doutor de Rai-
zes). Inalador para dor de
cabega.

18) BarBaTiMAo — (Stryph-
nodendrum barbatimio Mart.)
— Faz-se chi para “dor de
mulher” e “arroxar as carnes”.

19) BaTaTa DE PURGA — (Ipo-
mea altissima M.) — Faz-se
ché, garrafada no vinho bran-
co € cozimento para banho.
Usado como represcante das
urinas e refrésco para sifilis.
Rala-se a batata e pde-se em
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garrafa com 4gua, é purgante.
A goma de batata é usada no
vinho branco para curar o
“calor da sifilis”.

20) BauNiLHA — Fava DE —
Torra-se e faz-se chi, Serve
para quem sofre do coragio
‘e também para abaixar febres.

21) Bom pos Ames,(casca) —
Poe-se a casca n’dgua para se-
renar ¢ noutro dia dd-se para
curar tosse.

22) BoNINA, GoMA DE — (Mi-
rabilis jalapa L.) — Usada no
vinho branco para curar reu-
matismo.

23) BranpAo (raiz) — Ra-
la-se e poe-se no vinho. Usado
para colicas uterinas.

24) Bugnt -~ ERva (capim)
que brota com as chuvas de
inverno, coloca-se na cachaga
para curar sifilis. Ha também
o pau-de-buji, cuja raspa na
cachaga wm a mesma ser-
ventia,

25) CaBACINHA — (Eugenia
Theodorae, Kjk) — Corta-se
em quatro partes. Joga-se trés
partes fora. Uma parte poe-se
no vinho. Usado para doengas
venéreas.

26) CaBaciNHo — Ralz DE
(Momordica bucha) — Poe na
cachaga % de uma raiz. Serve
para curar reumatismo.

27) CABEGA DE NEGRO ~—
(Anona corigcea M.) — Raspa
torrada para sifilis, tomada no
chi. Colca-se embém na ca-

bega,

DOENGCAS 183

28) Cart {félha de café) —
Para dor de cabega, na testa.

29) CanNeLa — (Cinpamo-
nun zeylanicuin) — Para sua-
douro, chi para descer as re-
gras atrazadgs.

30) CASCO DE CAGADO DA CAM-
PINA ~— Torra-se e fazse cha.
Usado para “falra de ar” e
rambém para curar asma.

31) CaMBOATA — A raspa
do pau para curar dor de
barriga.

32) Capesa (folha de) —
(Piper peltatrm L.) — Para
“dureza”, faz-se chia. Dureza
¢é fipado empelotado, amarelo
nas faces, béca amarga.

33) CaRrRAPATEIRA (éleo de)
— (ricinus communis L.) —
Passase na fOlha de pinhdo
réxo e coloca-se na testa,
para dor de cabega.

34) CATINGUEIRA-RASTEIRA —
Usado como afrodisiaco. Os
homens colocam lascas de ga-
lho séco na cachaga.

35) CaruaBa (casca de)
(llex conocarpa Reis) — No
vinho para fraqueza sexual,
impoténcia.

36) Cavaro MaminHo (Hi-
pocampus) — Torrar, moer e
depeis tomar. Serve para
curar asma e fala de ar.

37) CioretRa — (Melissa of-
fictnalis) — Calmante, seda-
tivo. Chd para acalmar os
nervos.

38) Crré p’aLHo (Adenoca-
lymma alliaceurn Miers) -
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Usado no banho para “des-
carregar o espirito mau do
corpo” da pessoa que “sofre
do espirito” ; também para ba-
nho, é para cortar 0 mau
olhado.

39) Cip6 chnumso — (Cuscuta
umbellata H. B. K) — As
mulheres usam-no no chd
para curar corrimento, fléres
brancas.

40) Cipd DE MILANIA — Ras-
par e fazer chd, Usado para
ddres, mal-estar em geral.

41) Cip6 DE SALSA-BRASIL —
Chia para “desmantélo de
mulher”.

42) Cipd pE vAQUEIRO — No
vinho ou n’dgua, serve para
curar doengas venéreas.

43) CoreLHo (couro de) —
Defumador contra o ar do
tempo.

44) CoeNntRO — (Corian-
drum sativum L.) — Para
gripe e resfriado.

45) ComiNuo — (Cuminum

cymirrum) — Para tempéro
de comida.

46) Cravo Do REINO (semen-
tes de) — (Eugenia caryo-

phyllata, Thumb) — Masca-se
0 cravo para curar dor de
barriga.

47) Crista DE GaLo — (do
género Amarantbus) - Ma-
chuca-se a flor e a f6lha. Ti-
ra-se o sumo e aplica-se (em
seguida ou depois) para lavar
ferida. Querendo, pega-se o
bagago com o sumo e aplica-

se na ferida. Para feridas, gol-
pes, etc. Bebe-se também o
sumo. A pessoa que bebe deve
ficar de resguardo um dia
inteiro: comida leve (carne de
sol assada e arroz d’dgua).
Serve também como anti-
vermes.

48) CroA (semente de) —
(Sicana odorifera Naud) —
Faz-se chi. Usado para “dor
de mulher”, para mulher que
tem “bichas”.

49) Cumi-BraNco (ou crui-
ri) — Toma-se uma folha de
cruiri-branco, cozinha-se com
agucar e faz-se “lambedor”.
O lambedor é mel grosso.
Também pode-se fazer outro
remédio para curar pneumo-
nia. Pega-se cupim (térmita),
cozinha-se com aglcar até fi-
car um mel grosso. As crian-
gas gostam de lambedor.

50) Cura-Tubo — Pau cuja
raspa em chd cura qualquer
dor.

51) DEFUMADOR PRETO —
Queima-se s6bre a braza. Ser-
ve para evitar mal, inveja em
casa e desinfeta tudo.

52) DeNoE (azeite de) —
(Elaeis guinéensis Jacq.) —
Usado para “mal de monte”,
um vermelhio que di na
pessoa, passa-se em cima das
“perebas”.

53) Enxvo — Torra-se, faz-
se chd, para curar congestio.

54) Enx6rre — Faz-se po-
mada para curar coceira e
sarna.
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55) Erva pock — (Pimpi-
nella amisum L.) = Das se-
mentes faz-se chd para curar
dor de barriga de crianga e
adulto.

56) EsPINHO BRANCO (raiz
de) — Chi para segurar “des-
mantélo”, excesso de regras.

57) ESTRELA DO MAR -
(Equinodermo marinbo, aste-
terdide) — Torra-se, mdi-se e
poe-se aquéle pé n’igua mor-
na e bebe-se. Serve para curar
tosse brava e puxado de peito.
£ bom também para “desman-
télo de mulher”, excesso de
regras.

58) Evucarrrrus ~ Faz-se chd
das f6lhas. Usado para febres.
A tintura de eucalipto, cheirar
para dor de cabega.

59) Feoecoso — (Tiaridium
alongatum, L.) — (da planta
sdmente se usam a raiz e a
semente). Torra-se a semente,
méi-se e depois prepara-se
como café. Serve para puxado
(asma), anemia e dor de ca-
bega. Pde-se a raiz n’dgua ou
ferve-se, fazendo chid, para dor
de cabega, resfriado e gripe.

60) Fico (folhas de) — Chi
para os males do figado.

61) Fumo ~ (Nicotina ta-
baco) — Hemostatico, vomi-
tério. Fumo de corda para
surrar feiticeiro, quebra os en-
cantos déle.

62) GENGIBRE — (Zingiber
zingiber 1..) — Com 4lcool

para esfregagio no lugar dolo-
rido. Macera-se e pde-se de

infusio no dlcool. Usado nas
massagens de dores musculares,

63) GerGeLIM (sementes de)
~ (Sesamum indicum L.) —
Pisa-se, soca-se bem, tira-se o
leite, poe-se no vinho branco
e toma-se. A semente pisada,
depois de tirado aquéle leite
que foi para o vinho, coloca-
se ou estrega-se sobre o lugar
inchado.

64) GiNbiroBa — Quebra-se
o fruto, rala-se a massa inte-
rior, prepara-se o chi. Usado
para dor de estSmago, dor
de mulher, dor de barriga,
congestio, etc.

65) Girassor (sementes de)
~ (Helianthus annuus) -
Torra-se e faz-se café. Serve
para “ar do tempo”. O chd
da semente, serve para curar
epilepsia, na sua primeira ma-
nifestagio.

66) GralnNa (casca de) —
Faz-se chd para hemorrdidas.

67) (GUANDU oOu GANDU =~
espinho o cabelo de Cytisus
caignus Lin), ~ Torra-se e
do pé faz-se chi para curar
tosse brava. Usa-se como de-
fumador. Serve para cotucar
dente que d6i ou misturado
no fumo do cachimbo, de-
pois de fumado coloca-se na
cova do dente cariado.

68) HortELA — (Mentha
viridis L.) — Contra gases
intestinais, antiflatulento.

69) IMBURAMA DE CHEIRO
(semente de) - (Torresis
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acreana) — Pode-se mascar
para dor de cabega, faz-se
chi para regras.

70) Jacaré (banha de) —
Usada para curar ferida, para
esfregar sébre o ventre nas
cblicas uterinas., Para dor de
dentes e até dentada de co-
bra. Para curar “caseira”,
coloci-la no café. “Caseira”
é uma quentura na barriga.

71) Jacarté (couro de) -
Defumador contra “ar do
tempo”.

72) Jacart (dente de) —
Encastoado, wusa-se no pes-
cogo para evitar “dentada
de cobra” e “mau olhado”.
Dente de jacaré fémea para
homem e macho para mulher,
“sendo nio faz efeito”.

73) Jacaré (mio de) — De-
fumadouro contra congestio.

74) Javara — (lpornae me-
gapotamia) — Purgante vio-
lento, cuidado ao usar.

75) JaLaPINHA (raiz de) —
(Ipomea sinuata Ortega) —
Para dor de barriga, caseiras
e dor de estdmago.

76) Jasmim (folhas de) —
(Jasminum officinale) — Faz-
se chd, toma-se para descer as
regras arrazadas.

77) JASMIM DO CAMPO ou
JASMIM DE CACHORRO — (fezes
de cachorro séca), faz-se chi
para rebentar sarampo das
criangas,

78) JatoBA — Casca ralada
em cha para falta de ar.

79) JiBé1a (gordura de) —
(Constrictor constrictor L.)
— As mulheres tomam-na para
evitar filhos. Caso os intesti-
nos delas se déem com as gor-
duras, elas terio os “tempos
certos” do contririo nio, po-
dem até morrer. (Aqui hd
duas: uma delas se deu bem
e nunca teve filhos, outra to-
mou e morreu, informou o
Doutor de Raizes).

80) Jemicod (raiz de) — Faz-
se chi para curar reumatismo.

81) Juch — (Caesalpina fer-
rea L.) — Contra tosse, bron-
quites. Hemostitico.

82) Junga — (Cyperus es-
culentus L.) — Coloca-se na
cachaga, sdmente para dar
gosto e abrir o apetite.

83) JuruBeBa (raiz de) (So-
lanum paniculatumn L.) — Chd
da raspa. Para criangas, “lam-
bedouro”; para males do fi-
gado.

84) Laranja — (Citrus au-
rantium) — Da casca chd para
dor de barriga, indisposigao
estomacal.

85) LaARANJEIRA (raiz de) —
A raspa para curar feridas.

86) Limao — (Citrus me-
dica) — Na cachaga para
curar resfriado.

87) LiNHACA (sementes de)
(Linum wusitatissimum L.) —
Pisa-se e faz-se cha. Serve
para curar quem estd com a
“obra empitada”, prisio de
ventre, “dores caseiras”.
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88) LosNa — (Artemisia
Abisintbium) — Na 4gua fria
para dor de barriga.

89) Louro — (Laurus no-
bilis L.) — (f6lha de) — Usa-
da para inchagio. Chd de
louro bem apurado ¢é bom
para fazer dormir (narcético),
cura insénia e déres violentas.
E condimento usado no feijdo
e carne.

90) MACAXEIRA BRANCA (go-
ma de) — poe-se no vinho
branco, toma-se para curar si-
filis, contra calor da sifilis.

91) Macera — (Achyrocline
satureoides D. C.) — Faz-se
o chi das félhas, o melhor
porém sio as fldres. Cura
dores no corpo, mal-esmr,
enxaqueca e dor de dente
infantil, primeira dentiggo.
Também a MACELA GALEGA
(Anacyclus aurus), esta s6
de encomenda, pois é comum
té-la no quintal ou horta.

92) Macuco (pena de) —
Torra-se e bebe-se. Usada
para curar o “ar concentra-
do”. & defumador contra
insetos.

93) MaLva rosa — (Althaea
rosea Cav.) — Fazse cha
para curar “mula”, blenorra-
gia, “doengas de mulher”.

94) Mamao — (Carica pa-
paya) — Ché das félhas con-
tra empachamento. O leite
para curar crianga que tem
geofagia.

95) MaNA — (Fraximus or-
nuus L) — Chi para curar
tosse.

96) ManacA (raiz de) —
(Brunfelsia Hopeana Benth)
Usada como ché, garrafada
ou na cachaga. Serve pam
reumatismo, “esquentamento”,
blenorragia.

97) ManNeaBa (raiz de)
(Hancornia speciosa Gomes)
— Faz-se cha da raspa para
curar congestao.

98) MaNJERONA — (Glechon
spantbulata Benth,) —~ Para
curar feridas. Para banho
usa-se a félha ou o sumo.

99) MaNjJERICAO — (Ocinum
minimum) — Para banho de
cheiro.

100) MARMELEIRO BRANCO —
Faz-se chi. Usado para curar
feridas, afinar o sangue.

101) MastrUZ — (Senebiera
pinnatifida D. C.) — Usa-se
tudo menos a raiz. O sumo
contra reumatismo, pisaduras,
pancadas, golpes, Nas fraturas,
encana-se com uma ‘“taboca”
(tdboa) e envolve-se com mas-
truz. Quando fér usado para
curar vermes, deve-se ficar de
resguardo um dia, Também
usado para curar animais.

102) MeLio pE Sio CaeranNo
— (Monordica charantia) ~
Desinflamatério.

103) MnHo (cabelo de) —
Usado para que a catapora e
sarampo saiam, rebentem.

104) MostarpA — Crua nio
se deve dar. Torra-se, estala e
faz-se o chd. Usada para a
cura “de ar” e para purgante.
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105) MurunGu — (Erythri-
na corallodendron) — Cal-
mante para tosses € para os
nervos.

106) Noz-moscaba — (My-
ristica fragans Hout) e Pixi-
LINGA — Rala-se e sempre mis-
turada, faz-se chd para tddas
déres.

107) “PApacoNHA™ (ipeca-
cuanha) (Chephaelis ipeca-
cuanpa Kich) ~ Faz-se chi
para calor dos intestinos, para
“berebas”, para bronquites.

108) Parrera (tronco de)
— (Cissampelos parreira L.)
Rala-se, faz-se chi abafado.
Suadouro. Para t6das as dores.

109) Parreira (f6lha de) —
Para o figado, para quem estd
com inchagio, para cdlica ute-
ring, faz-se chd. A raiz de par-
reira da praia, faz-se para
febres.

110) Pau-Brasm ~ (Caesal-
pina echinata Lam.) — Faz-se
chd ou toma-se com cachaga.
Usado quando “faltam os tem-
pos” isto ¢é, as regras mens-
truais. Deixa-se a lasca dentro
do copo d’dgua e toma-se se-
guidamente.

111) PariParRoBA — (Hecke-
ria umbellata) — O Oleo para
reumatismo, para esfregagio.
Da félha faz-se chi para o
figado.

112) Pav caeitio — Pama
pessoas que sofrem da vista,
a raspa de infusdo na cachaga.

113) Pav rErRO — (Esenbe-
ckia leiocarpa Eng.) — Faz-
se chd da casca para curar
quedas ou batidas violentas.

114) Pepra-uME — Usa-se
no banho, para “arrouxar as
carnes”, apertar mais a vagina
para as relagdes sexuais.

115) Peca-piNrO0 — (Boer-
havia birsuta) — Usam-se duas
ou trés raizes: ferver, depois
tampa-se e deixa-se descansar
até esfriar. Para dor de ca-
bega, febre, gripe, doengas
venéreas.

116) Pexe riEtrRico (dleo
de) — Poraqué (comprado na
farmicia e revendido pelo
Doutor das Raizes). Inalador
para dor de cabega.

117) PiMENTA DA ©OSTA —
Pisa-se e faz-se chi. Usado
para regras menstruais dolo-
rosas.

118) PiNpbaisa (sementes de
— (Xylopia muricata Vell) —
Faz-se chd, para ddres uteri-|
nas, de barriga ou “dor de
corda”.

119) PiNxma (carégo de) —
(ata ou arideum) ~— Pisa-se
e tira-se o sumo da dgua para
tirar piothos da cabega (97).

(97) Diz-se que se passar por debaixo de um pé de pinha, caem
08 Dpiolhos. (Note-se a semelhanca de uma pinha com a cabeca de
um negro). H4 tamhém algo de magia simpdtica: quando a pinha
amadurece as sementes caem flcando a casca ainda présa. As sementes

assemelham-se aos piolhos.
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120) Pinaio — (Jatropha
curcas L.) — Faz-se chi com
o miolo depois de pisado. Ser-
ve para “puxado”, falta de ar,
vomitério, para doengas ve-
néreas. Para crianga — dois
carogos quebrados ao meio,
joga-se uma parte fora; para
adulto — trés e joga-se uma
arte fora. Emplastro para
inchagio. O pinhio roxo ¢
remédio para curar dor de
cabega.

121) Prranca (félha de) —
(Eugenia pitanga Kiaresk) —
Faz-se chd, toma-se para des-
pregar o catarro do peito.

122) PixiLinga — Purgante
“consertado’’, misturado, com
4leo de ricino e noz-moscada.

123) PoEyo — (Mentha Pu-
legium) — Para meizinha. S6
traz quando encomendam.
Costuma dar a muda para os
fregueses plantarem em casa.

124) QUuEBRA-PEDRA — (Phyl-
lanthus niruri L.) — Prepa-
ra-se como chi e pisado.
Chd, para batidas, quedas, pan-
cadas. Pisado: expreme-se o
sumo numa xicara, com agl-
car cristal, deixando trés dias
no sereno. No tltimo dia o
sumo fica embaixo. Recolhe-
se s6 o que estd em cima e
pinga-se no &6lho. Somente
para a vista, tirar manchas,
anélide ou névoa no 6lho.

125) Quuaso — (Hibiscus
esculentus) — Torram-se as
sementes e mistura-se no café,
E remédio para tosse.

126) QuiLoQuiapo — Tira-se
tddas as sementes, corta-se em
quatro partes. Usa-se somente
com vinho, para doengas ve-
néreas.

127) QuiNna — (Cinchona
Calysay) — Para cortar febre.

128) Quitoco — (Pluches
quitoc D. C.) — Somente faz-
se chd: para dor de cabega,
febre, comégo de gripe, dor
de barriga.

129) Romi (fruto da Pu-
nica granatum) — Faz-se chd
da casca, para garparejo.
“Gargolejar” nas dores de
goela.

130) Rapdsa (couro de) —
Afugenta os percevejos. De-
fumadouro.

131) RuiBarBo — (Rbeum
palmatum L.) — Para sifilis,
bouba.

132) SaBucuEIRO (sementes
de) — (Sambucus migra L.)
— Misturado com viola e sene,
faz-se chd contra gripe e tosse.
A flor pisada e posta no vi-
nho branco, para avivar a
voz. As flores sio usadas
para chi e quando na pinga,
cachaga, para curar gripe.

133) SALsa pa cosTA (raiz
de) — Faz.se para curar do-
res na “guela” (garganta) e
sifilis. bom refrésco das

urinas.

134) SALSAPARRILHA — (Sm2i-
lax papyracea Poir) — Quen-
tura do sangue, sifilis, bouba.
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135) SAMBACAETA — (Hys-
sopus cryspapilla) — Como
chi, para dor de cabega. O
sumo serve para reumatismo
e cortes.

136) SENE — (Pleurophora
anonala, St. Hil.) — Faz-se
chi para gripe e febre. Serve
para facilitar o parto ¢ falta
de regras.

137) Sucurira — (Borodi-
chia wvirgilivides) — Na ca-
chaga, para o coragio.

138) TartarRUGA (banha de)
— Esfregar nas juntas dolo-
ridas.

139) TG (couro de) —
(Tupinambis tequixin) — De-
fumador <contra “ar do
tempo.”

140) CASCA DE PAU DE TEIU
— (Jatropho opifera) — Co-
zinha-se ou coloca-se no vinho
branco. £ refrésco para o ca-
lor da sffilis.

141) Tt — (Petivera te-
tranda Juss) — Faz-se chi.
Usado para reumatismo nas
juntas.

142) UrucuBa (sementes
de) — (da familia das Miris-
ticiceas) — Rala-se e faz-se
chd, tomado para dor de bar-
riga e colicas.

143) UrucuBa — (embira
de) — Chd para quem sofre
dos rins.

144) VassoUurRINHA — (Sco-
paria dulcis) — Para benzi-
mentos.

145) VEapo (chifre de) —
Raspa do chifre de veado co-
locado n’dgua fria para ir to-
mando. Cura a “caseira” dor
de barriga sem parar e obra-
se pouco” . Caseira é prisio de
ventre.

146) VELAME — (Croton
campestris) — Purgante.

147) VEeLanpiNgo (f6lha de)
— Cozinhar, beber e para se
lavar. Usado para soltar o
catarro do peito, também para
inchagio.

148) VioLa — Para apressar
a denti¢ao das criangas, faz-se
um colar.

Grande ¢ a procura de ervas na banca do raizeiro
orque estas somente tém valor medicinal quando co-
hidas no mato, no sertio. £ do consenso geral: raizeiro
de confianga observa dias, meses, lua etc., para buscar
plantas no mato. Ai daquéle que assim ndo proceder,
caird em descrédito !

Pode parecer estranho a auséncia de jurema na banca
do raizero. Odilon explicou-nos: “S6 ci)or encomenda
e ela ndo pode ficar exposta aos olhares de todo mundo.
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Ela nio é vendida, é trocada. Alids, é o mesmo vocibulo
usado quando se trata de santos, fitas antropométricas
dos santos, bem como do sal. O que ¢ sagrado nio ¢
vendido, é trocado.

Algumas pessoas participantes do toré afirmam que
a jurema tem valor aquela plantada em casa onde ha
“prana”, e quando ha necessidade de sua colheita no mato,
quem a deve fazer & exclusivamente o presidente do toré.
Para %ue nio desmerega o seu poder magico, ter-se-i
que observar nio apenas o local onde ¢ colhida, mas
principalmente quem a vai colher. E jurema, a couina,
nio ¢ beberagem para curar, nio ¢ garrafada, ¢ a bebida
que da uma nova vida, que transporta os juremados para
um mundo melhor.
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OS OFICIAIS DA MEDICINA RUSTICA

Como se processa o ensino. Quando se tornam
“mestres” ou profissionais. A “carreira” ou bie-
rarquia. Localizagio dos “consultorios”.

OCUPA PRIMEIRO LUGAR entre os agentes de cura —
profissionais quanto aos remédios — o Curandeiro. Se-
gue-se a éle o benzedor e a ‘“benzinheira”, Doutor de
Raizes, Curador de Cobras. Depois virdo: O “Doutor
Farmacéutico” e o Médico. Déstes dois Gltimos tratare-
mos sucintamente na monografia, apenas para indicar a
posigdo secundaria para a qual estdo relegados pelos que
adotam a Medicina Rustica.

Daria um capitulo interessante a importincia da far-
mécia na vida social, polftica e administrativa do lugar.
Na farmacia é que se reunem as figuras de proa do lugar,
os “grandola”, para a tertllia, para a conversa que aborda
todos os assuntos, desde as “dltimas piadas”, farta em
pornografia, a vida alheia, problemas politicos, adminis-
trativos e os mexiricos, as futricas, os disque-disques nas-
cem sempre onde estio as ‘“cliques”, as “‘panelinhas”
funcionando, conhecida pela sigla DIVA: Departamento
de Investigagio da Vida Alheia.

Na farmécia reunem-se sempre os mesmos figurdes
do lugar, e ¢ claro, os que sio da mesma facgdo politica;
nio faltard um “sapo”, “sem eira ¢ nem beira” para ouvir
a conversa e depois “quem conta um conto, aumenta um
ponto”, fermentar, azedar o que ouviu. Na farmicia
um pesquisador social pode perfeitamente tomar o pulso.
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politico da comunidade. De quando em vez, aparece uma
crianga para interromper a tertulia animada: “Minha mie
mand6 buscd um tustio de camomila e um cruzado de
mana”.

PROFISSIONAIS QUANTO AOS REMEDIOS

O curandeiro(%®) é uma espécie de oficial sagrado
que penetra no mundo do sobrenatural. Abaixo déle
estd o benzedor. O curandeiro também benze porque
foi um estigio pelo qual passou. Com o tempo, com o
lidar com os males fisicos que afligem ao homem con-
segue entrar em contato com forgas superiores. A sua
atuagdo se reveste de gestos, as vézes, de trajes especiais,
de oragdes e o uso de implementos religiosos como sejam:
célice, garrafas cheias de certo liquido com vegetais em
infusio ou cobra mergulhada em alcool, velas acesas,
rosirios, santos, toalha no pescogo, a guisa de paramento.

Curandeiro

O curandeiro impressiona o doente. Ao entrar em
sua casa hd sempre uma pequena mesa, onde, ao lado
de santos, hi velas acesas, hi rosirios, azeite de dendg,
agua, raizes, sementes etc. A consulta ¢é feita. O curan-

deiro precisa primeiro “olhar a doenga”, ver o mal que
~

(06) Ramos, Artur, O Negro Brasileiro, Brasillana, Cia. Editora
Nacional, Sio Paulo, 1940, 2.* edi¢io, p. 213: “O curandeirismo tam-
bém tem uma origem mAgico-feltichista. Alids, a medicina nasceu do
empirismo sacerdotal. O feiticeiro também & o medicine-man, o homem
medicina do grupo social primitive, FEstas fungbes se separaram, no
Brasil. O medicine-man virou curandeiro”. “T8das as praticas da
medicna de feiticaria obedecem as iels citadas de Frazer, da magia
imitativa e da magia simpdtica. Maxwell, estudando a magia médica,
divide-a em trés categorias: 1.&, medicina divinatéria (pritica de diag-
néstico e pesquisa do remédio); 2.*, medlcina talismlnica (preservativo
poérgl m)eio de talismans, etc.); 8.2, mediclna simpética (terapéutica
mégica).
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existe e se ¢ algum mal feito que éle precisa cortar. Rea-
liza uma série de perguntas até os sonhos precisam ser
conhecidos e isto nos faz lembrar a psicanalise. Apés a
consulta as oragGes, as rezas, o benzimento, os conselhos
¢ tabus a serem observados, ha os remédios, as receitas,
as garrafadas que éle mesmo ﬁ)repara. Ele ¢ o possuidor
do segrédo de como prepara-las. Deve-se além do con-
selho dado para tomar aquela garrafada, observar certas
recomendagOes como sejam evitar determinadas comidas,
fazer defumagées na casa etc. Nio registramos nenhuma
condenagio ao curandeiro local como séi acontecer com
os de outros lugares(%).

Os curandeiros, na comunidade estudada nio exis-
tem mais, declarada ou abertamente, porque é grande a
perseguicdo que lhes move a policia. Foi a muito custo
que pudemos descobrir o mais importante dos curandei-
ros. Provavelmente, seu filho ficari, no futuro, com a
heranga de tdo larga experiéncia e enorme clientela, pois
essa ¢ uma linha normal de transmissio da heranga. O
atual delegado de poh'cia nio tem perseguido. o Curan-
deiro como o anterior, porque éle mesmo o procura para
a cura de suas mazelas. O curandeiro ¢ um profissional
que vive exclusivamente da pratica do curandeirismo.
Razdo tinha o médico e antropélogo Artur Ramos: “Os
curandeiros ainda pululam em vérios pontos do Brasil.
O seu desaparecimento ndo esti condicionado 2 simples
repressdo policial, mas ao trabalho lento da cultura”.

(09) TReis, Artur Cezar Ferreira, O Seringal e o Seringueiro,
Documentdric da Vida Rural, n.° 5, Servico de Informacdo Agricola,
Ministério da Agricultura, Rio de Janeiro, 1958, Cap. XXIV: “O curan-
deirismo a que se haviam habituado, valendo-se da “ciéncia” dos pajés
e do que a experiéncia lhes ensinava, ndo deixou de existir nos serin-
gais. A flora e fauna regionais, ricas, de acesso imediato, facilitavam
o preparacio das “mezinhas”.

“0Os curandeiros... Foram, & certo os responsiveis, vézes e vézes,
pelo aumento dos fndices de mortalidade. Nem por isso, no entanto,
deixaram de ser chamados, ouvidos e obedecidos nas indica¢Bes e nos
tratamentos que fixaram”,
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Benzedor

Na comunidade hi virios. Tanto benzedores, como
“benzinheiras”.

O papel do benzedor ¢ muito mais restrito do que
o do Curandeiro. Sua “profissio” nio passa de rezar
s6bre a cabeca do doente. Nio receita remédios, apenas
benze. Os gestos que pratica sio todos idénticos ao da
religilo dominante: reza fazendo sinal da cruz.

Nio ¢ preciso que o doente va até sua casa para que
éle o benza; executa sua benzedura na prépria casa do
enférmo ou em suas pecas de roupa. Suas rezas, na
maioria das vézes, deturpagio das oragdes oficializadas
Pela Igreja Catélica Romana, entremt;adas de palavras
incompreensiveis, resmungadas, do latim o mais estro-
piado que possa ser concebido.

Benzinheiras

As “benzinheiras” sio as especialistas em rezas s6bre
crangas. Os benzedores tanto benzem criangas como
adultos de ambos os sexos. Benzedor e “benzinheira” sio
os maiores ensinadores de simpatias. A simpatia qualquer
pessoa podera executi-la, basta ter fé, assim dizem. Ha,
portanto, trés graus no processo de obter-se a cura in-
terpelando o sobrenatural: o primeiro através de simpatia;
o segundo, por meio de benzedura; e o terceiro em que
ha Eenzeduras acompanbadas de um receitudrio. Neste
terceiro caso, benzeduras e receitas que so terdo efeitos
quando executadas pelo Curandeiro.

A “benzinheira”, o benzedor, sio um grau interme-
diirio entre o mortal comum e o Curandeiro: acima da-

uéle, abaixo déste. Se um dia passam a Curandeiro,
geixam de benzer nas casas dos préprios doentes, terdo
&stes que ir ao seu encalgo. Em geral o Curandeiro vive
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dessa profissio, o Benzedor nio. Ele tem outro oficio e
executa as suas benzeduras, primeiramente de modo gra-
tuito, s6 depois é que recebe “agrados”, isto ¢, pequenos
presentes.

Hi na comunidade alguns benzedores ¢ muitas “ben-
zinheiras” especialistas em curar moléstias de crianga. Em
geral as “benzinheiras” também sio “assistentes”, isto &,
parteiras.

Nossa assistente de pesquisa socioldgica, Srta. Na-
talia R. Bettencourt teve a seguinte experiéncia: “Tenho
sentido dores de cabeca. Hoje, enquanto repousava um

ouco, 3 tarde, chegou uma velha, minha amiga, D. Ze-
inda, a rendeira. Mostrou-se triste com isso, logo per-
guntou-me se eu acreditava em rezas. Eu lhe respondi
afirmativamente e ela mandou que eu me sentasse. Em
seg’uida, com o auxilio das duas mios, as quais passava
continuamente em minha cabega, conduzindo-as para tris,
fazia gestos como jogasse fora a dor. Isto era acompa-
nhado de oragbes em voz baixa. Antes me perguntara
se eu sabia, talvez fOsse sangue na cabega ou “ar de sol”.

Os meios divinatdrios para se conhecer uma doenga
interna que o benzedor langa mio quando vai benzer
uma doenga de “ar”, sio os mesmos usados no toré:
procedem a adivinhagfio madgica.

Certa ‘“benzinheira” que também ¢é “assistente”.
(V. Fig. 20, no fim do volume). parteira das mais
experientes da cidade, disse ter aprendido muitos
remédios na leitura do “Lunario Perpétuo”, onde ha
astrologia, medicina, historia e pelo que pudemos ler
em seu usado ¢ amarelecido volume, provérbios e outros
ensinamentos. E por isso que alguns matutos repetem
frases inteiras numa linguagem classica, hi os que até
decoram o Lunirio Perpétuo. A “benzinheira” D. Din-
dinha o considera livro de muita sabedoria.

Os benzedores recebem os ensinamentos, em geral,
de um seu antepassado, aprendeu com os “mais velhos”.
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O cego- pedinte da feira (V. Fig. 21, no fim do
volume) reputado como o melhor benzedor de
criangas de brago, disse ter aprendido com seu
finado pai as rezas para benzer. Nio gabendo ler, mesmo
ql,lando enxergava, nunca teve oportunidade de ler o “Lu-
nario Perpétuo”, mas citava alguma cousa que aprendera
de oitiva, coisas lidas pelo “finado framacéte”.

Na realidade, os benzedores e suas praticas se en-
quadram no conceito daquéle provérbio popular: “pre-
caugio e dgua benta nio faz mal a ninguém. Sio ino-
fensivos (100},

Curandeiro, benzedor, doutor de raizes, curador de
cobras em geral sio analfabetos. Na comunidade em
estudo, apenas dois benzedores sabiam ler e escrever. Um
era D. Dindinha, outro era um mdgo, membro da familia
dominante. O Gnico curandeiro, dois doutores de raizes
e um curador de cobras sio analfabetos. Um dos dou-
tores de raizes, sem saber ler, conhecia pela capa os ti-
tulos de livros de literatura de cordel que também ven-
dia em sua banca de raizeiro. Era um raizeiro novato.
Os demais benzedores entrevistados eram analfabetos. O
curandeiro, algumas vézes, em suas consultas, receitava
um papelzinho com letras. Vimos alguns Papéis de pa-
tuds, nao eram letras, eram rabiscos. Aproveitou, ¢ muito,
foram as cédulas de candidatos a postos eletivos ao go-
vérno. Assim ¢ que recortava algumas cédulas com al-
gumas letras e entregava ao doente, em geral, outro anal-
abeto que religiosamente encapava aquéle pedacinho de
papel ¢ o dependurava no pescdgo, para receber o “mana”
de que estava impregnado.

(100) CaBraL, Oswaldo, A Medicina Teolégica e as Benzeduras,
Revista do Argutvo Municipal, Vol. CLX, 1958, p. 75: “S#o os benze-
dores filhog ilegitimos da medicina teolégica. A parte que lhes tocou
na secular herang¢a, azinhavrou com o tempo, desvalorizou-se com o8
progressos da medicina clentifica. Mas, sem duavida, de todos os que
exercltam a arte de curar & margem da ciéncia, so 0s mais inofensivos
e menos perniclosos”.
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As ciganas poderiam ser chamadas de bengzedeiras
itinerantes. Quando passam pela cidade, além de ler a
“buena dicha”, depois de ter contado o futuro para as
gessoas, sempre acham que a consulente precisa de um

enzimento, pois “estd com um mau olhado, ha algo atra-
palhado em sua vida que a sua benzedura é o remédio
salvador”,

“Doutor de raizes”

Embora entre os membros da populagio haja co-
nhecimento disseminado do uso de certas plantas ha os
ue se especializam na sua procura no mato e venda nas
?eiras. sempre o homem que se dedica a tal afazer:
chama-se “Doutor de Raizes” ou “raizeiro”.

Parece que a idade influi no titulo. Em Piagabugu
havia permanentemente na feira dois raizeiros. O mais
velho, caboclo, de 47 anos de idade, sempre chamado
“o Doutor de Raizes” ou “Doutor”. O mais mégo, rapaz
de 25 anos, era mencionado apenas como “o Raizeiro”.
Indagando de um “consulente” que estava com “dor na

assarinha” (bago) e que acabava de consultar o “doutor
as Raizes”, nos disse: “Bem, o outro é muito mdgo,
nio tem grande pritica, ainda é raizeiro, mas o Odilon,
aquéle ¢ o Doutor de Raizes, conhece tudo quanto ¢é
erva do mato”. Os préprios doentes nos revelaram a
hierarquia.

Nas virias feiras nordestinas por nés visitadas, a
banca do raizeiro ¢ sempre do mesmo estilo: uma es-
teira de piri-piri, estirada no solo, sébre a qual sio colo-
cadas pequenas “rumas” de raizes, de cascas, de semen-
tes, de cipds, de penas de aves, de carapaga de tatu e
cagado, unhas de veado, unhas e dentes de capivara, chi-
fre, pele de cobra, latas com pds de certas madeiras ou
sementes, banha e, infalivelmente, um enorme corno de
boi, cheio de torrado, o indispensivel “rapé”.
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O “Doutor de Raizes” que ha 15 anos aparece heb-
domadiriamente em Piagabugu di-nos a impressio de ser
uma pessoa de 60 anos ou mais. (V. Fig. 22, no
fim go volume). Ao entrevisti-lo disse-nos: “En-
velheci mucho por causa da vida(!9') que levei”.
A fim de mostrar pormenorizadamente as atividades e seu
“mundo mental”, apresentamos no Apéndice uma en-
trevista do “Doutor de Raizes”. (Ver Apéndice n.° 10).

Nio hi uma divisio nitida entre os “profissionais”
benzedores e “Doutor de Raizes”, éste entra, s vézes no
campo profissional daquéle fazendo algumas rezas de ben-
zimento. E provavel que a diferenga maior entre éles
esteja na divisio empregada pelo raizeiro q]uanto 4 natu-
reza dos remédios empregados por éle, classificando-os
em: frios, frescos e quentes. Os remédios frios sio essén-
cias, liquidos volateis, substancias aromiticas, adquiridas
em geral na farmicia; os frescos contra a “quentura do
corpo” ou “calor do sangue” “(s)ap(‘)co da pele” (furun-
culose); os quentes sio os suadouros. O raizeiro, por
outro lado, jamais se esquece de mandar que se observe
o ‘““resguardo”. Fundamental nos tratamentos do doutor
de raizes é a dieta, o resguardo, a0 passo que jamais o
benzedor os encarece. “Resguardo quebrado, cura des-
feita”, (nio conseguida) nunca mais se consertara aquéle
doente”, afiangou o Doutor de Raizes.

Veiamos 2 banca do “Dot6é de Raiz”, Odilon Cam-
pos. Numa esteira grande, em latas, coloca a sua “far-
micia”. Tem para vender: raizes, sementes, cascas, fl6-

(101) Quando mbéco, cheio de vitalidade, fdra capanga do Coronel
Né Rocha, senhor de engenho em Pernambuco para quem fizera virios
“gervicinhos”. Os “servicinhos’’ era matar o desafeto principalmente
polfitico. Perseguido pela policla escondia-se noutro Estado. Abandonou
a profissio de “cabra”, porque certa feita, quando o Coronel Lucena
varria do sertio 08 cangaceiros, teve que ficar escondido numa loca de
pedra por uns 60 dlas. Tendo recebido uma carga de chumbo no peito,
depois de muitos dias entre a vida e a morte, resolveu abandonar
definitivamente a profissio de cabra, para dedicar-se 2 profissio de
seu pal, e que também fO6ra de seu avd — “curar” por meio de raizes.
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res, ervas medicinais. Vende também perfume que éle
mesmo prepara, vaselina (comprada em latas grandes)
e condimentos para cozinha (pimenta do reino, colorau
etc.). E de c6r bronzeada. Ao seu lado na feira, fica
um rapazola, também com raizes, pentes, literatura de
cordel, bugigangas, que j4 se diz entendido: porém, as
consultas sao feitas com o Odilon que di o remédio e
para que serve (V. Fig. 23, no fim do volume).

Eis umas receitas do Doutor de Raizes: “Cerveja
préta, goma de batata, goma de bonina, de velande, ma-
caxeira branca, de ameixa, goma de pau camario; colo-
ca-se nito e cristal mineral para pegar ponto, creme de
farmicia, no vinho branco. Enterra-se trés dias, a gar-
rafa do vinho onde tudo foi misturado. A garrafa fica
com a boca de fora. Depois de trés dias tira-se, vai-se
tomando. Este serve para sifilis, para pele, feridas,
calor”.,

Garrafada de nove misturas: goma de batata, bonina,
macaxeira branca, pega-pinto, caramelo de farmécia, é
feito no vinho ou na cerveja, goma de ameixa, goma de
jalapa, cFoma de papaconha branca. Serve para reuma-
tismo, dores nas juntas (V. Fig. 24, no fim do volume).

Uma senhora veio pedir-lhe remédio para os filhos
?ue estdo com muita tosse e queria dar um que nio lhes
izesse mal. O Sr. Odilon aconselhou que colocasse rafz
de “Bom dos ares” n’dgua e deixasse para serenar e noutro
dia desse para a crianga, Nio pode dar peixe para a
crianga uns cinco dias, porque ¢ a “carne que faz mal”.

Curador de cobras

O perigo do ofidismo ¢é grande no meio rural. Mui-
tos dos que embora vivendo na cidade, trabalham na
roga, podem ser inscritos entre os que estio ameagados
pelo perigo das serpentes.



0S OFICIAIS DA MEDICINA RUSTICA 201

Virias sio as espécies encontradas e grande € a
quantidade de cobras, principalmente do terrivel jara-
cugu, da cascavel.

Para a cura usam as vézes o fumo sGbre a prépria
mordida, ou come-se toucinho, ou bebe-se gis (quero-
sene) ou benzimentos, rezas e simpatias. Porem, ha uma
pessoa a quem recorrer na maioria das vézes, é o Curador
de Cobras. Sua presenga é reclamada nas diversas cida-
des onde hi feiras. E ali que éle aparece para “curar”.
Sua “arte” tem fungdo tanto preventiva como curativa.
A “arte” de curar preventiva, é executada pelo Curador
de Cobras nas feiras, ao ar livre, benzendo os “pacientes”,
evitando-lhes o perigo do ofidismo (V. Fig. 25, no fim do
volume). &£ comum a crenga de que pessoa benzida por éle

ode ser ofendida por cobra que nada lhe aconteceri,

ja estd de corpo fechado e “insensivel ao veneno da cobra
serpente”, fica “curado de cobra”. A “arte curativa” ¢
feita sobre o paciente que tenha sido vitimado.

O Curador de Cobras (Ver Apéndice n.° 11) aparece
nas feiras trazendo uma caixa de madeira com uma ou
duas cobras dentro. A roupa do curador chama a atengio

or ser um terno de brim, de cér verde, como se fosse
Farda do exército nacional. Era paleté comum, chapéu
de couro, varios anéi§ nos dedos, dculos escuros. Caboclo
de estatura pequena, porém, retacado de corpo, bem fa-
lante, bons dentes.

Palrador, tirando da caixa uma das viboras, comegou
a falar. Sua voz é matraqueada e cantante. Logo ao seu
redor muitas pessoas se achegaram. Uma pediu para ser
“curada”. Nio tinha sido “picada” por cobra. Outras
mais foram se chegando para as curas. Da algibeira re-
tira um crucifixo préto, coloca sdbre a palma da mio
do paciente. Sem chapéu, comega a dizer palavras quase
incompreensiveis entremeadas de um latim estropiado e
e com a mio direita traga o sinal da cruz sébre a mao
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do paciente. Bste, finda a cura, apanha a cobra que o
curador lhe entrega. Uns medrosos, outros corajosamente
seguram a vibora. H4 os que deixam apés o benzimento,
que a cobra os morda. O curador recebe trés cruzeiros
pelo “beneficio” feito.

0] pescluisador submeteu-se a cura, porém, nio teve
nenhuma disposigdo para apanhar a cobra, ao que o cura-
dor disse, que senr.fé, ndo poderia haver cura. Certa-
mente o observador participante ndo ficou “curado de
cobra” (V. Fig. 26, no fim do volume).

Se alguém queria pegar a cobra e ser por ela mor-
dido, para verificar se ela mordia realmente, o “curador
de cobras” o satisfazia, fazendo morder por uma sala-
manta. Um dos “clientes” informou-nos: “QO curador
cura tanto contra mordida de cachorro louco como de
cobra. O fazendeiro Cel. Dionisio disse: “Eu ja fui curado
pelo Z¢é do Arvoredo 14 da Cotinguiba, mas quis outra
vez, € que eu queria ver se a cobra morde mesmo”. Outro
replicou: “Abaixo de Jesus Cristo é s6 é&ste mesmo, o
Z¢ das Cobras. Cura tudo que ¢ nagio de cobra até ja-
racugu e cascavel, que dizem que depois que elas ofen-
dem, vém 2 noite para a sentinela (velério) porque é
morte na certa”.

Outra opinido que ouvimos sébre o curador foi pro-
ferida por Otivio Mole: “O Zé das Cobras cura pastos
também. Ele benze um pasto e a gente pode ficar espe-
rando que dali a pouco comegam a passar as cobras.
Saem tdédas do pasto que €le benzeu. Nio deixa que a
gente as mate. Eu vi éle benzé um pasto, dali hi pouco
vi passar duas cobras, eu quis matar mas &le ndo deixou.
Ele é o melhor curador de cobra que existe por aqui”.

Além dos benzimentos, das simpatias, das rezas para
curar a2 “ofensa de serpente” ¢é costume, enquanto se
espera o curador de cobras ou benzedor, dar trés colheres
de “gis” (querosene) ao “ofendido”. Deve-se também
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esfregar no lugar das cicatrizes um pouco de “gas”. Ou-
tras vézes, dio ao doente pequenos pedagos de toucinho
cru que ficou de mélho alguns minutos numa tijela de
uerosene, onde desmancharam uns nacos de fumo de
rolo (V. Fig. 27, no fim do volume).

Ao apontarmos a presenga déstes profissionais quanto
aos remédios, devemos esclarecer que na comunidade ndo
existe o tipo de charlatdo, isto é, aguéle que exerce ofi-
cialmente a medicina sem ter a devida habilitagio. Char-
latanismo hi ¢ no campo dentario. Os trés dentistas da
comunidade sdo priticos, sem diplomas, portanto sem
curso de odontologia. Um passa determinada temporada,
somente por ocasido da colheita do arroz, outros dois
fixaram residéncia. Estes sio pouco mais que alfabetiza-
dos. Dentre os “dentistas” havia uma senhora paraibana
que se intitulava “doutora”, mas cujo gabinete dentirio
primava pela falta de higiene. Uma hemorragia causada

or uma extragio foi fatal, bem como, contavam, de
Eaver uma pessoa, ha algum tempo, morrido de tétano,
por causa também de extragdo. Os trés dentistas tém
seus gabinetes, pagam imposto e trabalham. A comuni-
dade ndo os considera charlaties, até pelo contrério, sio
“doutores”.

Charlatio na medicina ndo h4, como acima afirma-
mos. Na lista dos profissionais quanto aos remédios,
.ocupam o ltimo lugar quanto a procura e consideragio
da clientela, o farmacéutico e o médico.

O facultativo fixou-se recentemente em Piagabugu.
Filho de familia dominante, foi cursar a Faculdade de
Medicina na capital baiana, tendo se formado no ano
anterior 2 nossa presenga na comunidade, ali estava com
o consultério aberto, aguardando porém sua nomeagio
para a chefia do Pésto §e Salide que se instalaria naquéle
ano. Quando, por ocasido de nossa segunda viagem de
estudos, ja estava a testa dos servigos do-Centro. Sua
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clinica particular era praticamente pouco frequentada.
Ha sempre os percalgos de quem se inicia e principal-
mente sofre a concorréncia de uma clientela que estd
voltada quase que na sua totalidade c})ara a pratica da
medicina rastica. Coincidéncia é verdade, mas é digno
que se assinale: o “Doutor de Raifzes”, monta a sua banca
ha anos e ainda o faz, colocando sua esteira com a rai-
zama toda, bem defronte ao prédio onde é o atual con-
sultério médico. Até o momento que deixamos a comu-
nidade, ndo havia o chefe do Centro de Satde tomado
qualquer providéncia que hostilizasse o “Doutor das Rai-
zes”, continuava a pagar o impOsto anual “sdbre o chio
da feira” e os fiscais da Prefeitura, hebdomadariamente
recebiam déle a taxa devida, tal qual faziam com os demais
feirantes, pelo funcionamento (c]le sua banca de raizes e
remédios.

Como apontamos, ha apenas um médico na comuni-
dade, descendente da familia dominante, primo do Pre-
feito e possivelmente seu sucessor no cargo administra-
tivo. Pode-se esperar que se dedique mais 4 politica do que
propriamente 2 medicina. Sua clientela particular é quase
nula, porém, no Pdsto Médico atende 2 um niimero cres-
cente de pessoas que procuram ésse estabelecimento as-
sistencial. Pela fichas verificamos, em 1953; podemos
afirmar o nGimero é crescente dos que procuram o Cen-
tro de Satde.

Os doentes de recurso financeiro quando nio estio
muito mal vio & Penedo para o hospital. Porém, aquéles
que precisam de uma intervengio mais delicada viajam
até Macei6, Aracajl, Salvador e mesmo Rio de Janeiro.

Poucos procuram o médico, e uma das razbes que
alegam é que para t6da e qualquer doenga receita infali-
velmente penicilina. “Si é para eu toma pinicilina, num
preciso { no Dotd Fulano, v6 14 com o Dotdé Farmacéu-
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tico ¢ mando butd uma, disse Galdino, nio preciso paga
a consulta”.

“Em casa de pobre médico nio entra”, diz outro
informante, Miguel Cabegdo, ao se referir 4 doenga que
atacou sua filhinha: “De que adianta éle vim aqui, de-
pois receita uns remédio que a gente nio pode compra.
O pobre se arruma é cum chazinho e com as “benzi-
nheira”.

Outros, como Agnelo Bispo, velho pescador, sio
fatalistas em matéria de doengas e aceitam-na como ine-
vitiveis e procuram justificar sua atitude. Por outro lado,
a conformagio com a morte de uma crianga sem assis-
téncia € no fundo para os pais uma desculpa para si
mesmo por causa da falta de recursos. “Nao acredito que
doenga mate alguém; sé morremos quando temos que
morrer. A doenga ¢ s6 uma desculpa. Assim, se as doengas
matassem téda véz que a pessoa adoecia, morria. Isto, no
entanto, nio acontece. Meu pai morreu de sarampo, doen-
ca corriqueira. Eu, de vairios irmdos que éramos, era o mais
doentio, aqui estou contando o fato, os outros morreram
todos com excegdo do mais velho(192), concluiu Agnelo.

(102) Lembrou-se de um fato passado para explicar melhor o pre-
gente. Certo homem muito rico, dono de vdrias propriedades, sofria
de uma doenca, aquela em que a véia no pescogo ia engrossando e
ficando cheja de carocos duros. J4 havia gasto muito dinheiro sem
esperanca de cura. Um dja pela manhi, bateu-lhe & porta um caboclo
muito pobre pedindo-lhe esmola. Rste homem pedira-lthe leite com um
pouco de farinha. O rico mandou que o empregado desse ao pobre o
que éle pedia. Terminando, perguntou-lhe novamente se queria repetir.
O caboclo aceitou. Quando bem satisfeito, apds ter terminado de comer
o que lhe havia sido oferecido, o caboclo virando-se para o homem,
disse: o senhor sofre de um mal e porque nio se trata? O proprie-
tario riu-se, dizendo que j4 havia gasto muito sem obter melthoras, que
seu mal parecia incurdvel. O caboclo disse que aquela cura era muito
fdcil, que &le sabia curar. Ensinou o remédio ao rico homem: que
tomasse f6lhas de uma planta chamada sambacaiti, mastigasse bem,
engulisse um pouco daquele sumo e o resto cuspisse num pedago de
pano. Depois enrolasse aquéle pano no Dpescogo, repetindo é&ste tra-
balho 15 dias, tendo o trabalho de ndo molhar, de nfio tomar banho.
Que fizesse isto 15 dias continuados sem parar, mesmo que nada es-
tivesse sentindo. O homem seguindo o que lhe féra ensinado féz o
remédio. No fim dos 15 dias os carogos todos esinvam bem pequenos
j4, nfio mais incomodando. O médico foi procurado e constatou que
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Os motivos apontados explicam, em parte, a posigio
derradeira que o médico ocupa entre os profissionais de
cura em Piagabugu.

O chefe da familia dominante tem dois filhos mé-
dicos, mas ambos preferiram clinicar em Penedo, cidade
maior. Dr. Jodo Lobo, filho mais velho, afirmou que
cada vez que vem passar um dia com seus pais em Pia-
¢abugu é um tal de dar consultas para muita gente, pa-
rentes, empregados dos sitios e lagoas de seu pai, entim
pessoas para quem éle atende gratuitamente ¢ d4 amostras
de remédios.

Provavelmente, em regibes como esta s6 a medicina
socializada ¢ que podera penetrar até as camadas infe-
riores, ensinando, educando e assistindo. Esta conclusio
provém da leitura das fichas que fizemos nos primeiros
trés meses de funcionamento do Pésto Médico do SESP
em Piacabugu, onde a procura da assisténcia médica gra-
tuita foi grande, com tendéncia a aumentar.

O “Doutor” Farmacéutico. — Na comunidade, em
1952, funcionavam duas farmacias: a Santo Antonio e
Drogaria Matias. Um ano mais tarde, quando 14 estive-
mos de novo, apenas uma, a Drogaria Matias, dirigida
por um farmacéutico pratico. Vende remédios prepara-
dos, muito purgante (limonada purgativa) ¢ “pilas” (pi-
lulas) porque os pregos sio proibitivos ¢ o povo ainda
se socorre mais das rezas ¢ meizinhas para sanar seus
males fisicos.

Ao farmacéutico pratico ou ao formado, o povo
chama pelo titulo de “Doutor”, “Doutd Framacéutico”.

squéle mal havia desaparecido. Havla um carocinho que &le aconselhou
fdsse extrafdo, a fim de que o cliente ficasse completamente curado.
A indicacio do médico fol recusada pelo cliente que nfio quls se sub-
meter & operaciio”. Conclui ¢ informante: Males considerados incurfi-
vels sllo curados com coisag tolas, Isto refargando que as doengas ndo
matamn ninguém”. M



0S OFICIAIS DA MEDICINA RUSTICA 207

O farmacéutico diplomado, atualmente empolgado
pela politica vendeu ao pritico sua farmécia que as fun-
diu em uma s4. O farmacéutico diplomado adiantou-nos:
“Aqui farmicia nio di nada, o melhor é cuidar doutra
cousa. Se eu fdsse viver disso teria morrido de fome”.

Observamos mesmo durante todo o tempo que 13
estivemos 0 pequeno movimento comercial. A farmécia
era apenas um bom ponto para o bate-papo das persona-
lidades importantes, dos “grandolas”, como sempre se
referiam ao grupo dos que ao entardecer ali paravam
para “dois dedos de prosa”, sobre os assuntos os mais
variados.

O farmacéutico é também consultado acérca das di-
versas moléstias. Avia algumas receitas suas e as rarissi-
mas do médico. Em ambas as farmicias, observamos
uma certa homogeneidade nos produtos farmactuticos
expostos nas prateleiras envidragadas. Estes sio os remé-
dios que maior saida t&ém: Estreptomicina, Penicilina (es-
pecialmente para doengas venéreas), Diolasa, Esplena
(injegbes), Calcigenol Irradiado, Beglucil, Tussaveto,
Pulmidia, Peitoral Angico Pelotense, Biotdnico Fontoura,
Capivarol.

Anotamos os nomes dos laboratérios fornecedores
de remédios: De Recife: Silva AraGjo, Squibb, Labor-
Terapica, Instituto Bio-quimico, Oliveira Junior, Moura
Brasil, Jesa, Labor Farma, Fontoura, Idebert, Wander
do Brasil, Monte Negro, Piam, Pinheiros, Farmactutico.
De Maceis: Raul Leite, Andrémaco, Lutecia, Torres. Do
Rio: Maleteix.

“Consultdérios”

Os “consultarios” dos oficiais da Medicina Ristica
descritos, situam-se nas casas da cidade e da roga e nas
feiras. Nesta hd permanentemente os raizeiros que ali
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comparecem hebdomadariamente. Estendem sdbre es-
teiras a banca da raizes e sentados num caixio de que-
rosene atendem a clientela.

O “doutor das raizes” faz seus diagnésticos com
perguntas a respeito dos “fundos sujos” ou “trazeiros
carregados” (diarréia), “trazeiro empitado” (prisio de
ventre), lingua suja, a cor da urina, “barriga empe-
drada”, bucho féfo, malemoléncia das pernas, “bom de
bdca” ou “mau de bdca” (apetente ou inapetente). Con-
forme a informagio é indicado o remédio.

Verificamos que o “doutor de raizes” nio cobra as
consultas, certamente porque vende o remédio receitado.
Alguns poucos clientes ddo “agrados”, isto é, pequenos
presentes. Ele vive ¢ da venda de sua raizama e “aper-
paros”. Nio encontramos a “crenga de que o remédio
que se paga ¢ mais eficaz do que o gratuito”, como
assinala Cadocan no Paraguai(103),

Na feira, de quando em vez, aparece o curador de
cobras. O curador, quando convidado percorre a zona
rural para “curar os pastos”, isto é, mandar que as co-
bras dali se retirem, recebendo pagamento pelos seus
trabalhos por parte dos interessacﬁ)s, geralmente fazen-
deiros proprietarios de criatérios de gado. Quem se in-
cumbe de combinar com o curador de cobras é o vaqueiro
que o hospeda ¢ o acompanha no “servicinho de limpar
0 pasto” das cobras.

O curandeiro e o benzedor, principalmente aquéle,
ao diagnosticar, realiza em parte a psicanalise: “escara-
funcha a gente de pergunta, até os sonhos ¢le procura
conhecer e interpreta as cousas boas e mas”, afirmou
Zezé cuja maior doenga eram os males de amor contra-

(108) CapocaN, Leon, Adpuntes de Medicine Popular Guairefia,
Imprensa Nacional, Asuncién, Paraguay, 1957, p. 12.
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riado e nio correspondido. Curandeiro nio cura apenas
mazelas do corpo, as da alma também. Os bons conse-
lhos do curandeiro, fizeram E. J. C. abandonar a pros-
tituicio e voltar para seu lar, foi o que a cozinheira
Tonha informou. Psicoterapia foi o que é&ste curan-
deiro fez.
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OS CLIENTES

A CONCEPGA0 DO MUNDO da populagio estudada se re-
vela através do ensejo intenso cFe restabelecer a sua satde,
porque a vida vale a pena de ser vivida. A doenga, por
algumas pessoas ¢ considerada um castigo de Deus, para
outros intromissio de elementos estranhos que os fazem
sofrer. Tratam da doenga porque na vida, embora sejam
tantas as dificuldades, seja tio grande o cortejo de ne-
cessidades materais, ha valores que éles prezam: os ami-
gos, os compadres, as diversdes, o trabalho tudo isso
significa algo, dai tratarem das enfermidades para gozar,
Certamente, o desprézo pela satde, indicar da parte de
guem assim procege, um nio cumprimento dos cédigos
e moral por ¢eles aceitos.

Sébre os clientes de Medicina Ristica procuramos
nos capitulos anteriores dar alguns informes. Apresen-
tamos algumas das perguntas que nés fizemos a nés
mesmos quando procuravamos esquadrinhar as atitudes e
comportamento dos pesquisados. Eis algumas delas:
“Como se comportam os tipos humanos desta regido
ante a Medicina Rstica?” — “Qual a atitude (Fara com
a Medicina Cientifica ?” — “Qual a influéncia déstes ele-
mentos estudados na sociedade ?” — “Qual a concepgio
do mundo da populagio estudada ?” — “Qual o conccito
de moralidade ¢ etiologia das enfermidades?” — “A ma-
neira pela qual recebem os fiscais do Servigo de Febre
Amarela ou os médicos enfermeiros do S. E. S. P. (Ser-
vigo de Satide Pablica) ?” — “E apenas a fome ¢ a razdo
das desordens mentais dos penitentes?” — “Quais as
conscqiiéncias das doengas ¢ a desorganizagdo social ?”
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Problemas &stes que nés mesmos levantamos e procura-
mos estudar. Vislumbramos apenas algumas facétas dé-
les, porque a nosso ver, maior teria que ser a nossa per-
maneéncia no local a fim de assenhorearmo-nos proficien-
temente de um acervo maior de dados com os quais pu-
déssemos comprovar as hipéteses de trabalho levantadas
em campo.

Para se ter uma idéia mais nitida acérca dos clientes
das “benzinheiras”, dos frequentadores das casas de curan-
deiros, descreveremos alguns aspectos da vida comum
dos moradores de Piagabugu, destacaremos, por exemplo,
fatos marcantes da vida de seus membros, como sejam
a g,ravidez, 0 nascimento, os primeiros cuidados com o
recém-nascido e finalmente a morte, entérro e luto. Da-
remos também algumas crengas (Ver Apéndice n. 12),
que evidenciario a mentalidade dos clientes da Medicina
Ristica, serA UM ESOORQO DO MUNDO MENTAL DOS HABI-
TANTES da comunidade estudada.

Em Piagabugu, como ja apontamos, a religido domi-
nante é o catolicismo romano. Na cidade hd apenas 18
pessoas que sdo cristas evangélicas — sdo os protestantes
ou os “bodes” como desprezivamente a éles se referem.
Verificamos, no entanto, que entre €sses ‘“crentes” ndo
assinalamos tais usangas a nio ser o uso de chizinhos
(de horteld, camomila, puejo) para as criangas. Protes-
tantes ndo usam rezas, ndo fazem promessas, nio fazem
romarias ¢ nio frequentam toré ou candomblé. “Fazem”,
como nos informou Jessé de Matos, dirigente dos batis-
tas, “oragdes, consultam médicos ¢ compram remédios
na farmacia, mas quem determina a cura ou a morte
é Deus”.

Ao referirmo-nos a religido dos “clientes” da Medi-
cina Rustica, repetiriamos dizendo que héa dois tipos: a
catdlica romana e a catdlica brasileira ou de “folk”.
Aquela a qual pertencem fiéis seguidores realmente da
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religido, esta onde seus membros realizam varios manda-
mentos e sacramentos da Igreja, batizam-se, casam-se s
vézes, frequentam missas, muitos confessam, porém, to-
mam parte ativa no toré ou no candomblé, é o catoli-
cismo brasileiro, uma religido sincrética. A ela pertence
a maioria dos moradores de Piagabucu.

Além déste aspecto referente a religido dos clientes
da Medicina Rustica, a pesquisa revelou-nos outros: os
homens procuram os benzec(ilores, curadores ou raizeiros
em duas fases bem marcadas de sua vida. A que precede
a0 casamento e¢ depois quando comegam atingir a curva
da vida e “as mazelas da mocidade ddo médo do proxi-
mo encontro com a magrela (morte)” outros caracteri-
zam tal época assim: “ja é hora de rezar, de andar com
o rosario na mio”. As mulheres quase a vida tdda se
utilizam da medicina ruastica, quando ndo é para si ¢ para
seus filhos. E através das mulheres que a tradigdo per-
petua. Crengas e simpatias lhes sio confiadas e elas
préprias as transmitern de geracio em geracio.

Para que se tenha um melhor conhecimento dos
“clientes” necessirio se faz, como ji assinalamos, des-
crever aspectos comuns da vida de seus moradores. Co-
mecemos pela gravidez, depois quando a mulher “vai
ficar doente”, isto é, dar a luz. Completaremos o quadro
acompanhando o homem comum de Piagabugu desde o
bérco até ao tGmulo. Assinalaremos também a formacdo
de sua mentalidade, através de suas crencas, de seus so-
nhos (Ver Apéndice n.° 13). A mudanga social, numa
comunidade assim, é lenta, perdurard portanto a Medi-
cina Rustica ainda por muito tempo.

GRAVIDEZ

Apds o casamento o casal esFera 0 aparecimento
do filho. Este geralmente nio se faz demorar. E cor-
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rente entre os moradores da comunidade uma brinca-
deira que os amigos dos nubentes fazem ao feliciti-los:
“Entdo estd tudo bem, me convide para o batizado- que
logo ai vem”.

A mulher, logo apds o casamento, fica sob a obser-
vagdo de outras pessoas da comunidade, pois estio curio-
sas para transmitic a noticia: “fulana estd esperando”.
Quando a mulher comega a ter os primeiros sintomas
de gravidez, ha, por parte de todos, satisfagdo, alegria.
Logo apés os pprimeiros meses de gravidez, 'deixa de
interessar a comunidade o fato da espera de um novo
membro. S4 os pais, principalmente a mide, continuam
naquele estado de ansiedade.

E claro que o estado de gravidez traga uma satis-
fagdo grande para o casal, porque na comunidade a mu-
lher que ndo tem filhos ¢ “maninha”, isto ¢, estéril e
consequentemente olhada com certo desdém. Ha mesmo
curiosidade para saber-se qual ¢ o membro do casal que
é “maninho”. O homem depois de algum tempo de ca-
sado, ndo tendo filhos com sua espdsa, caso nio tenha
tido quando solteiro com outras mulheres, se langa ar-
dorosamente em aventuras extra-conjugais procurando
testar sua capacidade genitora. Quando consegue veri-
ficar, ter filhos fora do leito conjugal e sua espdsa fica
sabendo do que se passou, nio se agasta com tal atitude.
Ela é “maninha”, c&i redobrar entio as promessas para
que os santos interfiram e venha a ser miae. As R;o‘
messas sdo feitas, principalmente para Nossa Senhora Mie
dos Homens, outras para Nossa Senhora do Perpétuo
Socdrro. A santa invocada pelas mulheres durante o
parto ¢ Nossa Senhora do Bom Parto. Trazem as par-
teiras ou a préfria paciente o chamado “breve”, isto ¢,
a oragio da referida santa présa dentro de um saquinho
de pano que sera préso ao pescogo por um corddo. Ha
“breve” de Sio \;]icente também usado nestas ocasiGes.
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Dentro devem estar as palavras escritas: “ajude-me com
sua capinha me despachar”. A “assistente” (a parteira)
na hora do parto dentre outras “priticas resolvedoras
do despacho” I&¢ (é o caso de D. Dindinha, ela sabe ler)
a oragio de Nossa Senhora do Bom Parto utilizando-se
do livro “A Cruz de Caravaca”. Nos partos duplos
quem entra em apuros ¢ a “aparadeira”, chegando as
vézes, a descuidar de um déles. Em parte, tal descuido
revive velho costume tupi.

Reproduzimos uma oragio para o parto, gravada' pelo
pesquisador:

“Sdo Miliano se westiu

e amarrou seu cordao,
Perguntou a Virgem Nossa Senbora
— onde wvai Miliano ?

— wou a terra senbora,

Livrar as mulberes do parto,
Que na casa em que eu entrar
Mulber de parto nao morrerd,
Que ndo morrerao,

Nem bois abismados,

Nem criangas abafadas,

Os meninos nascerio para pirio
E as miaes contentes ficarao.”

Em seguida a “assistente” reza um Padre Nosso e
uma Ave Maria. Disse a informante que esta oragio
foi-lhe ensinada por uma velhinha.

Quando, 0 homem ¢é estéril recorre em geral as gar-
rafadas e a pirdtica, atribuindo tal fato aos muitos des-
regramentos sexuais que praticou e s moléstias venéreas
que adquirin na mocidade. A porcentagem dos homens
que tiveram experiéncias sexuais antes do casamento acom-
panhadas de moléstias venéreas €, segundo afirmou o mé-
dico do Pésto de Satide local de noventa por cento. Na
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comunidade referem-se 20 homem “maninho” com certo
desdém “fulano é carunchado, nem filho é capaz de
fazer”.

Ouvimos apenas uma referéncia acérca da esterili-
dade feminina como sendo castigo divino, da velha ren-
deira ao pedir esmola: “Sou viGva e pobre, fui casada e
nunca tive a felicidade de ter filhos. Eu quando virgem
era muito orgulhosa, por isso Deus me castigou, néo
permitindo que eu tivesse filho, fechou a mie do corpo,
nio foi R;)r doenga do meu defunto marido, foi por
castigo. Velhice ¢ pobreza sdo duras, mas muito mais é
nunca ter tido filhos, porque é nesta ocasido que éles
valem”.

Certas mulheres casadas que ndo tendo filhos, pre-
ferem passar por solteiras para com certeza evitar a cri-
tica ou a referéncia de que ela é “maninha”. A velha
D. Zelinda, diz que cla ndo se engana, porque sabe fazer
uma brincadeira distinguindo as “mulheres” das “mogas”.
Assim desmentia as que queriam passar por mogas. A
brincadeira é a seguinte: com um barbante ou cordio
dobrado toma-se a medida do pescogo. Em scguida
prende as duas pontas aos dentes ¢ tenta passar O res-
tante pela cabega. Se passar é “mulher” se nio, ¢ moga
solteira, virgem. (“Solteira” nessa regido ndo é empre-
gado para designar a ndo casada, alids, seu significado ¢
pejorativo — quer dizer prostituta).

Alguns trabalhadores do meio rural e pescadores
deixam de tomar determinadas iniciativas enquanto a
mulher estd gravida. “Enquanto a minha mulé nio se
desacupa ndo farei tal”. Outros dizem: “minha mulé
esta cheia, depois disso...” “A minha mulé esta cheia
de vontades porisso preciso satisfazé os desejo dela, qué
comé isto, qué bebé aquilo, ¢ a gente num pode sacrifica
ela, mode o inocente que ai vem.” Estas preocupagbes
do marido revelam a scﬂidariedade déle para com o estado
psiquico da grivida.
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Algumas crengas acérca da gravidez. “Mulher gra-
vida que borda, a crianga nasce trazendo no corpo os
desenhos dos bordados”.

“A mulher gravida pode saber se seu préximo filho
serd do sexo feminino ou masculino. Se o feto aos trés
meses e meio de gravidez se mexer, serd do sexo mas-
culino. Isto acontecendo s6 no quarto ou quinto més
sera feminino”.

“Quando a mulher estd gravida e passa por cima das
pernas do marido, fica com enj6éo pelo marido. O homem
precisa tomar cuidado porque senio s6 quando ela se
desocupar é que perdera o enjéo pelo marido”.

“Tdda vez que a mulher fica gravida e sente dores
nas costas, ela deve pedir ao marido que faga com as
mios déle fricgGes nas partes doloridas. Isto faz com que
a dor desaparega”.

Falava-se sObre parto. Zélia, estava com um me-
nino no regaco, de cerca de quatro meses, veio nos mos-
trar a crianga, dizendo que era a mais robusta que conhe-
cia. A crianga é de uma vizinha. Zélia disse chamar-se
José Ademir; como porém nascera “lagado” no pescogo,
tiveram que dar também o nome de José. Té6da a vez
que uma crianga nasce com o corddo umbilical envol-
vendo o pescogo dio o nome de José, para que Sio José
a proteja e para que possa desenvolver-se bem.

Constatamos uma reprovagio pela atitude de Maneca
Pistao: “aquéle homem ndo tem dé da mulé déle, ela
estd sempre cheia, coitada vive sempre ocupada: dos
catorze filhos que ela teve onze estio vivos, sio todos
uns ratinhos, mais parecem mocé6(1%4), isso porque a Ma-
neca Pistio nio da descanso para a coitada, é um filho
atrds do outro”.

(104) Mocé -~ Roedor da familia dos cavideos (Kerodon Rupes-
trig) semelhante & cobaia.
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NASCIMENTO

“Antigamente € ainda ¢ comum ai pelos matos a
dentro, informou o Coronel Dionisio Géis, quando a
mulher custava para ter menino, amarrava-se uma corda
nos caibros da casa, passando-a por baixo dos bragos da
parturiente a fim de se despachar, fechando uma das
mios, assoprava como se estivesse soprando um canudo.
As parteiras ensinavam uma rezinha para essa hora:

“Santa Rita ndo estou prenha
nem estou parida

bote-me mno rol

das suas escolbidas.”

“Ha algum tempo atras, hoje nio se faz mais isto
afirma D. Dézinha, as mulheres davam 3 luz sentadas
numa gamela emborcada sdbre a qual se colocava uma
rodilha de pano. Hoje, as “assistentes” ja mandam as

arturientes se deitarem a fim de ter a crianga na cama.
Eazem uma coisa que nio acho certa: o corddo umbelical
¢ s6 cortado apés ter a mulher se despachado. O sexo
também nio deve ser conhecido antes disto, porque nio
faz bem 2 crianga. Os médicos mandam, naSCidF:l a crianga,
lhe corte 0 cordio. Antigamente as mulheres tinham os
filhos no chio, ficando a crianga no chio sdbre a esteira,
as vézes batia sem querer com a cabega na crianga, o
que aconteceu com um dos meus. Resultou um abcesso
que foi tratado com dleo de améndoa. Para que desa-
parecesse mais depressa fizeram uma touca de meia de
mulher bem justa 4 cabegca. O marido estd presente
sempre a0 parto, auxiliando a parteira. O meu auxiliou
muito a assistente por ocasiio de um dos meus partos difi-
ceis. A crianga Eotou a cabega, as dobres e contragdes
passaram completamente. A parteira mandou que 0 ma-
rido levantasse a mulher e que esta fizesse bastante forga.
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A crianga nasceu préta, nio chorava. A parteira deu-
lhe umas palmadas, ¢ eu fiquei trés dias com os olhos
inchados tal a férga que fiz. Antes da crianga nascer
quando pedi auxilio do marido gritei: Valei-me minha
nossa Senhora”.

Costumam, isto até hoje, defumar a crianga, passan-
do-a s6bre um recipiente com brasas no qual se coloca
alfazema (Lavandula augustifolis) para perfumar a crian-
¢a. Quando a fumaga envolve o corpo da crianga, deve-
se dizer seguidamente:

“Nossa Senbora passou seu filbo para cheirar,
boto o meu para ser feliz.”

A tesoura que foi usada para cortar o umbigo cos-
tumam colocar debaixo da cama. Este apés ter caido,
quando nio é guardado para fins medicinais, é enterrado
na porteira do curral (para ter sorte na fazenda com
plantagio ou gado), na porta da Igreja ou da capela
(para ser reli§ioso) ou langado ao rio (para ter sorte
nas coisas ligadas ao rio). O umbigo é tratado com oleo
de améndoa. Apds ter cafdo usa-se a canela em pb.
Hoje usa-se também o anasseptil, informa D. Olindina.
O paninho usado deve ser lavado anteriormente ¢ pas-
sado. Depois com o auxilio de uma vela, faz-se um furo
no centro a fim de colocar através déle o umbigo. O
cordio utilizado hoje j4 ¢ comprado nas farmacias. Antes
tomava-se um corcgﬁo enrolando-o a fim de que ficasse
mais forte, mais resistente.

As parteiras costumam colocar antes do parto uma
tira, ou melhor faixa, amarrada na barriga da parturiente
para a crianga nio subir.

Para as déres usa-se uma meia do marido dentro da
qual colocam arruda, amarrando-se ao “pé da barriga”
(plbis). Nos “matos” (interior a dentro) as mulheres
usam tomar cha feito com um pedago de pano utilizado
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para a mortalha de anjo. Aquéle pedago recortado para

ue passe a cabega do anjo, isto é, o pequeno morto.
&uando a mulher nio se despacha, costuma-se vestir nela
a camisa do marido de tras para diante. Usa-se colocar
a crianga no seio da mie para chupi-lo ¢ di a mie tam-
bém uma colher de 6leo para tomar. O cha da alfavaca
de cheiro tem a mesma finalidade. Quando a crianga
esti em ma posigio uma toalha felpuda (}ue foi prévia-
mente aquecida ao fogo. A toalha é colocada naguélc
bolo que se forma o qual a parteira reconhece, indicio
da re?erida posigio.

Dieta do parto

O resguardo, de trinta dias, deve ser feito do se-
guinte modo: oito dias de repouso, sendo que algumas
se levantam até com trés dias. A alimentagio é cons-
tituida de sopa, caldo de galinha, caldo de carne de gado
engrossado com farinha peneirada (esta sopa é chamada
“para’), alguns peixes, os nio “carregados” como a
traira, pidu, xira (tirando-se-lhe o “fio”). Abdbora e
maxixe nio devem fazer "parte da alimentagio porque
sio comidas “carregadas”. Os mariscos também sé depois
dos trinta dias.

A higiene da mulher é feita pela parteira, banho de
meio corpo, nos primeiros dias, o mesmo acontecendo
com a crianga. Isto até cair o umbigo. O banho com-
pleto, até a cabega é dado apés quinze dias.

O umbigo é cortado tendo como medida dois de-
dos, amarrando-o duas vézes com o cordio unto. Cor-
dio ¢ encerado, passando no sebo de carneiro. Em se-
guida limpa-se bem, com um algodio colocando-se talco
sem perfume, talco “Ross”. Algumas pessoas usam hoje
o 6leo de améndoa, o que a informante condena porque
suja t6da a crianga e a roupa. Antigamente usava-se O
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0leo bento que se ia buscar na Igreja. Apds o umbigo
ter caido usa-se o p6 de quina, conservando (o umbigo)
para ser enterrado num cruzeiro, na porta da Igreja,
no curral, lugar sagrado ou langado ao rio. Nio se joga
fora, pois também ¢ remédio. Cuidado com o rato por-
ue dllJz 0 povo, caso €ste o roa, a crianga se tornara la-
rdo. Assim, quando uma pessoa é Présa por roubo logo
dizem “o rato roeu o umbigo déle”.

A tesoura utilizada para o corte do umbigo fica
aberta espetada num rolo de fio que deve ser colocado
na cabeceira da cama da crianga. Isto impede que a
crianga sofra complicagdes no umbigo. Para “enj6os”
a dgua de c6co € muito usada, o mesmo acontecendo
com o chi da folha de uva. Quando a mulher enjoa, o
marido deve dar a ela para cheirar a cueca ou ceroula
gue ¢le ja tenha usado. Quando a mulher fica enjoada

o marido é porque passou por cima das pernas déle,
quando estava deitado. Os homens sabem disso e ndo

ostam. Ha também a crenga de que a mulher que o
%izer consegue desta forma domind-lo. H4 indicios, se-
gundo vérias senhoras entrevistadas, que podem predizer
o sexo do filho esperado. Se a mulher fica com “panos”
(manchas roxas), “tontice” (tonturas), se transforma,
sente dores no estdmago o filho serd homem. Se a “coroa”
ao redor do bico do seio ficar muito préta serd homem.
Se a mulher engordar muito, ficar “quartuda”, “cadeiru-
da”, sera do sexo feminino.

PRIMEIROS CUIDADOS COM A CRIANCA

Para a crianga, logo apds o nascimento di-se uma
colherinha de dleo de améndoa, o que € sempre indicado
pela parteira. Lavada a crianga € a seguir vestida € a
roupa usada € a seguinte: uma camisa, um casaquinho de
flanela quando nasce na época de inverno, sapatinhos de
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13, touca ou ndo. Geralmente as toucas sio feitas com
meia de algoddo da mulher. Para enrolar as pernas das
criangas usa-se pano, trapos.

Além dos cuidados de ordem material que sio dis-
pensados 4 crianga hd outros, de ordem espiritual que
poderfamos chamar de ritos protetivos, é a medicina es-
giritual: no caso de qualquer doencinha, solugo, que-

ranto, imediatamente a mae corre procurando a “ben-
zinheira” ou ela mesma executa certas priticas simpaticas
capazes de debelar o mal. Ritos protetivos que acom-
panham a crianga até adulto, porque ai nessa fase da
vida vai praticar também os ritos produtivos.

Dentre os ritos protetivos mais comuns se destaca
o benzimento que ¢ Xaito or uma “benzinheira”. Esta,
em geral, ¢ a propria parteira, ali chamada a “assistente”,
que os executa. Alias, hA muitas praticas que sdo obser-
vadas porque as ‘“‘assistentes”’, j4 a0 penetrarem na casa,
as vem executando: meizinhas, chas, 6leos bentos, gotas
de 4gua benta que se vai buscar na Igreja, sio os remé-
dios eficazes para os males infantis. Ha um cego pedinte
de feira, que é o mais procurado benzedor dge criangas
qlue estejam com bichas assustadas. As maies estio sempre
alertas para evitar os males da primeira infincia: “que-
brante” ou “quebranto”, “ventre caido”, “mal dos sete
dias”, “olhado nas tripas”, “ar do tempo” alids doengas
estas todas curadas por meio de simpatias, rezas etc.,
benzeduras que dizem da diminuigdo das bichas, de sete
em sete, de seis em seis... de uma em uma...

Escolha do nome

Em geral a “Crianga traz o nome”, isto quer dizer
que seu nome é dado pelo santo do dia. Se a pessoa é
analfabeta o “Dotd Farmacéutico” 18 na “folhinha” ou
no “manaque”. FEsta ¢ a forma mais usual de se escolher
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0 nome para o recém-nascido. Ha também muitos José.
E o nome mais encontrado para homem... e nem todos
20 nascer estavam com o cordio umbelical enlagando o
Pescogo. . .

Influi grandemente na escolha dos nomes o com-
padrio. Ja em estado de adiantada gravidez se Srocessa
a escolha do padrinho da crianga. E o compadre, nio
.raro, intervém, dando nome ao afilhado.

fstes nomes foram tirados no cartério consideran-
do-se um espago de 10 anos, indicam haver lenta modi-
ficagio quanto ao costume de dar nome de santo aos
filhos como se fazia no passado usando a folhinha ou
almanaque.

De 1943 copiamos os nomes dos nascidos no pri-
meiro semestre: Acendinho, Adaicir, Adamiel, Adelia,
Ademario, Afonso, Aguinaldo, Alcina, Alaide, Aloizio,
Aluizio, Altelina, Amacelho, Amalia, Amantina, Anacleto,
Ana, Ana Amélia, Ana Maria, Andira, Ananias, Anisio,
Anelina, Antonio, Antonio, Antonio, Antonio, Antonio
Carlos, Antonio Carlos, Antonio José, Antonio Maria,
Antonio Pedro, Antonieta, Atainel, Aurélio, Belaniza,
Bendito, Bernadete, Carlos, Carlos Josué, Carlina, Car-
melina, Carmelita, Carmelita, Cicera, Cicero, Celestina,
Clara Licia, Cleonice, Cleuza, Delora, Dijandir, Doraci,
Dulce, Elias, Eliene, Elsa, Enualdo, Erilho, Esmeralda,
Francisco, Havarina, Hélio, Joio Francisco, José, José
Carlos, José Francisco, José Italo, José Maria, Laura,
Luzia, Manuel, Maria de Lourdes, Maria Luiza, Maria
Maura, Maria Valdete, Tarcisio, Raul, Silvia, Vera Licia.,

Apenas comegando pela letra “A” vejamos uma lista
de pré-nomes encontrados na mesma fonte, no primeiro
semestre do ano de 1953.

A letra. — Abitalina, Adeilde, Adelaide, Adelino,
Adimisio, Afrinha, Afrinio, Aguinaldo, Audalio, Alcides,
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Alienaide, Alipio, hi um de cada; Aloisio, Ameérico,
Alzira, dois de cada; Amabilio, Amalia, Amélia, Ame-
liano, h4 um de cada; Ananias, Angelﬁcia, Anésio, Anisio,
Antoninha, h4 um de cada; Antonio hi 33; Ariel, Aridai,
Arinaldo, Arlindo, Arlinda, Aracy, Arsene, Aristoteles,
hi um de cada; Aster, Augusto, Avelino, ha um de cada.

MORTE E ENTERRO

Dois tipos distintos de entérro na cidade de Piaga-
bugu: o “daquéles que podem” e “dos que nio podem”.
Os “que podem” o sino bate. O caixio vai & Igreja, o
padre 2 frente do entérro apds 4 missa de corpo presente
vai até ao cemitério ¢ os sinos dobram a finados ininter-
ruptamente. No caso de pessoas pobres, o “Caixdo da
Misericérdia” vai busca-los. Aparecem alguns homens,
poucos. Levam o caixio diretamente ao cemitério. L2
despejam o corpo e voltam com o caixio a espera de
servir outro pobre.

Antigamente havia aqui um costume de, embora nio
se mandando encomendar o corpo segundo o ritual ca-
tolico romano, passavam com éle por frente da Igreja.
Era o suficiente. Sé isto bastava, estava encomendado.
O Prefeito Galvio, disse um informante, acabou com
tal hibito, usando habilmente suas relagdes politicas com
o padre, partindo do piroco a proibigdo. Daf por diante
acabou-se tal costume dos pobres. Foi nessa época que
o padre pediu ao delegado de policia para acabar com as
“sentinelas”. Varios informantes recordavam-se de uma
sentinela feita na Paciéncia de Baixo que a policia surrou
todo mundo até o defunto.

Ao morrer uma pessoa desde que seja de certo des-
taque social, bem aquinhoada econdmicamente, o sino

bate o dia todo, isto é “o sinal”. E foi hi bem pouco
que as famflias ricas deixaram o habito de enterrar na
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Igreja seus membros falecidos, passando a sepulti-los no
cemitério. H4 catorze pessoas das familias importantes,
dos “grandolas”, enterradas na Igreja. Certo padre, ao
reformar a Igreja teve que remover um désses “enterra-
dos” para o cemitério, o que causou certo descontenta-
mento e forte reagdo politica por parte dos seus fami-
liares, sendo preciso o padre sair da cidade e ir “pregar
noutra freguesia”, como nos informou um descendente
désse enterrado. Os pais de D. Camaroa estdo sepultados
na capela de Santo Antonio. Capela que é zeladora
ha 60 anos, ha também um padre ¢ sua mde, enterrados
nessa exfgua capela na cidade.

Quando um individuo Pobre morre, se 4 morte ocor-
reu pela manhi enterram a tarde. Porém, se morre 2
tarde ou 2 noite, passam cantando a noite téda e por
ocasido de levi-lo a0 cemitério a certa altura é&les surram
o defunto para que se torne mais leve para ser carregado.
Isso ¢ comum quando a réde vem do meio rural para a
cidade.

Virias sdo as observagGes que devem ser feitas nessa
ocasido: a lavagem do defunto deve ser feita, as vézes,
pela pessoa que o falecido pediu, é a ablugdo, observincia
da lei mosaica. Ao sair o entérro, duas pessoas, nunca
uma s6, devem varrer a casa e langar os ciscos na dire-
¢do que seguiu o entérro. Ha ainda muita choradeira
na hora da despedida, porém, ndo hi mais carpideiras.

Crianga que morre sem batizar enterra-se nas en-
cruzilhadas, nao se enterra no “sagrado”, isto é, o cemi-
tério. Enterra-se na encruzilhada das estradas e ndo se
coloca cruz ¢ o “Cemitério dos Pagios”. Enterra-se
também na biqueira da casa, o que ¢ realmente comum
em Piacabugu, princiﬂ)almente nas pontas de rua, na
zona suburbana e rural.

Manoel das Déres informou que tem “um filho en-
terrado na biqueira de sua casa” (mora na cidade, perto
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do Quadro, isto é, Praga da Matriz). “Minha mulher
matou éle de desejo. Ela estava com desejo de comer
feijaio com carne de Ceard. Nio tinha “ceard” em casa.
Ela quando cheguei estava em cima da cama com dores.
Nasceu de cinco meses. Eu peguei e enterrei na biqueira
da casa”. A biqueira da casa ¢ onde a chuva cai. Quando
¢ batizada s6 se enterra no lugar sagrado, onde o padre
benzeu, no cemitério.

Quando morre uma crianga, depois de se ter ten-
tado os remédios da medicina rdstica e mesmo, quando
as posses econémicas o permitem, terem chamado o mé-
dico, é comum ouvir-se, frases como estas registradas
por M. Rodrigues de Melo(195): “Era um anjinho. .. Deus
quis. .. faga-se a vontade de Deus. Se era de ficar grande
e dar desgosto 2 familia, ser um ladrio, um valentio,
arruaceiro, bebedor de cachaga, jogador, fazendo vergo-
nha 3 familia, era melhor assim,... que Deus o levasse”.
O que muitas vézes pudemos registrar, através da con-
formagio com a morte da crianga, podia-se ler, no fundo
daquelas almas amarguradas, uma desculpa para consigo
mesmo pela falta de recursos materiais. Pobreza que na
falta de assisténcia 2 infincia d4 aos pais uma atitude de
conformagio e leva-os a falar de destino, de Deus...

Luto

Quando morre alguém na familia, todos colocam luto.
Se ¢ o pai ou a mie, até criangas de brago sio trajadas
de préto. Mesmo quando morrem criangas, os pais usam
luto. E, por tanto, muito comum tal uso. Tingem t6das
as pegas Xe roupa — as de cima e as de baixo. E impres-
sionante o nimero de pessoas de luto: pessoas de idade,
mulheres e criangas. Guardam luto de parentes e até de
compadre.

(105) MeLo, M. Rodrigues de, Cavalo de Pau, Ed. Pongetti, Rio de
Janeiro, 1953, p. 88.
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De pai ¢ mide — luto fechado durante um ano, aliis,
nio ha ﬁlto aliviado. O luto é camisa e calgas prétas.
As mulheres de vestido todo préto. Acreditamos que
seja também uma roupa mais pratica, pois a sujeira pouco
aparece. .

Luto por parte de filho, sendo casado ou maior,
guardam seis meses. De filhos antes dessa idade, apenas
trés. De tio, avés, trés meses. De irmio, seis meses. De
compadre que se quer bem trés meses. Quanto aos po-
bres também é assim. Ultimamente ha outro uso de luto,
homens s6 trazem um fumo na lapela, brago e chapéu.
Afirmam que aprenderam tal uso com a gente que voltou
de Sio Paulo ou 14 morou. Em casa as mulheres andam
com outro vestido, s6 pdem o de luto para sair. Os po-
bres néo, ¢ a mesma roupa o dia todo. Nossa lavadeira
estd de luto de seu irmdo de 18 anos que morreu afogado
no rio, informou que todas as pegas qdc roupa da familia
sdo tingidas no dia imediato apds o entérro do membro
falecido.

Veldrio

Priticamente em desuso na cidade estd o veldrio,
chamado popularmente de ‘“sentinela” (Vet Apéndice
n. 14). Feito durante a noite, quando velam o corpo
do falecido, cantando rezas € benditos, é a maneira po-

ular de encomendar o defunto. A sentinela é a missa
Exica de encomendagio de defunto feita pelos pobres.
A severa repressio policial inspirada pelos proprios pa-
dres vem contribuindo para o desaparecimento dessa
usanga, encontrada apenas nos lugares mais distantes da
comunidade. Na cidade raramente ap6s a morte de uma

essoa, costumam fazer novena, sendo porém comum nos

airros rurais, onde moram aquéles que nio podem pagar
missas de sétimo dia.
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Na “sentinela”, a familia do morto oferece umas
garrafas de cachaga e alguma cousa para se comer. Atra-
vés da noite, alternam os cantos religiosos com uns goles
de cachaga para “melhorar a voz”. Nio raro ao ama-
nhecer ha muita gente embriagada, sendo mesmo dificil
para os que passaram a noite nestas libages e “guarda-
mento” carregarem o defunto até ao cemitério. Ele
esta muito pesado, dai possivelmente o costume de surrar
o defunto para ficar mais leve.

Ainda ¢ uso transportar do bairro rural até a ci-
dade o defunto em réde, caso a caminhada seja feita por
terra, porque, quando trazem das ilhas ou povoados mar-
ginais, vem em barco ou enterram por 1a mesmo, nos
casos de afogamento. Durante a viagem, os acompa-
nhantes vém cantando rezas apropriadas. A “pisa”
(surra) no defunto é dada com vara ou cipé no caso
de ficar muito pesado para atravessar o riacho. Dizem
que no caso de ficar muito pesado para atravessar o
riacho. Dizem que ao transpor as aguas do rio é que
sente mais o péso, pois o defunto nio quer atravessar
as divisas da sua moradia.

,

A reza de “sentinela” é “puxada” ou “tirada”, isto
¢, dirigida por um capeldo leigo. Ha homens ¢ mulheres
que se desincumbem de tal mister, basta apenas ter um
bom cabedal de conhecimento das rezas apropriadas para
a ocasido. As “sentinelas” sio um cantochio que se tor-
nou rastico, guardando porém a melodia religiosa que
enternece. As palavras, ndo raro incompreensiveis, se
deturpam ao serem transmitidas de geragio a geragdo
o de rezador a outro.

Quando estdo no velério e passa alguém perto, uma
das pessoas grita: “chegai irimdo das alma”! Ha tam-
bém um canto dirigido as pessoas que auxiliam na “sen-
tinela”. E comum dirigirem-se ao defunto na hora em
que o estdao arrumando na esteira ou no chdo. Ao ves-
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tirem, as vézes, mandam “endurecer o brago”, “amolecer
a perna”’. Ha vma série grande de observincias postas
em pratica quando morre alguém. No final da “senti-
nela”, quan(?o o defunto sera levado para ser enterrado
ha um canto de despedida cantado pelo “tirador de re-
zas”. Presenciamos uma reza de despedida de um mégo
3uc morreu em Piagabugn por causa dos espancamentos

a policia de Igreja Nova, por motivos politicos. Nessa
reza, o “puxador” dirigia-se 3 mie do morto, fnico
parente que deixara.

No decorrer da noite cantam as “inceléncias”. Can-
tam sempre doze ‘“exceléncias” nimero dos apodstolos.
E um dever do bom cristio participar de uma “senti-
nela”, por isso ao ouvirem ‘“chegai irimio das alma”,
ninguém deixa de atender, ainda mais que é crenga de
que defunto enterrado sem ter cantado para €le as “doze
inceléncia” nio terd salvagio. Para crianga nio ha ve-
l6rio, € os pais ndo devem chorar para que as légrimas
nio molhem as asas do anjo da guarda que vira bus-
ca-la.

Hi tanto respeito quando se canta a “sentinela”
que os participantes dessa “missa de encomendagio dos
pobres” o fazem de joelhos ou em pé, e os que a escutam
?150 devem permanecer sentados ou deitados, mas genu-

€xo0s.
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FEITICARIA

Ao TRATARMOS DA MORTE, entérro e luto, hi outro
aspecto da cultura da comunidade que se torna neces-
sario referir, é o da crenga nas magias positivas, segundo
G. Frazer(%) a feitigaria. Como esta provoca a doenga
ou morte os membros da comunidade buscam remédio
na Medicina Rastica para livrarem-se de tais prejuizos
ou destruigio.

O “MAL FEITO”

Ha na comunidade a crenga de que certas pessoas
tém capacidade para fazer o “mual feito” para adversa-
rios, inimigos, pessoas decaidas do agrado do “entendido”.
Muitas foram as pessoas que se referiram aos “mal fei-
tos” e as artes do Maria Xangé. E, portanto, crenga
generalizada a existéncia de algo sobrenatural capaz de
produzir prejuizo ao préximo. Podemos classificar em
dois grupos distintos os manejadores da feitigaria nesta
regido: os que fazem o “mal feito” e Maria Xang6.

Parece ser comum a pratica do “mal feito”, nio ha-
vendo especializagio. Certas praticas feitas por pessoas
mesmo leigas podem ser consideradas como “mal feito”.
Algumas dessas praticas sio tradicionais, e apontadas como
sendo feitas por fulano e sicrano, assim estas duas foér-
mulas que algumas mogas da comunidade ja realizaram
e cuja experiencia apresentamos nas palavras dos nossos
informantes: “A sogra de Mariazinha para que o noivo

(106) Frazer, James George, La Rama Dorada, op. cit.
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nio desmanchasse o casamento, féz porcaria (ou mal
feito) para o mdgo. Raspou o pélo do pé do pente
(pubis) da filha, torrou-o bem e a noiva lavou as partes
pudendas, com a 4gua féz um chi ajuntando os pélos
torrados e deu para o mdgo beber. O mogo voltou e
se casou com a moga. Ele é dominado pela muler. Foi
porcaria que a sogra féz para €le”. Outra: “Quando a
moga estd com o incdmodo do meés, recolher e colocar
no bdlo ou na comida. Comeu e ja se sabe que ficam
atrds da moga, casando, ficam dominados pela mulher”.
“A Zezé botou uma gota do incdmodo no cuscus para
o Toinho, éle anda feito cachorrinho atris dela”. “No
mungunzid da Maria Chagas tem baba dela, por isso que
ela nio di conta de venfé o cha de burro que faz, todo
mundo quer compri éle aos sibados a noite”.

O “mal feito” nio é praticado tio-somente pelas mu-
lheres, também pelos homens. Em geral as mulheres o
fazem em conexdo com problemas amorosos. Ja os ho-
mens parece que exclusivamente com o que se relacione
a negocios.

Entre os fazedores de “malfeito” da atualidade nio
encontramos sequer uma referéncia acérca de algo pro-
duzido com o ?ito de matar o individuo. Pareceu-nos,
pelas observagdes feitas, que os prejuizos nio iam além
de prender e amansar o espdso, no caso das mulheres ou
atrazar ¢ atrapalhar os negocios no caso dos homens.

AS ARTES DE MARIA XANGO

Conhecida e temida em t6da comunidade foi Maria
Xang6. Morava do outro lado do rio. Quando alguém
desejava algo mais forte do que apenas pequenos prejui-
zos 20 proéximo, mas o seu aniquilamento completo, recor-
riam 4 Maria Xang6. Durante muitos anos, ela foi res-
peitada em téda a regido do baixo Rio Sio Francisco.
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Nem os policiais queriam saber de negdcios com ela,
recusavam-se a ir prendé-la em seu pequeno sitio no
Brejio.

Um informante disse: “Conta-se que certa feita, um
delegado de policia mandou dois soldados para buscar
Maria Xango. Estes se opuseram, mas, o sargento os
obrigou, foram buscar a pobre negra velha, tio temida.
Ela os recebeu em sua casa, como estavam cansados deu-
lhes agua para beber e ofereceu-lhes farinha para um pirio
d’agua, enquanto abria um c6co. Quando estavam para
acabar de comer o pirdo d’igua, Maria Xangd disse aos
soldados, é bom levar um pouco désse pirdo para o sar-
gento, por enquanto éle sé pode engulir pirio, logo
nem isso. Esperaram o sol declinar um pouco, coloca-
ram Maria Xangd na canoa, levaram-na a presenga do
sargento-delegado. Ficou présa alguns dias. Morreria
de fome se ndo fosse a intervengdo de virias pessoas le-
vando “o de comé” i preta velha, pois o sargento disse
que ndo a surraria porque era muito velha, mas a dei-
xava sem comer para castigi-la. Passados alguns dias o
sargento mandou solti-la. Maria Xangd volta para o
Brejao, e o sargento, poucos dias apds essa prisio foi
levado para Penedo, desacordado no fundo de uma ca-
noa. Deu-lhe qualquer cousa na garganta, nio podia
engulir nada. Disso veio morrer”.

Outro testemunho sobre Maria Xangd foi dado por
Dorival: “Meu pai morreu de feitico, foi a Maria Xangd
ue féz feitico para éle”. Quando Dorival narrava as
?ases da doenga do pai que atribuia sua morte is artes
de Maria Xangd, uma pessoa disse: “Lembra-se do Os-
carlino? Agquéle que trabalhava no Pésto Fiscal, como
guarda? Pois bem, certo dia prendeu a canoa de Maria
Xangd. Nio demord mucho éle veio morré. Coitado
era mbégo mucho bom, mas por que foi besta de se meté
a besta ?”
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Velho soldado do destacamento policial, 0 Quincas
Correia, entrevistado a respeito de Maria Xangd, ha pouco
falecida, disse: “Cé ti besta, m’ermio, eu nio, eu nio
gue iria prendé aquela mulé, n3o”. A narrativa longa

o praga reformado a respeito de alguns casos de Maria
Xang6 foi concluida com o fato recente de enlouqueci-
mento de um soldado que a empurrou para andar mais
depressa por causa de seu passo trdpego de ancia. Con-
tinuou o informante: “Alvino aquéle cabra da peste, era
um soldado malvado. No dia que fazia um ano que a
Maria Xangé tinha morrido, para comemori tomd uma
bebedéra de se matid com o lengo. A bebedéra foi tanta,
tanta, que éle enlouqueceu”.

“Maria Xangd entregou-se aos soldados porque ela
quis”, afirmou um informante, “pois ela tinha forgas
para se tornar invisivel e caso ela quisesse, la da outra
banda do rio onde ela morava, podia fazer antes um
servicinho e matar o delegado que mandou prender ela.
Isso era tiro e queda. KEstava nela querer’.

Maria Xangd de cuja historia de vida ndo nos foi
possivel arranjar mais detalhes, pois havia uma excusa
que no fundo era um certo resgeito medroso, relaciona-
se com o que disse Levy-Bruhl(1%7): “Des sociers peuvent
aussi, s'il leus plait, se rendre invisibles. 1Ils savent, au
besoin, s'élever dans les airs, monter jusqua la lune,
descendre ao fund de l'ocean, se rendre an pays des
morts et en revenir. Rien ne leur est plus aisé que de
faire mourir un ennemi qui habite au loin, et qui ne se
doute rien, en dressant contre lui leurs batteries magi-
ques, ou méme par le seule force de leur volonté”.

Na feitigaria a magia simpatica esta presente. Qual-

quer parte ou objeto pessoal ou que apenas tocou a pes-
soa a quem se quer fazer mal, ¢ o melhor elemento para

(107) LEvy-Bruni, Lucien, La Mythologie Primitive, Paris, 10886,
p. 188.
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ser utilizado na magia simpdtica. Quando nada disso ¢
possivel obter-se, é o suficiente fazer um boneco de céra
ou mesmo de pano que éle representard a pessoa a quem
se quer dirigir o mal. Maria Xang6 fazia bonequinhas de
pano. Onde ela espetasse um alfinéte, era ali o local
da doenga, por causa daquilo morreria a pessoa. Ela
botava sal em cima de um rastro, nio precisava mais nada,
a pessoa estava liquidada. Ela tanto sabia fazer pelas
direitas como pelas esquerdas. Mas, o que ela fazia, nin-
guem desmanchava, Muitas vézes ela botava dentro de
uma garrafa, tampava com madeira que apodrecesse logo
na dgua do mar, soltava a garrafa no rio, na maré vasante.
O rio levava para o mar. L4 no mar, a tampa com o tempo
se acabava e a 4gua do mar entrava dentro do que ela
féz, daf a razio de ninguém desmanchar o que ela fazia.
Este mal feito era pior do que o que ela fazia com as
areias do cemitério. Quando havia alguma semtinela e
Maria Xang6 aparecia, ji se sabia que o defunto levava
alguma coisa junto para a cova. Ela botava mesmo um
objeto, um fiapo de cabelo, qualquer cousa que ninguém
percebesse para ser enterrado com o defunto. Ninguém
tinha coragem de impedir sua entrada na semtinela, sio
uninimes em afirmar, embora tivessem certeza de que
ela, além de cumprir um ato de solidariedade humana,
cantando e rezando pela alma do morto, ela trazia um
despacho qualquer. Nio demorava muito, outra pessoa
era “empacotada” as vézes estava com saide, alegre e
morria repentinamente. Era um feitico de Maria Xangoé.
Ninguém duvidava”.

Além daquelas formas usuais empregadas por Maria
Xangé de preparar o “mal feito”, outras maneiras ha de
admmistréfo: na bebida (e nesta se destaca a cachaga,
por causa de seu largo consumo), numa comida, num
doce, num cigarro e até num apérto de mio pode-se
transmitir um filtro, um feitico. Das “cousas feitas”
conseguimos apenas saber como sio administradas, po-
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rém, nio obtivemos dados a respeito do seu modus
operandi, no organismo ou no psiquico da vitima.

QUEBRANTO

Faz pirte da magia negativa, pois quebranto ¢ o
poder que individuos maldosos e principalmente inve-
josos tém de, olhando para uma pessoa, esta ficar doente,
definhar-se e até morrer. Velha crenga, pois Sio Tomis
de Aquino dizia que “os portadores de mau olhado vicia-
vam o ar uma certa distincia”. Em alguns lugares, algu-
mas pessoas fazem a seguinte distingdo: é quebranto
quando se trata de ser humano ¢ mau olhado quando
de plantas e animais.

O sintoma de quem esti com quebranto ¢é: olhos la-
crimejantes, bocejar constante, moleza de corpo, ina-
peténcia, tristeza. Animal com mau-olhado fica jurury,
ave encoruja. Além das benzeduras, o remédio para uma
providéncia imediata, ¢ defumagdo com palha de alho.

Quando se trata de quebranto ou mau olhado, de-
ve-se ter em conta que todas as pessoas possuern umas
mais outras mernos, uma irradiagio maléfica ou benéfica.
As que possuem irradiagdo benéfica, positiva, sio as de
“bons olﬁos” ¢ as de maléfica sio as que pde os “maus
olhados”, os quebrantos. Nem sempre o quebranto pode
advir de uma pessoa invejosa, o quebranto mais dificil
de se cortar ¢ aquéle que provém de ﬁessoas que ndo
sio invejosas, mas que, por exemplo, achem muito bela
uma crianga. Esse quebranto ¢ dificil de ser cortado:
precisa benzer ¢ defumar com a palha de alho no brasido
manso (brasas com um pouco de cinza por cima), nove
dias seguidos, ¢ o prazo religioso das novenas. Pessoa que
possua 1rradiagio ou forga negativa, que tenha maus olhos,
chega a desandar tachada de sabdo, de aglicar que esteja
refinando ou agucara algum doce que se esteja fazendo:
chegam a derrubar passarinho do poleiro de gaiola.
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Quebranto ¢ mau olhado sio curados com rezas e
benzeduras. Plantas e animais sdo benzidos. Estes, quando
xucros e de dificil captura, benze-se o rastro.

Entdo, tanto para feiticos, quebrantos ¢ maus olha-
dos, ha defesas contra e nada melhor do que uma fitinha
ou objeto de cor vermelha para desviar os raios maléficos
dos olhos maus e fortes, repletos de inveja, capazes de
transmitir o mal, a doenga.
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REFRANEIRO DA MEDICINA
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“A medicina da lingua ¢é drvore de vida, mas
a perversidade nela quebranta o espirito”.
Provérbios de SavLomio, 15:4.

“O coragdo alegre serve de bom remédio, mas
o espirito abatido vird a secar os ossos™.
Provérbios de Sarodio, 17:22.

0 REFRAO ou rifio traz no seu bdjo quase sempre uma
verdade; é sentencioso. Muitos recorrem a ¢le, nio ape-
nas para as necessidades de orientagdo na vida agricola
e suas relacGes com a meteorologia (o que é mais co-
mum), mas buscam auxilio ou conselho das sentencas e
maximas que lhes ¢ util nos casos de doengas. A mete-
orologia também nio deixa de ser conhecida com certo
interésse, por causa das correlagbes com as doencas, os
ataques epilépticos, os achaques reumaticos e principal-
mente os acessos de asma ligados as fases lunares. Pes-
soas idosas, por causa do reumatismo, tém melhor conhe-
cimento de tais fendmenos, tem maior acérvo de observa-
¢oes metreorofolcloricas: — “na forga da lua o velho geme,
o louco grita e a gravida teme”. Ha também relagio da
lua e fase catamenial: “Na for¢a da lua de todos os anos,
o velho geme, o louco grita ¢ a mulher bota os panos”.

E correntia a referéncia as pessoas que tém qualquer
desequilibrio psiquico: “estd de lua, é aluado, a lua deixa-o
assim”. A fase lunar é muito mais observada do que o
sereno e a soalheira.

As observacdes meteorofolcléricas é um traco arabe
que chegou até nds. Dai o interésse de se conhecer a
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astrologia (Lunario Perpétuo) e suas relagdes com a sorte
e com as doengas dos individuos. Em parte isto justifica
a procura que fazem dos adivinhadores do futuro, das
ciganas da “buena dicha”. QO adivinhador revive o as-
trologo, a cigana recorda a pitonisa.

A observagio de certos rifios(198) redundari em
beneficio de saGde, assim julgam, como por exemplo
&ste que justifica a razio de ndo se comer laranja & noite:
“Laranja pela manhi é ouro, 4 tarde prata e a noite,
mata”.

O rifio é o médico invisivel, presente nos momen-
tos mais dificeis quando falecem outros recursos, déle
se socorrem prevenindo, o que € mais comum, do que
remediando a enfermidade, pois “muais vale prevenir do
que remediar”.

No refraneiro da medicina percebe-se mais a sua
finalidade preventiva do que terapéutica. Ao analisi-lo,
pode-se perceber que o refraneiro da medicina tem sido
um dos fatores da perpetuagdo de certos tabus alimen-
tares através de geracdes. Muitos estdo ligados as cren-
cas religiosas, dai nio haver uma linha diviséria nitida
entre certos rifios e as crendices: “Comer carne na sexta-
feira Santa, almoga mas nio janta (morrera).

Em relagio a medicina o refraneiro é deveras pobre,
urge aplicar ao rifio o “colligite fragmenta ne pereant”
orque ao coleti-los percebemos guﬁo grande é a mobi-
idade. Tal mobilidade é apontada por Amadeu Ama-
ral(199): “H4, sem davida, em cada época, um depdsito
que se pode considerar mais ou menos estratificado no
espirito popular, mas ¢ muito maior o nimero das for-
magGes em pleno movimento”.

(108) CastiLLo DE Lucas, Antonio, Medicina en Refranes, Temas
Espaifioles, n.° 284, Madri, 1956. O A. assinaia em seu valioso estudo os
rifios “los mas representativos del saber e del pensar del pueblo”.

(109) AMaraL, Amadeu, Tradicées Populares, Instituto Progresso
Editorial S. A., Sdo Paulo, 1948, p. 217.
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Possivelmente, em Piagabugu o refraneiro da medi-
cina tenha sido maior, alguns rifios foram abandonados
ou esquecidos € novos tenham entrado agora em uso.-
Recentemente, quando constatou-se a critica feita ao
Gnico médico ali residente, pelo fato de sé receitar peni-
cilina. Ouvimos a seguinte critica: “Para Dr. Fulano,
todos os doentes tém uma sina — é entrar sem demora
na penicilina”. Alids, outros se recusam consultd-lo por-
que ja sabem de antemdo qual o remédio indicado, por
isso os “filhos da Candinha” o chamam de “Doutor Pe-
nicilina”. ¥ essa uma das maneiras pelas quais os refra-
neiros se enriquecem. Por outro lado, o refraneiro nos
revela entre outras cousas, essa desorientagio do povo
quanto 2a aplicagio dos remedios da farmacia.

Além dos rifdos recolhidos inesperadamente, sem
constrangimentos, expontianeamente da béca do povo,
dos interlocutores ocasionais, tivemos a colaboragio de
antigo farmacéutico da “cidade” que abandonou a botica
pela politica. Ei-los:

1 — Cautela e caldo de galinha nio fazem mal a ninguém.
2 — Vetho que se cura, cem anos dura.

3 — Quem no copo se detém, amigos nio tem.

4 — Nido comas cru, nem caminhes com pé na.

5 — Niao presta velho mudar de casa, morre.

6 — Morrer por morrer, morra meu pai que é mais velho.
7 — Doente que se muda de cama, morte certa.

8 — Contra o flato, bicarbonato.

9 — Ninguém morre na véspera. S6 o peru antes da festa.
10 — Grandes males, grandes remédios.

11 — Para dor de dente, salmoura tibia ou quente.

12 - Dor de barriga nio di uma vez so.

13 — Em ferida aberta nio se poe sal.

14 — De médico, poeta e louco, todo mundo tem um pouco.
15 — O bom alimento dd entendimento.

16 — J4 dizia minha avé: os erros do médico a terra os cobre.
17 — Loucura ¢ mal sem cura.

18 — O homem robusto é o que di o susio.

19 — Muito riso, sinal de pouco siso.
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20 — Paciéncia é bom para a vista.

21 — Para febre a quina é a melhor medicina.

22 — Boca sem dente, s6 a da noite, fortes e parelhos sejam os
da gente.

23 — Passar a pio e a laranja.

24 — Estbmago vazio nio leva ninguém a cova.

25 — Cuspir no fogo seca a saliva.

26 — Quem quer viver muito, coma pouco, quem © contririo
faz, é louco.

27 — Pio quente, muito na mido, pouce no ventre.

28 — Quem abusa, mal usa.

29 — Procurar sarna para se cogar.

30 — Quem ama a gulodice, nio chega 4 velhice.

31 — Nunca falta um chinelo velho para um pé cansado (ou
inchado).

32 — Sacor vazio nido pira em pé.

33 — O que nio mata, engorda.

34 — Bucho (barriga) cheio, pé dorminhoco.

35 — Onde h4 doenga, haja paciéncia.

36 — Mio fria, coragao quente.

37 — Casa onde o sol entra, médico nio entra.

38 — Pior é a recaida do que a doenga.

39 — Crianga que morre no periodo da amamentagio vai vomitar
o leite no purgatério.

40 — Mais depressa morre o comilic do que os soldados que
4 guerra vio.

41 — Dentada de cdo cura-se com o pélo do mesmo cio.

42 — Para a doenga hi salvagio, para a recaida nio.

43 — A doenga num minuto vem, para ir embora leva cem.

44 — Chuva nio quebra osso. )

45 — Comer para viver e nio viver para comer.

46 — Galinha velha é que di bom caldo.

47 — Enfermidade de nove meses e a barriga cresce, antes dos
dez desaparece.

48 — Para solugo o que presta, linha molhada de cuspo na testa.

49 — Nio é todo o dia que se come pio quente.

50 — Resfriado ¢ no primeiro espirro que se trata.

51 — Alho é a triaga do pobre.

52 — Suco de limio, botica 3 mio.

53 — Azeite, vinagre e sal, remédios para todo mal.

54 — O que arde cura, ‘o que aperta segura.

55 — Mocidade viciosa, velhice penosa.

56 — Quem muito queijo come, de tudo se esquece; coma cebola °
que o contririo lhe acontece.
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57 — Em certos casos o que cura, ndo é a meizinha nio, é o
banho com caco de telha e sabio.

58 — Vento nas costas mata mais gente do que “peixeira”.

59 — Quem se poe com mulher-dama (prostituta): miséria, hos-
pital ou cama (isto é doenga).

60 — Quem canta, seus males espanta.

61 — Quem tem saiide a cara (rosto) conta (ou nio esconde).

62 — Saude € riqueza que nio se esconde, a cara nio mente,
aponta onde estd.

63 — Nio hd mal que sempre dure e nem bem que nunca se
acabe.

64 — A bdca fala do que o coragio estd cheio.

65 — Quemn quer que a morte o deixe, coma carne antes de
comer peixe.

66 — Botar cabelo no fogo fica louco (endoidece).

67 — Se queres que seu filho cresga, lave-lhe os pés e raspe
a cabega (raspe ou pele).

68 — Crianga piolhenta, mie preguigosa, pente-fino faz ela crescer
vigosa.

69 — Quem tem um 6lho sé ndo brinca na areia.

70 — Quem tem sezio, nio deve olhar para a carne verde, volta
a doenga.

71 — Quem tem horteldi no quintal, nem que seja um pé, a
crianga fica doente porque a mie qué (quer).

72 — Uns nascem com estréla (sorte) outros estrelados.

73 — Quem nio pode com a mandinga nio carrega patud.

74 — Quando Deus quer o remédio é dgua fria.

75 — Mortalha nio tem algibeira (ou bélso).

76 — Ferida de rico nio sara porque vive embrulhada.

Um estudo mais detido e minucioso dos provérbios,
uma atengdo melhor dada a ésse capitulo da literatura(!10)
oral — a paremiologia, poderi revelar, além da influéncia
exercida pelo Lunario Perpétuo, outras. Tal volume ¢
hoje raramente encontrado na comunidade, mas, como
afirma Cimara Cascudo(!!): “Foi durante dois séculos
o livro mais lido nos sertdes do Nordeste, informador

, (110) Os estudiosos da lteratura oral encontrario na medicina

ristica muitos arcafsmos. Fernando Sio Paulo (op. cit. p. 29) assinala.

(111) Cascupo, Lufs da Camara, Diciondrio do Floclore Brasileiro,

{. N(.l L., Rio de Janeiro, 1934, verbete Lunirlo Perpétuo, p. 804,
.0 edigdo.
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de ciéncias complicadas, de astrologia, dando informa-
¢bes sdbre horéscopos, rudimentos de fisica, remédios
estupefacientes e velhissimos”.

Tal qual no passado, o Lunario Perpétuo, é comum
e correntlo nos (Eas de hoje o uso de almanaques, em-
bora seja pequeno o niimero de pessoas alfabetizadas. Nos
primeiros dias do ano pedem ao “Doutor farmacéutico”
o seu “manaque”. O almanaque traz uma série de indi-
cagbes sobre agricultura, época de plantio, os signos
zodiacais e ligeiros horoscopos, anedotas, provérbios, re-
ceitas culindrias, indicagbes de remédios etc.

Certamente outras fontes poderdo ser reveladas, me-
diante pesquisas mais amplas, mas nio hi divida de que
Lunirio Perpétuo e almanaque distribuido pelos labora-
térios farmacéuticos, tém sido os responsaveis por uma
refolclorizagdo de ditos, provérbios, enfim do refraneiro
da medicina, entre os nordestinos.

Na literatura oral poderfamos apontar que além do
processo verbal de transmissio de uma geragdo a outra
das benzeduras e simpatias, alguns déstes exemplos de
medicina magica assumem a forma de parlenda. H3 al-
gumas benzeduras de erisipela (zipra) e de bichas que
sio perfeitas parlendas. Também nestas férmulas da li-
teratura oral terapéutica pode-se enquadrar algumas sim-
patias para cortar quebranto ou cachumba, (parotite epi-
démica) como esta: “Cachumba, cachumbinha, cachum-
bdo, cachumba, cachumbada, de vocé nio quero nada
ndo, leva 14 uma umbigada”. Repete trés vézes e da
uma umbigada num dos cantos de uma sala ou quarto.

Digno de nota é também o aproveitamento da rima
que acaba emprestando a determinado santo o apadrinha-
mento de certas moléstias. E sabido que para a memo-
rizagdo, nada melhor do que a rima; entretanto, tal pro-
ceso disvirtua em parte aquela forma tradicional de “cor-
poragio de oficio terapéutico”, (berdada da Idade Média



242 MEDICINA RUSTICA

que atribui aos santos poderes de*padroeiros de cura de
certas moléstias), porque fazem entrar outras divinda-
des estranhas para tais “sindicatos terapéuticos” (usando
a linguagem moderna) tdo-somente por causa da rima
com o nome. O engasgo, nos traz um bom exemplo.
Sdo Bras é catolicamente reconhecido como padroeiro
das moléstias da garganta. Além do ritual magico das
igreja no dia 3 de fevereiro, h4 uma invocagdo, uma
formula de simpatia quando um menino se engasga: “Sao
Bras, acuda éste rapaz”. O povo, dpor causa da rima, em-
presta a Santa Catarina padroeira das mies que aumentam,
poderes terapéuticos semelhantes ao*de Sio Bras: “Santa
Catarina acuda esta menina”, quando se engasga uma
crianga do sexo feminino.

Acérca das relagoes da literatura oral com a medi-
cina rastica poderiamos ainda apontar a forma comu-
mente encontrada em certas benzeduras e simpatias para
curar bichas de criangas e bichos das bicheiras de animais,
acertadamente denominada por Jodo Ribeiro de extirpacio
verbal(112). Tal meditina magica se refere 2 diminuigdo
no corpo do doente dos elementos causadores do mal.
O namero do qual costumam partir para realizar a “ex-
tirpacdo verbal” é o nove: “Assim como o trabalho de
domingo nfo vai para frente, que as imundicies dessa
bicheira vao caindo de nove em nove, de oito em oito. ..
de duas em duas, de uma em uma, nenhuma restard”. O
mesmo se di com as bichas que vdo diminuindo e se
extirpario e “em agua hi de virar”.

Afirmou Manoel Francelino que seu pai, quando vi-
via, era essa a benzedura que fazia para derrubar bichei-
ras dos animais, o que em Piagabugu é raro. Nio pre-
cisava o animal estar presente, éle fazia a benzedura do
lado onde a criagdo se encontrava e a pessoa interessada

(112) Risemo, Jofio, O Elemento Negro, Editbra Record, Rio de
Janeiro, 1989, p. 129,
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podia ir 1i verificar se haviam caido todos. Os hospe-
deiros, passando um determinado periodo, certamente
haviam caido de nove em nove, de oito em oito etc.,
quando alguém fosse fazer a verificagdo e tal redobrava
a crenga no poder dessa “extirpagio verbal”.

E comum ouvir-se a expressio “imundicie” em lugar
de lagarta, bem como nio dizem que fulano foi mordido
por uma cobra, mas “sofreu uma ofensa”. Acreditam
que a troca de nomes trard beneficios 4 plantagio ata-
cada por lagartas e nfio arruinard o que sofreu a intro-
missio do veneno ofidico. O contrario, isto €, profe-
rindo-se 0s nomes reais — lagarta ou cobra — pode acon-
tecer que aumente “as imundicies” na plantacio e o
mordido piore, porque os séres mencionados poderio
receber de maneira ofensiva a nomeagio de seus nomes,
dai aquela forma verbal de substituigio.

Na literatura oral encontramos ainda certos térmos
que poderiamos chamar de “giria medicinal”: “E tiro
1« 23 1”&« L4 pysg | Iy {1
e queda”, “Remédio para tudo”, “Santo remédio”, “Deus
no céu e fulano na terra para curar”, “Mao abengodda”,
“Deus o livre e guarde”, “Tirou a doenga com a mio”,
“Deus te ajude ou crie”, quando alguém espirra.

Hi frases feitas que revelam a conformagio com o
que estd sucedendo e principalmente com a morte:
“Que é que se havia de f};zer ?”, “Estava escrito”, “Que
a terra lhe seja leve”, “Esse era o seu destino”, “Que
Deus o tenha em bom lugar”. Hai, por outro lado,
certas frases que revelam uma certa irreveréncia: “Api-
tou na curva”, “Esticou as canelas”, “Encostou o rabo
na cérca”, “Foi vender vinagre 14 no...”, “Foi pro pais
dos pés juntos”, “Vai ser plantado que nem maniva de
macaxeira”, “Foi pros sete palmos de fundura”. As pes-
soas mal-queridas recebem o: “Foi pros quintos dos in-
fernos”, “Foi para a caldeirinha do Pero Botelho”, “O
Cio o levou”, “Desceu direitinho pro tacho de enxofre”.
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O praguejar ¢ desejar mal ao préximo, é imprecar
para que aconteca males, desgragas ¢ doengas ao seu de-
safeto. Nio registramos aqui as pragas e “nomes feios”,
reconhecemos porém que o “boquejar”, isto é, proferir
insultos, palavras obcenas, exerce uma fungio catirtica.
No Brasiﬁ), o registro da cropolalia daria um capitulo
para a literatura oral.

Além do refraneiro poder-se-ia entrar no vasto cam-
po da literatura oral ¢ no da musica(13) para se estudar
as relagdes destas artes corn a Medicina. Sébre as rela-
¢Oes da medicina com a musica, poderfamos apontar aqué-
les fendmenos do transe, que embora Roger Bastide(114)
afirme ndo ser fendmeno nervoso e sim de pressio da
sociedade, podemos assinalar o torpor que a monétona
repetigdo de alguns cantos do candomblé empresta aque-
les devotos participantes, chegando mesmo ao éxtase. O
préprio pesquisador ao frequentar as muitas sessdes de
terreiro, teve em certas ocasides a experiéncia de sentir
uma intensa excitagio coreofilica ao ouvir o adarrum dos
tambores, outras vézes, de um estado de cansago ou abulia
que o apoderava, dando-lhe uma sensagio de preguica
para a execugio de movimentos, por exemplo o de reti-
rar-se daquele ambiente onde o cheiro hircino de corpos
suarentos se¢ misturava com o ritmo ditado pelos ataba-
ques enfurecidos ¢ do canto que parecia nio ter mais

(118) ARaGJo, Alceu Maynard, Cem Melodias Folcléricas, Editdra
Ricordi, Sdo Paulo, 1957. To&das as melodias citadas nesta monografia
estiio publicadas nesse volume. Os interessados em estudar as relagfes
entre a misica ¢ a medicina, terfio ali farto material.

(114) Basting, Roger, Imagens do Nordeste Mistico em Préto e
Branco, op. cit.: “A explicacio do transe deve ser procurada Dna socio-
logia, na coersio do meio sbbre o individuo”, p. 88.

“Sim, o transe ¢ um fendmeno de pressio da sociedade e ndo um
fendmeno nervoso”, p. 90.

“0 transe determina uma mudan¢a de personalidade. Essa mu-
danca, que se nota até mecsmo no rosto, depois dos primeiros estreme-
cimentos dos ombros, do corpo ferido pela flecha divina, o glngar ca-
racteristico da queda do santo, também é um fen6bmeno a ser estu-
dado” p. 90.
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fim. Pstes fen6menos e suas relagGes com a miusica
erudita, folclérica ou mesmo a popularia e outros
fatbéres, necessitam ser estudados, pois Artur Ra-
mos(115) afirmava: “A possessio pelos “estados de santo”
alcanga, com o toque adarrum, até pessoas estranhas ao
culto, assistentes ou curiosos”. Para os estudos de rela-
¢io da medicina com as artes, a sua melhor auxiliar serd
a antropologia cultural: — o refraneiro é um capitulo do
folclore.

(115) Ramos, Artur, O Negro Brasilewo, op. cit. p. 241,



VIII

CONCEITOS E TEORIA
DA MEDICINA RUSTICA

DE MODO GERAL, pode-se afirmar que a medicina ris-
tica é um dos ?Fentes de solidariedade entre os membros
da sociedade, dando até certo ponto uniformidade nos
adrées de comportamento do grupo, orientando a con-
duta dos individuos. Por outro lado, imp&e certas sangoes
aquéles que ndo compartilham dessas atitudes. Poucas
sio as criticag oriundas da secularizagio da cultura, exis-
tem, porém, € quem sabe contribuem para que a mu-
danga cultural seja lenta, mesmo J)orque o significado das
praticas magicas ndo tem sofrido grandes alteragbes e
aquéles individuos que poderiam apresentar valores no-
vos, sio mais ou menos postos de lado. Todavia, ha
outros fatéres que atuam para que haja mudanga, é o
que apontaremos no decorrer déste capitulo.

Em Piagabugu, provavelmente por causa do isola-
mento geogrifico e conseqiientemente cultural, persistem
ainda tragos da medicina de “folk”. Mudanga lenta se
processara ¢ estd se processando ¢ tal se dever, entre
outros fatores, 2 insta}l)agio do Centro de Satde do Ser-
vigo Especial de Saide Publica do Ministério de Saude
¢ Comissio do Vale do Sio Francisco.

Acreditamos que o momento de nossa pesquisa coin-
cidiu justamente com a instalagio do Centro de Saude.
Na primeira fase da pesquisa (1952) ndo existia, porém,
em 1953, quando 14 estivemos no més de julho para
“testar” os dados colhidos anteriormente, havia poucos
meses que funcionava o C. S, do S. E. S. P. Parece-nos
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que a pesquisa surpreendeu os primeiros momentos dessa
mudanga — isto é, a procura do médico no Centro de
Sadde por varios membros da comunidade. Alids, a pro-
pria analogia pode ser um fator de mudanga cultural:
como estavam acostumados a ir & casa do curador, vio

agora ao C. S.

Certamente a atuagio do médico transformari em-
bora lentamente, as praticas referentes 2 medicina rustica,
provocfa{\do quem .éab.e cetici§mo em referéncia as prati-
cas magicas medicinais. Sera, no entanto, um trabalho
lento porque encontrard varios tipos de resisténcia. As-
sim sendo, alguns aspectos terio que permanecer por mais
tempo porque hi condigbes propicias para sua conserva-
¢do. Dentre os elementos que poderio favorecertal
continuagdo, pode-se apontar aqueles que se encontram
nas esferas culturais relacionadas com a medicina: reli-
gido, economia, vida familiar, etc.

Nio ha por parte da religido catdlica romana, que
ndo ¢ oficial, porém oficiosa na regido, uma severa con-
denagdo aos seus fiéis portadores dge amuletos, santinhos,
carantulas, ndminas, rosirios para benzimento o que se
utilizam de rezas para determinadas simpatias, usos me-
dicinais de fitas antropométricas de santos, aguas ben-
tas, etc. Ndo ha uma repulsa e, aquela atitude hostil que
desenvolvem contra os seguidores do candomblé ou toré,
ndo se aproxima em grau e intensidade aquela repressio
contra os seguidores das religides cristis-evangélicas, a
praticada pelos “bodes” e “sapos” como sio desprezivel-
mente chamados os J)rotestantes nessa regido. Nio ha-
vendo uma tomada de atitude adversa por parte da reli-
gido catolica romana, campeara o catolicismo brasileiro
ou rural com tddas as suas relagGes com a medicina ris-
tica, numa simbiose tal que nio se poderd facilmente se-
parar o que é pratica religiosa ou medicinal, poderia a
religido salvaguardada pela Igreja opor-se, mas o que
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caracteriza a religidlo do povo nessa regido € o catoli-
cismo rural, no qual se confundem: medicina, religido e
magia. A religido entdo ndo figurard entre os ritmos e
fatores de transformagdo, como sejam a urbanizagdo, se-
cularizagdo, diferenciacdo profissional e agora a prlpria
atividade oficial ora surgida com o aparecimento do Cen-
tro de Satide. Gragas 2 interferéncia dos elementos ma-
gicos, hd uma associagdo de pritica e certos atos sociais,
ndo sendo possivel fazer-se uma distingdo nitida ou dis-
sociagdo entre éles, que se repete através daquela ligagdo
entre o natural e elementos magicos.

Nio basta 0 médico do Centro de Salde ensinar,
porque os outros padrdes continuario imutdveis ainda
por muito tempo, gragas a essa inércia, a essa ndo tomada
de posicio. Um fato explicara melhor: o médico deun
remédio para solitiria ¢ o rapaz no Centro, em jejum
tomou-0. Voltando para casa, como estava demorando
o efcito do purgante, sua mie chamou o vizinho para
benzé-lo. Logo mais, expele vastissima ténia e a gléria
coube a Luis Brinquinho e nio ao remédio que o medico
deu, foi o que se propalou. Outro caso, em que nio
houve a participagio de uma pessoa mais velha (a mie),
porém do préprio beneficiado. Renato Ago, lavrador,
plantador de arroz, foi “ofendido” por uma cascavel.
Aplicado o soro antiofidico, ficou sio. Mas, quem o
curou nio foi a injegdo, foi a promessa que féz. %uando
fomos visiti-lo noutro dia, peﬁ manhd, estava esculpindo
um pé em madeira mulungu (Erythina crista-galli), seria
o ex-voto que levaria até a Santa Cruz do Cigano, logo
que pudesse andar, para cumprir a promessa de sua cura.

Nio sdmente a religido contribuird para a perma-
néncia daquelas condigdes de conservagio dos tragos da
medicina ristica, a propria economia. A miséria em que
vive a majoria dos trabalhadores rurais de Piagabuci, cuja
economia caracterizamos como da mio para a boca, im-
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Eediré mudangas nos padrées porque é mais facil, mais
arato fazer um chazinho, tomar uma garrafada, mandar
benzer do que comprar um remédio na farmicia recei-
tado pelo médico. Em paginas anteriores anotamos a
experiéncia de Miguel Cabegdo nesse sentido.

Possivelmente, as diferengas de posses, bem como a
de classes e mesmo os tipos diferentes de atividade po-
derdo contribuir para tal mudanga. Os “grandolas” do
lugar ja estdo acfotando a medicina cientifica, nﬁoAsé
porque tém posses, também para manifestarem seu aprégo
a0 médico que afinal de contas é filho de um dos maio-
res latifundiarios do municipio. Acontece que os pobres
terdo também oportunidade de se consultar com éle por-
que as consultas no C. S. sdo gratuitas, embora nio pos-
sam comprar os remédios como alegam.

Influiu e influird na aceitagio da medicina cientifica
a determinagio emanada do encarregado do porto, le-
vando os pescadores registrados na Cagitania a fazer
exames no Centro de Saade. E um tipo diferente de ati-
vidade além da comum que é de plantadores de arroz,
e foi, conforme informaram, os pescadores os primeiros
a buscar o C. S. A coagdo exercida pelo representante
da Capitania, nos primeiros meses de ?uncionamento do
Centro foi benéfica, pois “hoje os pescadores levam tam-
bém as pessoas da familia para se consultar no C. S.”
E claro que tal atitude invade a esfera da vida familial,"
tera, portanto, relagdo com a educagio, bem como a
socializagdo do individuo, dentro da familia.

H4 um outro elemento, e ésse se deve aos “mais ve-
lhos” que ajudario a emperrar em parte o processo da
mudanga cultural.

Uma sondagem diacronica poderia nos revelar fatos
da valorizagdo de individuos (Fa geragio passada, bem
como da adulta atual. Dionisio Gois, ex-prefeito muni-
cipal de Piagabugu e que concorreu pelo P. S. D. 2 vice-
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presidéncia do Estado de Alagoas, ndo sendo eleito vol-
tou para seu sitio de coqueiros no Biribiri. Conversiva-
mos na feira quando Z¢ das Cobras estava ‘““trabalhando”,
curando. Dionisio disse: ‘“Curador de cobras era o Zé
do Arvoredo, aquéle sim, eu fui curado por éle, aquéle
sim era curador, o resto é conversa. Velho cutuba, che-
gava num pasto, dizia umas palavras e as cobras iam
saindo uma por uma. Faz uns vinte anos que ¢le morreu,
mas trabalho que éle féz, ficou”.

A valorizagio da geragio adulta atual ainda se sente
e ¢ comum ouvir-se: “os mais velhos agiam assim, isso
os mais velhos ndo faziam, naqueles tempos tal nio se
daria, no nosso tempo de mocinho nio se procedia assim”.
Ha, portanto, uma mudanga em andamento que a gera-
¢do adulta atual sente. No que concerne a medicina ris-
tica, uma das formulas comuns que se ouve é: “Isso ndo
se da, nio acontece, ndo cura porque falta fé; os mogos
ou a gente de hoje nio tem fé, por isso nio se curam”.
Certamente a filosofia objetiva se funda em que a cura
nio sucede, acontece, por falta de fé.

Apos térmos nos submetidos ao benzimento do cura-
dor de cobras (enquanto gravamos em fita magnética
suas rezas), pelo fato de nio pegarmos com a mio a
cobra (uma jibdia) éste disse: “O doté ndo estd curado
pruqué num tem fé”. OQutras pessoas que presenciaram
“a cura”, foram concordes em afirmar ao pesquisador:
“De nada valeu tudo que se féz, faltando a fé nada
feito”.

Hai os que nio créem, mas nio abusam. E justamente
com éstes éiementos que se dara com mais facilidade os
conflitos de geragdo. Messias dos Santos teve sérios atri-
tos com seu pai € sogros, porque aquéle se submeteu ao
benzimento do Z¢é das Cobras e Messias, além de duvidar
da eficicia, zombou. “LA no sul, ninguém sabe o que ¢
isso, meu pai: cobra mordeu, pra sarar s6 furar o pa-
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ciente com injegio de soro”. Messias morou no Rio de
Janeiro e no interior do Estado de Siao Paulo. Os “sam-
pauleiros” sio agentes de mudanga cultural.

Ainda sdbre os “mais velhos”, aquéles que provaram
em si ou viram as experiéncias do remédio com os ou-
tros. No proprio circulo familiar pode residir um dos
fatores de conservagio das praticas da medicina rustica.

O nido consultar a experiéncia dos pais, dos mais ve-
lhos, além de diminuir-lhes o ‘“status”, o que ndo se
deve fazer principalmente onde as formas patriarcais da
familia imperam, traz para os que agirem fora das normas
preestabelecidas, a reprovagio dos demais membros da
comunidade e do ponto de vista psicologico um obstaculo
para a cura.

O filho de Juquita ficou doente. Sua espdsa, moga
criada na Capital, contrariando as benzeduras e simpatias
que sua sogra vinha aplicando ao neto enférmo, chamou
o médico. Este lutou com os parcos recursos que dis-
punha e a crianga faleceu. A sogra, propalou aos quatro
cantos ?ue a crianga morreu porque o médico deu re-
médios trios, nio mandou dar comidas especiais e que se
tivesse continuado com os benzimentos, ela teria sarado.
Esqueceu-se, porém, de dizer que a crianga tinha no pes-
coco um cordel com uma série de santinhos e outros
amuletos sanitirios que ela avd havia colocado; que na
testa febril estava sempre um lengo com gotas d’dgua
benta que ela ia buscar na Igreja duas vézes ao dia; que
enquanto a crianga agonizava, ela acolitava as benzeduras
de uma “benzinheira”, no quarto contiguo, rezando Padre
Nosso ¢ Ave Maria. De permeio com a dor de ter per-
dido o neto, havia também o ressentimento de sua nora
ter desprezado t6da aquela velha rotina medicinal da avé,
ter chamado o médico, desdenhado dos conselhos dos
“mais velhos”, porque o respeitar o mais velho ¢ uma
forma de manter o contrdle social.
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Ao apontarmos alguns elementos que poderiam re-
tardar a inudanga cultural, cabe-nos mencionar que hi
fatéres de mudanga e dentre éles indicariamos a nova
estrada de rodagem que transformou o obsoleto meio de
comunicagio secular entre Piagabugt ¢ Penedo — a ca-
noa, substituida pelo onibus diario. Esta cidade é um
dos grandes centros econémicos do Estado, passagem
obrigatoria dos caminhGes ¢ automéveis que fazem a li-
gagao entre o nordeste ¢ o sul do pais.

A cleigio do prefeito (atual na época da pesquisa)
foi também um fator de mudanga. Mégo culto, dindmico,
diplomado pela Universidade da Bahia, em farmacia, com
vistas 4~ uma cadeira de deputado estadual, trouxe para
o municipio uma série de progressos urbanisticos ¢ com
éles a urbanizagio vira. A instalagio do Centro de Saade
se deve a éle que preferiu enfrentar as injungdes politi-
cas, as facgoes adlzrersérias que desejavam instalar um
gindsio estadual onde apaniguados politicos poderiam ter
cargos ¢ varios professores da mesma grei seriam nomea-
dos, saciando assim o nepotismo e filhotismo tdo comuns
da politica administrativa brasileira. Investiu contra a
politiquice ¢ instalou um “Centro de Saiide” onde teriam
emprégo apenas dois funcionarios subalternos, um enfer-
meiro ¢ um médico, porque visou a melhoria da saade
do povo. O Servigo Especial de Saide Publica do Mi-
nistério da Saude instalou o Centro de Satde que julga-
mos seja um dos fatéres mais atuantes de mudamga cul-
tural, principalmente no que concerne a2 medicina rastica.

A técnica avangou num certo sentido, mas nem to-
das as praticas acompanharam tal avango. Ha um hiato
cultural. A medicina rastica como sobrevivéncia ai se
coloca. Mas, sendo a medicina rastica folclérica, nao
deve ser encarada apenas como sobrevivéncia porque ela
¢ atuante, dai sua fungdo de contribuir para a manutengio
da estrutura social ¢ da configuragio cultural.
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Ha3, portanto, nesta mono§rafia uma teoria implicita
na exposi¢io dos fatos da medicina réstica e essa & jus-
tamente a do hiato cultural. H4 uma conexio intima
entre o folclore e a estrutura social em aprégo. Conexio
esta no sentido de significado (subjetivo) e fumgdo (ob-
jetivo socio-cultural). A medicina rastica, como o fol-
clore, é parte da cultura e como tal se liga a sociedade.

O folclore, apesar de revelar o hiato cultural uma
maior tendéncia 3 conservagio, nio se entende sem co-
loca-lo, sem integra-lo na configuragio socio-cultural
total. ’

As vézes, as mesmas observagbes, os mesmos elemen-
tos de ordem descritiva, poderiam em outro contexto
socio-cultural ter sigmificado e fungio diferentes. Quer
dizer, poderiam significar cousas diferentes para os in-
dividuos e poderiam desempenhar papel diferente no sis-
tema de vida do grupo.

A medicina rastica nordestina do baixo Sdo Fran-
cisco revela um entrosamento mais ou menos acentuado
com as condigdes socio-culturais da regido. Provavel-
mente o toré com outras praticas curativas nio serao en-
contrados no Estado do Parani porque nio estara ali a
influéncia do indio nas zonas pioneiras como se constata
em Piagabucu. No toré, onde hoje se confundem descen-
dentes préximos de indios, os brancos ¢ os negros, nio
seriam encontrados os mesmos elementos no sul brasileiro.
Possivelmente, fenémeno idéntico se daria com o can-
domblé no mencionado Estado pelo fato de seu povoa-
mento nio se ter dado e nem situado no ciclo agucareiro
e nem no da mineragio, onde a presenga do negro era
indispensavel. Nos bangués alagoanos, no ciclo acu-
careiro de nossa histéria econdmica, o negro estava pre-
sente. No candomblé ha maior presenca de negros, pou-
cos brancos e Préticamcnte nula a de indios. Ji no toré,
tal nio se d4, indios, brancos e negros buscam a eura, to-
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dos tém suas doengas e a fitoterapia estéve presente na
arqueocivilizagio africana, amerindia e europeia. Trago
de unido invisivel que os reune sob a dispensagdo tera-
péutica do toré. A magia da defumagfo nio é estranha
a nenhuma das racas que buscam o candomblé: Artur
Ramos, citando A. B. Ellis, asinala a presenga da defuma-
¢do entre os africanos; para o pajé, o feiticeiro, para o
“medicine-man” amerindio é remédio fundamental; o
branco a conserva nas cerimonias religiosas, nos turi-
bulos onde o incenso e a mirra, que vieram da Africa
branca ou da Asia, passaram pela Roma milenar e ainda
hoje pela manhi prepararam o ambiente desde as cate-
drais até as igrejolas do mundo catblico romano. A
pratica da defumagio tem no toré o significado exclusi-
vamente medicinal, ndo tem cariter religioso, nem de
cerimonial coletivo. No toré a defumagio é individual.
O dirigente do toré defuma um por aqueles que desejam.
A defumacio apenas do dirigente de uma ceriménia reli-
giosa ndo tem significado idéntico ao do toré, pois néste,
um individuo, dirigente que seja, ndo simboliza o grupo,
¢ o individuo que busca cura para si, a prevengio contra
possiveis ataques da inveja ou de outros agentes ima-
teriais.

Enquanto no ritual catélico romano ou dos cultos
hindus, é dos turibulos ou vasos turicremos dos quais
evola a fumacga, no toré, a defumacgio é a continuacio
do préprio hilito, a fumaga vem do sépro do defumador
através do cachimbo. O assoprar é dar o “hilito da
vida”. Esse € o processo da deFumagﬁo no toré.

Abandonario certamente muitas priticas com o cor-
rer do tempo, conservario outras da medicina ristica,
porém, ndo hi davida que se abalard com isso o “status”
social dos “médicos” dessa medicina.

Nio cairfamos em exagéro ao afirmar que, no mo-
mento da pesquisa, o “status’ social de um profissional
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da medicina r@stica era invejavel: curandeiro, benzedores
e “benzinheiras”, curador de cobras, doutor de raizes
ou presidente do toré sio respeitados. H4 uma aura de
simpatia a envolver tais profissionais da medicina rustica.
Sdo tratados com uma certa deferéncia e isso realga um
“status” privilegiado o que revela também ser a pratica
da medicina ristica um fator de distingdo social. Na
verdade, as praticas do candomblé, do toré, das romarias,
criam normas de relagBes sociais, bem como nasce com
elas a diferenciagio social por causa das fungdes especi-
ficas: curador de cobras, doutor de raizes, curandeiro,
“benzinheira”, “‘assistente”, escultor de ex-votos ou “‘mi-
lagreiro” como sio chamados tais artistas populares que
se especializam em preparar ex-votos de madeira ou
barro.

O conselho dado por um benzedor, pela “assistente”,
passa além das raias da medicina, atinge outros dominios
culturais. O curandeiro, deu bons conselhos para um
rapaz que desejava passar a peixeira num desafeto; um
pescador estava em ddvida se compraria ou nio uma
canoa, foi aconselhar-se com éle. Transcende 3 esfera
da medicina.

Pode-se afirmar que nas doengas de fundo histérico,
o curandeiro demorara maior tempo para perder seu
“status” frente ao médico cientifico, a n3o ser que &ste
seja um psiquiatra, porque nesse tipo de doenga, gragas
aquela paramentagio, aquéle ritual todo que infunde con-
fianga ao doente, é mais facil o curandeiro obter resul-
tados opimos imediatos do que o facultativo.

Exercem tal “status” encabegando nio raro certas
festinhas “batalhdes” (ajuda vicinal no trabalho rural).
Um vereador disse que todas as vézes que se mete em
elei¢do, tem o apoio do seu curandeiro.

O chefe da familia dominante conseguiu a remogio
de um delegado de policia que perseguiu e prendeu um
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curandeiro. Em recompensa, todos os amigos e aquéles
que tém relagbes com o beneficiado pela soltura da pri-
sdo, votam nos candidatos do seu benemérito.

A maldade exercida contra a velha feiticeira Maria
Xango foi vinfada pela populagio que se sentiu feliz
com a morte do delegado que a mandou prender.

Como agiram para ter tal “status”? O curandeiro,
foi, como descrevemos, um benzedor, passou por éste
estigio primeiro. Como se tornou benzedor ? Pelo fato
de ser glho de antigo benzedor ou ‘“benzinheira”, her-
dou tal habilidade, ou por estar em contato com tais,
passou a praticar aquelas rezas, benzimentos e praticas
que lhes foram ensinados. Como apontamos em capitulo
anterior, o benzedor ensina suas ‘“artes” em determina-
dos dias. Nesses, o futuro benzedor teria aprendido e
passou a praticar. Benzedor faz suas reZas a gomicilio e

uvando, pela experiéncia somada, passa a fazé-las exclu-

sivamente em sua prépria casa, paramenta-se, complica
o ritual € porque se tornou curandeiro. REste sim, goza
de um elevado “status” social na comunidade. Quando
foi perseguido pela policia, a opinido publica revoltou-se
contra a atitude atrabilidria do delegado-sargento. A
propria politica interferiu para sua remogdo, indo uma
pessoa esPec1almente pedi-la ao Secretirio do Interior,
em Maceid.

Do curandeiro, benzedores e outros, sio exigidas
qualidades positivas, por isso precisam aperfeigoar-se. A
maneira de agir ¢ vigiada pela comunidade e aquéle que
passar a praticar a magia negra decaira no conceito, no
consenso geral. Entdo, nio apenas precisa obter qualida-
des que o aperfeicoem, bem como “fechar tddas as pos-
sibilidades de fazer qualquer cousa pelas esquerdas, o
mal-feito”.

Do testemunho acérca do aprendizado, disse o dou-
tor de raizes, ter sido feito com seu avd paterno. Afir-
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macdo idéntica féz o curador de cobras. Na feira obser-
vamos um futuro raizeiro, mdgo ainda e que tem a banca
a0 lado da do “doutor de raizes” Odilon, prestando aten-
¢do as consultas ¢ conselhos dados pelo mais velho e ex-
periente. O adestramento désse futuro raizeiro esti se
dando através da transmissio oral. De ouvir vai fixando
o nome das plantas e para que servem.

A idade e o adestramento na profissio tém papel
definitivo. Muitos se recusam a consultar o raizeiro
jovem, quando porventura o “Doutor de Raizes” ndo
tenha vindo aquela semana a feira, esperam até a outra,
porque “éle ¢ muito mogo ainda”.

Nesta atitude de procrastinagdo, da ndo utilizacdo
dos servicos do mais novo e valorizagio do mais velho,
pode-se entrever uma forma de gerontocracia, a impor-
tincia dos mais velhos na estrutura social.

Gozam os médicos da medicina rustica de atenges
especiais por parte de grande maioria das pessoas da co-
munidade, de seus clientes. Quem sabe por causa da
saide restabelecida, em sinal de agradecimento, Hercula-
no trouxe uma galinha gorda de presente para o Doutor
de Raizes, para éle comer com sua esposa no domingo,
dia de Sdo Pantaledo, 27 de julho. Cicero da ilha Gondim
trouxe rapaduras ¢ Etelvina Conceigdo uma cuia de sa-
borosa farinha d’agua. Os “agrados” aos profissionais
da medicina rastica sio comuns. Zé das Cobras afirma
que jamais deixaram pagar as despesas da pensio por onde
viaja. E s6 faz as viagens de cura quando é convidado.

,

A histéria de vida de um “presidente” de toré é
pontilhada de aventuras. Relatam as curas, nio ouvimos
contar um insucesso. Sdo uns andejos. Do antigo diri-
gente do toré mais puro de Piagabucu, falecido hi al-
guns anos, relatou-nos seu filho, o seguinte: “Meu velho
pai ndo tinha parada. Rle dizia que pedra que para cria
limbo; precisa é rolar. Todos os anos éle ia I no tabu-
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leiro pras bandas de Porto Real do Colégio, no Ouricuri.
Ele tinha sangue de indio real, mas era pior do que o
Samuel Belibete (0 judeu errante da lenda) para andar,
ndo tinha parada. Estéve no Ceari, no Amazonas e nio
se acostumou com o frio de Sio Paulo. Velo morrer
aqui”.

O atual dirigente do toré, Artur Ferreira da Cruz ¢
pernambucano de nascimento, morou no Para, trabalhou
na construgio da base aérea de Parnamirim no Rio Gran-
de do Norte, foi homem de ganho em Joio Pessoa na
Paraiba e nio se acostumou com 2 vida nas salinas de
Mossord. Trabalhou na fibrica de tecidos de Penedo,
hoje mora em Piagabugu. Anda bem barbeado, roupa
sempre limpa, nio bebe cachaga e ¢ uma das poucas pes-
soas da cidade que usa chapéu de feltro, sinaf de distin-
¢do. Gentilhomem, n3o apenas com os que se acercam
de sua banca de bugigangas na feira, mas no trato quo-
tidiano e com aqueles que rodeiam sua “piana” 14 na
rua do Socorro, no bairro da Coréia. Sé o vimos zan-
gado e chegou mesmo a ser rispido, quando nds, inad-
vertidamente apanhamos uma félha de juremeira no
quintal de sua casa onde funcionava o toré. Mais tarde,
porém, no dia de nossa partida para Sio Paulo, quando
j& haviamos nos tornado amigos e frequentado seu toré
por virias vézes, defumados que fomos por éle, ofertou-
nos w2 muda de juremeira que devia ser plantada em
nossa casa para defesa dela. “O dia que eu aparecer

or S3o Paulo, disse Artur, quero ver a minha lembranga
ﬁi na sua casa”, foi a sua recomendagio.

O seu “status” social é bem alto na sociedade local.
Admiram-no e o respeitam por causa de seu comporta-
mento. O “Pernambucano” é um homem limpo, ¢ a
frase que se ouve. “Ele ndo faz nada gela esquerda, nem

ue paguem a maior fortuna do mundo, o trabalho déle
¢ s6 pela direita, para o bem e nunca para o mal”, afir-
mou outro informante.
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Daria um capitulo caso nos detivéssemos para estu-
dar a medicina rustica e as relagdes de vizinhanga. Sem
davida, a “benzinheira” teria sublinhado o seu papel na
comunidade: ¢la ensina a vizinha as muitas simpatias que
conhece: sai de sua casa para ir benzer l4 n'outra ponta
de rua. J4 apontamos anteriormente o seguinte fato:
basta uma pessoa dizer que estd com uma dor ¢ dela dé
conhecimento & cinco pessoas diferentes ¢ em lugares
diferentes, poderi ouvir, para 0 mesmo mal, cinco recei-
tas diferentes, porém tddas sio “um santo remédio, o
tnico remédio para isso, tiro e queda para tal doenga”.
A prépria maneira de se transmitir uma simpatia estabe-
lece ou reforga as relagdes de vizinhanga.

Hé “benzinheiras” ¢ muitas, porém, nenhuma delas
¢ tio querida como D. Olindina que tem uma ‘“mundio
de afilhados”, gente que ela viu nascer. E a “assistente”,
mais procurada. Nio s6 a idade provecta que ¢ digna
de atengdes, mas a sua maneira lhana de tratar, a sua per-
manente boa vontade, grangearam-lhe um “status” social
fmpar na comunidade. E resFeitada ¢ a sua palavra ¢
“a ultima palavra”, como afirmam. Até ha pouco,

uando nio existia médico na “cidade” as parturientes
gas melhores familias locais chamavam-na. Para os casos
dificeis, para os partos complicados, 2inda ¢ D. Dindinha
quem di solugdo.

Outras “benzinheiras” também sio idosas ¢ parece
haver uma inter-relagio entre a idade critica da mulher
e o trabalho nas “artes”, na benzedura. A mulher apds
a menopausa ¢ que pode realizi-lo com seguranga. Acre-
ditam que no periodo do cataménio a mulher tem irra-
diagfo negativa. Assim ¢ que nesse Periodo nio visitam
uma crianga recém-nascida, nio vio a missa, nio entram
no cemitério, hd enfim uma série de proibigdes.

Cecilia de Melo, filha de D. Dindinha, é uma senho-
ra quarentona que também sabe benzer, pois tem ben-
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zido varias vézes os filhos do Prefeito (que é farmacéu-
tico formado pela Universidade da Bahia). Quando a
filha cagula de D. Sinhd comegou a chorar inexplicivel-
mente, estava palida, inapetente, é porque alguém havia
lhe posto quebranto. “Ela é uma garotinha bonita e nio
faltava quem a invejasse” e como af%rmou Marcelina, “nido
faltavam olhos que botassem quebranto”. Foram chamar
Cecilia para benzé-la. Esta recusou-se, pois, naquele dia,
tudo sairia ao contririo, pois ela “estava nos seus tem-
pos”, pediu entio que D. Sinhd, mie da crianga, a levasse
até a casa de sua mie, para D. Dindinha benzé-la, pois:
“Mulher “com boi”, incomodada até para estreiar panela
nova de barro quando vai pela primeira vez ao fogo, nio
presta, ela racha(!1%) e entio para benzer, d4 tudo para
traz”. .

Outra forma de proibigio vamos também encontrar
para o homem que lida com as artes medicinais. Zé das
Cobras afirma que no perfodo que sai para fazer as
curas, permanece em absoluta abstengdo sexual. O mes-
mo faz seu pai, como afirmou na entrevista (Ver Apén-
dice n.° 11). Disse que ésse preceito lhes ensinou seu
av0 que era indio e curador de cobras afamado em todo
Estado de Alagoas. O raizeiro relatou que, quando aﬁa-
rece uns casos dificeis, precisa “ndo se chegar & mulher
para njo estragar as fOrcas para o trabalho”. Egon Scha-
den(!'7) afirma que entre os guarani a abstengdo sexual
por parte do médlco'da tribo € freq}lepte. Nio afl.rn.qa-
riamos que tal preceito entre os médicos da medicina
rastica seja uma influéncia amerindia, porque o préprio
celibato dos padres ¢ também uma forma magica, para

(116) MoxTEIRO, Mdrio Ypiranga, 3Meméria S6bre a Cerdmica Po-
pular do Managuiri, Instituto Nacional de Pesquisas da Amazdnia, Pu-
blicagio n.c 1, Rio de Janeiro, 1957, p. 19: “Durante a operacio da
queima, a oleira nio admite a presen¢a de mulheres em estado cata-
menial e nem ela prépria trabalha nesse estado”.

(117) Ao Professor Dr. Egon Schaden, da Cadeira de Antropologia
da Facuidade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo
Paulo, os agradecimentos do A. pelas valiosas sugestdes.
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ter maiores forgas para lidar com os cousas da religido.
No candomblé, hi também para o iniciando, um periodo
de abstengdo sexual.

Procuramos focalizar os diversos aspectos da medi-
cina rlstica e para finalizar trataremos do conceito das
doengas, havendo os que consideram a feitigaria a sua
causa, a sua explicagdo. No fundo, a doenga revela uma
inseguranca pessoal.

Virio é o conceito da doenga na comunidade. Para
uns ela é o que de estranho foi pésto no corpo, ¢ algo
de imaterial, para outros sio humores, isto ¢, um liquido
mau, outros um calorio como se fdora fogo, produzindo
febre, bem como existem os que acreditam que ela seja
oriunda de micrébios.

Hi os que acreditam que a doenga é oriunda do pe-
cado. Praticou-se algo que quebrou um determinado cé-
digo de moral, consequentemente a doenga ¢ um castigo.
Outros afirmam que a doenga € um castigo de Deus.
Castigo que para muitos tem fungio purificadora. D.
Yaya, era muito ma, judiava muito de seus enteados,
ficou no fundo da cama durante virios anos e quem
cuida dela é justamente uma enteada.

Hai os pobres coitados caidos em desgraga e a doenga
¢ para afligir-lhes, padecem na terra, mas irio gozar no
céu. Para muitos a doenga ¢ uma provagio. Féz alguma
cousa mi Dna terra, teré_ que passar por uma provagio
expiatAéria. A velha Mariquinhas era muito faladeira, teve
um cincer na lingua. ‘“Aquela ferida brava que deu na
lingua da Mariquinhas é porque ela difamou muita gente
que nio devia. Cortava casaca de todos, das mocinhas
princigalmente. Aquilo ¢ uma provagio para ela se ar-
repender aqui na terra do mal que féz para os outros”.

Acompanhamos os Gltimos dias de vida de Joio Gama,

uma das personalidades marcantes que muito admiramos
em Piagabucu. No dia que nos despedimos, disse: “Meu
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amigo, tenho sofrido muito, o amigo tem visto, estou
pagando tudo o que fiz de mal para os outros. S6 espero
ue Jesus tenha d6 de mim. Eu primeiro tinha médo
ge morrer ¢ maldizia esta doenga, agora ndo. Tenho
pago e bem pago o que fiz, morro em paz”.

A doenga ¢ por alguns encarada como uma forma
de santificagio. A velha Zelinda, na passagem de idade
teve algumas perturbagGes mentais. Sarando tornou-se
uma “benzinheira” famanaz. Parece que nesse caso
pode-se apontar o fato que se relaciona da “benzinheira”
ter maiores forgas, ou dplenitude delas, pds-menopausa,
da doenga ter dispensado uma graca. Os informantes
ressaltam o valor do sofrimento como elemento purifi-
cador e de ter dado poderes magicos, excepcionais.

Os sistemas de valores sdo diferentes. Apontemos
a etiologia de certas doengas, por exemplo, as mentais.
A civilizagio condiciona a forma de doenga mental de
maneira tal que os sintomas serdo diferentes em socieda-
des diferentes, dai certos tragos da cultura facilitarem
nio s6 a manifestagio, mas a prépria sublimagfo.

Podera ser bem claro o que acima foi afirmado, caso
tomemos dois tipos distintos aqui propostos: Parani e
Piagabugu. Nesta nio hi outras formas populares de
diversdes além daquela que é a de preencher as horas
de lazer a4 noite, contando estdrias, narrando as visGes
e os mitos. O contar estérias tem também a fungio de
manter aceso € vivo um determinado ideal de cultura,
como é o caso da valorizagio do ‘“cabra macho”. Eles
se véem retratados nessa estéria. Dai o interésse Eue
suscita a histéria de Carlos Magno, por ser o heréi. En-
tdo, o beiradeiro sdofranciscano toma os proprios elemen-
tos que a sociedade lhe da, por exemplo, o zumbi ou o
negro d’igua, Jodo da Lavima ou Janaina dos quais nar-
ram seus feitos ou tomam a atitude déles. Os mitos entdo
saciam uma manifestagio de tendéncias psicoldgicas, de
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impulsos sublimados, vilvulas de escapamento de suas ten-
déncias psicoldgicas. .

O mito ndo se compreende bem fora.daquela socie-
dade — forma de manifestacdo, de impulso condicionado
por aquela sociedade. O mito se fixa porque traduz a
manifestagio dos seus impulsos e as proibi¢des do mundo
exterior, porque interpreta com grande riqueza de con-
teddo psicolégico.

Aquela forma de narrar apontada(!!8) quando se es-
tabelece também a transmissio oral, folclérica portanto
do mito, é uma oportunidade para se gastar nela o im-
pulso de quem conta e também de quem ouve, o que é
uma forma catartica.

Seria entdo o folclore apenas uma sobrevivéncia ou ¢é
ainda atuante? £le é, como apontamos, atuante. Tal
certamente nio se daria no norte do Parani, onde o ele-
mento humano, habitat ¢ o préprio tipo de trabalho sio
outros, onde outra é a forma cfe se ocupar as horas de
lazer. O folclore como sobrevivéncia coﬁ)ca-se no hiato
cultural, mas como atuante tem funcSes de manutengio
da estrutura social e da configuragio cultural. E por-
tanto vivéncia!

(118) AraGJo, Alceu Maynard, 4 Literatura Oral em Duas Comu-
nidades Brasileiras, op. cit.
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A NOSSA EXPERIENCIA no campo de pesquisa social, quer
no Estado de Sio Paulo, quer no Vale do Sdo Francisco,
€ outras regioes brasileiras, leva-nos a tomar a liberdade
de sugerir ao Govérno de nosso pafs a necessidade de
uma colaboragdo mais intima entre antropoélogos sociais
e médicos(*). O Brasil através de seu Ministério da
Salde esta criando Servigos Especiais de Satde Publica,
Fode-se assinalar também a tendéncia moderna da socia-
izagdo da medicina, dai o que existe estar necessitando
de uma revisio que se estenda até o curriculo das Facul-
dades de Medicina preparadoras dos médicos para a gran-
de missio da Medicina Social. O que é necessirio ¢
dar aos novos médicos um curso de demopsicologia na sua
verdadeira acepgio, como diria Basilio de Magalhies, en-
sinar o folclore. Vejamos a experiéncia apontada em
Antbropology Today, que podera servir-nos de meta.
“Ha razdes praticas urgentes para incrementar a aplicagio
da ciéncia social na medicina, na crescente incidéncia de
doengas crdnicas e mentais na sociedade ocidental € na
participagio do Govérno no Ponto IV, o que significa
que nossas técnicas médicas e idéias precisam ser inter-
pretadas cFara os povos de outras culturas. Num nivel
mais académico, muito vantajoso seria a formulagio de
novos problemas inter-relactonando areas de conheci-
mento préviamente distintas: observagdes tedricas e mes-
mo praticas poderiam advir da comparagio de fenome-
nos tdo distintos quanto 0s processos sociais presentcs

(*) O presente trabalho, como tese, fol apresentado e uninimemente
aprovado pelo 111 Congresso Pan-Americano de Histéria da Medicina,
realizado no Rio de Janeiro, em abrii déste ano (1658).
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numa cerimdnia dos Navajo e aquéles processos espon-
taneos que ocorrem entre pacientes de um hospital, ou
a relagio existente entre a experiéncia interior individual
de cultura e o aumento de Wlceras géstricas em certas
classes sociais nos Estados Unidos e éré-Bretanha. Po-
deria-se parafrasear o titulo do livro de Laurence K.
Frank (1948) e dizer que precisamos investigar a socie-
dade como um meédico. Como disse Ackerknecht (1945),
o etnégrafo moderno esta perfeitamente qualificado para
noticiar sébre um enorme nimero de fatos s6bre medi-
cina primitiva, mas é frequentemente cegado pelo préprio
treinamento. Como Jules Henry diz (1949): “Quase
vinte anos atras, quando eu era um estudante graduado
de antropologia, os indios Apache do Novo México men-
cionaram certas contorsdes que sentiam em varias partes
do corpo. Como estas contorsdes foram discutidas, ndo
como um sistema de doenga, mas como acontecimentos que
permitiam aos Apache predizer acontecimentos futuros,
nio me ocorreu no momento relacionar aquelas contor-
sbes a qualquer tipo de doenga”.

“Saber onde a antropologia poderia entrar no es-
quema das coisas é um problema complexo. A prépria
Medicina estd hoje em um estado de fluxo: velhas defi-
nigdes de doenga e satde estio sendo discutidas; ha mui-
tas concepgOes competitivas de medicina compreensiva,
medicina do meio ambiente, medicina social, medicina
psicossomatica, medicina preventiva, etc.; e campos de
medicina tém ficado tio especializados que é somente
com dificuldades que éEles podem conseguir integragio
mesmo em um hospital. H4 muita discussio sobre se as
ciéncias sociais hdo de achar seu lugar num curriculo
médico ji ultra-cheio (Sigerist 1946). Nio ¢, entio,
simplesmente uma questio de determinar onde a antro-
pologia aplicada se encaixa na confusio que agora Cons-
titui o campo das ciéncias sociais em medicina. Se an-
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tropélogos e médicos querem conseguir uma intima co-
laboragdo, ambos os grupos devem estar de sobreaviso
acérca das varias dificuldades escondidas na pesquisa in-
terdisciplinar”.

Embora muitos folcloristas tenham colhido dados
sobre medicina popular e alguns tratado tais fatos folclé-
ricos como sendo ‘“‘exotismo”, “superstigdes”, “medicina
primitiva”, “praticas ildgicas”, “bobices de caboclos” etc.,
queremos lembrar que Ackerknecht em seus trabalhos,
apds dez anos de observagbes ‘“‘sustenta que a medicina
primitiva nio é uma esquisita cole¢io de €rros e supers-
tigdes, nem pode ser simplesmente explicada pela afir-
magio de que, no campo médico, ‘0s primitivos usavam
encantamentos, rezas, sangrias, gordura humana e saliva.
“O que vale nio ¢ a forma, mas sim o lugar ocupado
pela medicina na vida de uma tribo ou povo, o espirito
que domina sua pratica, o0 modo com que se mistura com
os diferentes ramos do conhecimento”. (Ackerknecht,
1942 b). Discutindo medicina e padrées de cultura pri-
mitivos, Ackerknecht ressalta trés pontos:

1) nido bid wma medicina primitiva, mas varias me-
dicinas primitivas;

2) as diferengas entre as medicinas primitivas sio
muito menos diferengas de “elementos” (elas
tém muitos elementos em comum) do que dife-
rengas nos padrées médicos, condicionados fun-
damentalmente pelo padrio de cultura;

3) o grau de integragdo dos diferentes elementos da
medicina em um todo e o da medicina téda nos
padrdes da cultura, varia consideravelmente.

Ackerknecht, sumariando sua opinido no simpdsium,
acha ser a medicina primitiva frequentemente bem suce-
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dida e aponta primeiramente o grande nimero de fatdres
objetivamente eficientes achados na medicina primitiva:
banhos, cauterizagdo, cirurgia que vai do tratamento de
fraturas até a trepanagio, inoculagio contra varfola e
mordida de cobra, ¢ uma enorme quantidade de drogas,
incluindo 6pio, quinino, digitilia e muitas outras uteis.
E necessario lembrar, no entanto, que tal tratamento
“nio é feito num sentido racional, mas num sentido in-
teiramente magico acompanhado por encantamentos e
oragGes ou ritos manuais ¢ dangas (Ackerknecht, 1942
a). Outro motivo de sucesso da medicina primitiva est4
nas suas qualidades psicoterapéuticas. Estas podem ser
usadas para curar, como na comparagio de Opler (1936)
do tratamento de desordens funcionais pelos feiticeiros
Apache ¢ pelos psiquiatras modernos_e para destruir,
como em Cannon (1942), discussio da morte por fei-
ticaria. A fbrga do psicoterapeuta primitivo vem nio
somente das relagGes interpessoais entre o médico e o
paciente, mas também do forte efeito da participagio
da comunidade inteira no tratamento. Além disso, ha
os fendmenos dos 'movimentos restitutivos como na
danga“ dos fantasmas”.

As crengas ninguém as extirpa de um dia para o
outro. Lei, decreto ¢ regulamento ndo sdo bisturi, O
processo tem que ser lento e é preciso antes de tudo,
saber contornar para poder substituir. A fé que €les tém
nas causas miraculosas ¢ nfio cientificas leva-os a afas-
tar-se da ciéncia, da verdade. Sera apenas falta de assis-
téncia, a falta de médicos, como Dornas Filho aponta
em seu valioso estudo ? (119),

(119) DorNas Frmo, Jodo, Capitulos da Sociologia Brasileira, Co-
lecio Rex, Rio de Janeiro, 1955, p. 11: “A medicina empirica e tddas
as suas consequéncias foi no Brasil o produto da faita de médicos
formados ou licenciados, fazendo aparecer o curandeiro, o caribamba
e o benzilhilo, entidades estas que recorriam A espantosa riqueza de
nossa flora cujos conhecimentos os jesuitas receberam dos pajés e di-
vulgaram entre os colonos”.
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Que se deve fazer? Perseguir ou aproveitar algo
déstes conhecimentos? Como podera o médico utilizar-
se dos conhecimentos, da sabedoria popular, das crengas
do povo? E o antropdlogo social que lhe dara os dados
que fara uma tentativa como esta que um estudioso pro-
curou realizar com a Medicina Ristica na foz do rio
Sdo Francisco.

Seja permitido, pelo leitor, que narremos duas expe-
riéncias nossas em Piagabugu: quando ali chegamos, dei-
xamos a barba crescer, quem sabe para imitar inconscien-
temente a figura inesquecivel do mestre Claude Lévi-
Strauss (que muito nos impressionou ao voltar do Mato
Grosso e proferir palestras em nossa “Sociedade de Etno-
grafia e Folclore de Sio Paulo) e o pesquisador passou
a ser chamado pela populagio s6 por “Doutor” ou “O
doutd polista”. E doutor deve saber de tudo, embora
sempre afirmassemos que ndo eramos médico e sim advo-
gado (bacharel em ciéncias juridicas e sociais e também
bacharel em ciéncias politicas e sociais, em antropologia)
estavam sempre dispostos a acreditar que sabiamos de
tudo, isso também era reforgado pelo fato do pesquisa-
dor social prestar na comunidade alguns socorros de ur-
géncia, ter encanado brago quebrado, ter aplicado res-
piragio artificial num afogado com resultados positivos,
daf as emergéncias aparecerem e como dever de solida-
riedade humana procurado na medida do possivel prestar
sua colaboragio nesse terreno como qualquer leigo como
nés que aprendeu, ?uer no escotismo ou escola normal,
quer na educagio fisica, por onde passamos, prestaria.
Certa feita, ao passarmos perto de uma ilha, alguém nos
chamou aflitamente. FEra o marido de uma parturiente
que nos levou até sua choga onde sbébre uma esteira
estava em labores de parto uma senhora bem jovem.
Foi uma dura experiéncia inesperada!
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Quem sabe, pela assidua freqiiéncia do pesquisador
as muitas reunides de candomblé ¢ toré, ao nosso cons-
tante conversar ¢ dar muita atengio as “benzinheiras”,
doutores de raizes, curador de cobras (e com é&ste chegou
a estreitar amizade), alardearam na cidade que o “Doutd
polista” era entendido também em curar cobras. Um dia
removeram um rapaz que fora mordido por uma cascavel,
queriamos que benzessemos o doente, recomendando-nos
que nio aplicissemos injegdo, pois a droga acarretaria
a morte certa do lavrador, dai nio o terem levado até
a farmacia do Dotd Toinho.

Tivemos o seguinte expediente que deu resultados
lisonjeiros. A pessoa que trouxe o “ofendido” — e nio
se deve pronunciar o nome de cobra para nio piorar —
mandamos buscar um ramo de juremeira na casa do Durval
Farias, dono de um toré¢ 14 na rua do Socorro, nos con-
fins do bairro da Coréia. Isto fazia parte de nossa ence-
nagdo. Nesse interregno, esterilizamos a seringa ¢ agulha
de injegdo, preparamos o sbro anticrotdlico que haviamos
previdentemente levado em nossa bagagem de pesquisador
social de comunidades rurais.

De volta o emissirio, removemos o “ofendido” do
corredor para nosso quarto no sobrado onde moramos
durante o primeiro periodo de nossa pesquisa. Manda-
mos que o ajudante safsse do quarto. Fechamos as por-
tas ¢ ficamos s6s. Dissemos, entdo, ao doente: “Eu vou
benzer vocé”. Apanhamos a seguir o ramo de juremeira
e comegamos a dizer em voz bem compassada uma das
licoes do tempo ginasial, quando jocosamente adultera-
vamos: “No quiosque tambeém os abutres da Catarina que
com paciéncia enrosca no tempo as serpentes”. Dissemos
a seguir que a cobra que o picou apareceria novamente
¢ guando esfriasse o seu corpo, que éle paciente ndo
poderia mover-se que ela viria dar-lhe a picada de alivio
do contra-veneno. E repetiamos o nosso latinério —
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que nos féz suar tanto no colégio e agora nos salvava de
uma situacdo inesperada... e falavamos alto os trechos
de Cicero, ou Vergilio ou de Homero que nos acudia
para que aquéle que 12 fora estava, ouvisse também a
“reza de benzimento”. Dissemos depois: “Cubra a ca-
beca, tire a cal¢a e fique imével enquanto eu rezo ben-
zendo”. E a reza continuou. Tinhamos éter sulftrico

ara desinfegdo do local da aplicacio. Passamos o algodio
Eem embebido e perguntamos: “Esfriou? Nio se mova
¢ ela que vem cEegando, esta molhada do orvalho das
aguas do rio sagrado, nio se mova que ela esta chegando,
caso vocé olhe para ela, estarA morto”. Introduzimos a
injecao no paciente. Depois falamos com voz impera-
tiva mandando ccllue a cobra seguisse o seu fadario e que
deixasse aquéle devoto do “Meu Padrim Cirgo” sio e em
paz para poder trabalhar. Mandamos que respirasse forte
para sentir o “bafo da cobra” que havia ficado... eram
os vapores do éter sulfirico que impregnaram o am-
biente. Mandamos que jogasse o ramo da juremeira nas
aguas do rio Sdo Francisco, sem olhar e para completar
o ritual recomendamos abstencdo sexual por sete dias.

Pontofinalizando o relato da experiéncia, no é pre-
ciso dizer que a fama do “Dotd de Sio Polo” cresceu,
“pois &le tem reza forte que cura até mordida de cobra”.

Caminhando pelo caminho do povo — com a medi-
cina de folk — para atingir a meta colimada, a cura de
um “ofendido” que s6 acreditava no poder dos benzimen-
tos € jamais do soro, um “beradeiro”, cujo nome nio nos
lembramos, Dorgival de tal, de mais ou menos vinte e
cinco anos de idade, préto retinto, casado e com trés fi-
lhos. Ele durante algum tempo ficou crendo em nosso
poderoso e medicinal latinério escolar como sendo reza
forte, pois s6 mais tarde é que lhe contamos que o que
o salvou foi o séro do Instituto Butantd. S6 mais tarde
¢ que veio a saber a verdade, pois para nés, aquéle
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momento da -encenagio o que nos interessava era salvar
uma vida. Procedemos assim, pois tinhamos a certeza
de que essa era a Unica maneira de curar ésse ]ovem
Através da medicina de folk, aplicamos o soro e assim
ficon salvo mais um trabalhador bragal, mais um planta-
dor de arroz do vale do Séo Francisco, que na sua pro-
fissio humilde estd também trabalhando para a grandeza
do nosso Brasil.

Medicina Rustica é uma contribuigdo, embora mo-
desta, da antropologia social 2 Medicina.
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APENDICE N.° |

SIMPATIAS

Dona Olindina uma das “benzinheiras” mais afama-
das de Piagabugu no$ ensinou esta simpatia: “Dente de
jacaré serve para mordida de cobra. Pega-se um dente
de jacaré e traz-se sempre no pescogo. Uma veiz, sabe,
meu santo, um menino aqui for ofendido por uma cobra
e me veio fala (diz a senhora esclareceu que o menino
falou alto, o que ndo devia fazer, pois se houver uma
pessoa de sangue mau, a mordida da cobra ‘“arruina”
e se houver uma senhora grivida, a mordida da cobra
vai contra), e eu peguei um dente de jacaré e puz na

erna, sabe meu santo. Dai dei uma capa de fumo
(lasca de fumo) para o menino dissolvé na boca e
adepois eu coloquei o dessolvido na mordida. O me-
nino foi-se, sabe. Noutro dia pela manhd mandaram
chami a pobre velha aqui, sabe, quando cheguei tinha
na perna do menino uma roda preta como se fosse de
compasso. O veneno estava ali e passé quinze dias,
desmanchando de pouquinho em pouquinho, sabe meu
santo. O menino sarou e ficou de recdio (dieta)
quinze dias passando a carne, e farinha, pio e café.
Curou-se. O pai era empregado aqui nio sabe, e foi
para Maceié. Depois de dois ano, o menino (que na
época tinha doze) era um mogio e bateu cia na porta
e disse: “Boa tarde”. — “Boa tarde Abelardo”. — “Me
conheceu ?” — “Conheci, provave, meu santo”. — “Vim
agradecé para a senhora a minha mordida de cobra, nio
sabe”. — “Tem que agradecé a Deus Nosso Senho, Abe-
lardo”. A informante termina a narragio dizendo que
nio foi ela que “sarou” o menino, mas Deus, pois no
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momento em que mataram a cobra (foi um padeiro
quem o féz) disseram que o menino nio tinha cura”.

Outro remédio e simpatia ensinados por outra “ben-
zinheira”: “Cabacinho serve para a pustéma (podridao),
para pessoas que levaram uma pancada. Aquéle caba-
cinho se abre, se corta no meio e se faz em cruz 4/4
e se tira tdda a semente e se bate com o dedo pra tira
o p6 (da cdlica éste pd ingerido), se cuzinha em 4gua
(2 quantidade da agua ¢é indicada pela largura da mao
aberta). L cristel intestinal e no espago de trés a duas
horas tem que se defecd; se tem colica, nio sabe, mas
arrasta tudo, se a pustéma for na fonte (cabega, qualquer
parte) o remédio é outro, ndo sabe? Se tem muita
colica da o leite de peito, nio sabe. E contra veneno,
nio sabe; se tem dieta de cinco dias. Toma cha,
pio. Se a pessoa nio fica boa ndo, ndo sabe? Da-se,
também, a escolhé os seguintes chas: mineiro, cidreira,
erva doce, mate, hortel3d”.

“Para curar solugo dar meio copo de agua & pessoa
que esta solugando e perguntar: — Fulano que € isto?

— E sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo.
— Pois beba que é bom pra isto.
E di-se a 4gua pra beber. Deve-se fazer trés vézes”.

Na época de nossa pesquisa estava processando um
surto de cachumba na cidade. Vimos duas pessoas, uma
mocinha de 16 anos, mais ou menos, branca, com um
colar feito de pedacinhos de “carrapateira”, espécie de
canudo de mamona em pequenos pedagos e enfiados num
cordio e a seguir amarrado ao pescogo. Um homem,
préto, com um colar também feito daquéle mesmo geito,
procurando com tal colar livrar-se da “papeira” que o
atacou. No primeiro caso, a mie da mocinha havia
amarrado no colar de talos de mamona mais trés dentes
de alho.
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Contra o “ar de vento” usa-se um colarzinho feito
“com espinhos de guandu (caga do mato, como o porco-
espinho) enfiados em uma linha. Para quem sofre do
coragio usa-se, pendurado ao pescogo, um colar de
“coral do sertio”, feito de sementes, metade vermelha,
metade préta, conhecida em Sio Paulo e Sul como “6lho
de cabra”.

Maria Gabriel, senhora préta de mais de 40 anos de
idade usa varios anéis, sendo dois no dedo minimo, um
de ouro e outro de prata, os quais disse ela, eram ‘“anéis
de galanteria”, no médio usa também um anel de ago,
e, no indicador, outro. Contou que o anel de ago “é
benzido”. Leva-se o anel depois de comprado a Igreja,
c¢oloca-se no dedinho de N. S. Morto, € esta bento”. O
anel quando di a “passageira” uma doenga, éle se parte
e entdo “sacode” no mato. Acreditam que a doenga pas-
sou para o anel, dai o motivo déle ter se partido e razio
de langa-lo fora.

O menino Paulo pediu o cabelo da pequenina (a
quem ¢le serve na qualidade de pajem), alegando que
“pondo no 6lho da bananeira, o cabelo crescera bonito. ..
e se deixar atoa, sapo come... pode acontecer as coisas
feia”. As mocinhas, além de enterrar o cabelo na bana-
neira, por ocasiio da lua nova dizem:

“Abenga, dindinha lua,
Deus le dé boaventura,
Fazendo que meus cabelo
Cresga até & cintura.”

Maria Chagas, proprietaria da pensio nos ensinou:
— “Quando se anda muito coloca uma félha atras da
orelha para cura aquela d6 que dd no lado.e ¢ conhecida
pelo nome de dé de veado”. Informou a seguir: “para
defecd todo o dia de manhazinha, a gente daqui pensa,
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que se deve depois de agita na boca trés golinhos d’dgua
separadamente e engoli adepois. Para crianga fald, da-se
agua no bilro (da renda) ou agua de chocalho; para an-
dar, pega-se na crianga ¢ passa-se lama de agua do mar
nas suas pernas. Para o ar do sol faz-se o seguinte: To-
ma-se um vasilhame com 4gua fria e entorna-se com
uma toalha na bdca, sébre a cabega. Quando a agua co-
mega a fervé, logo se vé que a doenga foi retirada”.

Simpatias hi em relagdo aos animais ¢ plantas. Em
varios quintais ha cascas de ovos nas pontas dos paus das
cércas. Uns disseram que aquilo ¢ para enfeite, mas ou-
tro redarguiu: “Enfeite nada, ¢ para cvitar mau olhado.
Onde hi alguma plantagio ¢ que funciona a casca de
6vo. Usam também um chifre de boi ou caveira para
evitar que o mau olhado caia nas plantagGes”.

Nossa arrumadeira, mulher branca, de cérca de 50
anos de idade, nos ensinou como acabar com as pulgas:
“Quando elas atacam a gente ¢ ndo dio sosse§o, ¢ bom co-
loca casca de cedro verde, de tanto que ela cheira que
as pulgas desapartam, vio se embora”.
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APENDICE N.° 2

REZAS CONTRA PERIGOS, DOENCAS
E MALES

Eis algumas rezas que nos foram ensinadas, quer por
benzedores ou “benzinheiras” ou recoltadas no contato
diuturno com informantes, outras vézes, era o pabulo das
conversas em nossas longas horas de travessia nas canoas,
subindo ou descendo o rio Sio Francisco para a obser-
vagdo participante nos povoados do municipio de Pia-
gabucu.

Agenor, préto, residente na ilha do Gondim, vive
sempre embriagado ¢ quase nd, ensinou-nos algumas re-
zas. Para sair de casa, com o pé direito no batente da
porta, rezar: “Eu saio da minha casa, Jesuis Cristo ta
me veno, todo ledo de dentro déste cerrado e todos meus
inimigo de brago trancado”.

Para os que sio medrosos do rio ¢ tém médo de
atravessa-lo: — “Chagas abertas, coragdo ferido, o sangue
de+Nosso Sinhor Jesuis Cristo se meta entre ndis e o
perigo. Rezar em seguida um Padre Nosso”.

Para evitar o perigo das cobras: “Deus adiante ¢
Pai na guia, me acompanhe Deus ¢ a Virxe Maria. A
cruz de santilena (santo lenho) na minha frente, Pai
domis sussum corda. Aleluia. Rezano esta oragio pode
saf, ndo ha perigo nenhum das cobra”, concluiu o infor-
mante.

Para a cura da malaria, informou o canoeiroc Zé
Véinho, “se reza pra istrela do ceu e se escreve na mes-
ma hora no papel. Adepois se enrola o papel e se coloca
num fio e bota no pescogo. Este fio se parte e arrasta
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a peste”. Acrescenton: “quando se esti com ingua é
costume dos antigb olha prd uma istrela qualqué, melor
se soubé o nome e dizé: minha istrela, minha ingua diz

ue viva ela e morra vos, eu le digo, vos é que viva ela
¢ que morra. Isto se faiz treis noite seguida. As vez na
tercéra noite”, disse o informante’, ja4 ndo terd mais
n-ada”.

Porfirio Santana ensinou que nio se deve cortar as
unhas de uma crianga recém-nascida antes de ser bati-
zada. Logo que a crianga nasce, a mio deve, quando
apontar a primeira lua nova, apresentar a crianga para a
“Dindinha Lua” e dizer:

“Lua, lui levai o meu mal
mi dai vosso bem

e deixai meu filinho
filiz se crid. Amém.”

Para a cura de “espinhela caida” é generalizada a
crenga de que se deve rezar com um ramo de planta para
benzer, preferivelmente a “vassourinha”; uma no primeiro
dia, duas no segundo e trés no terceiro dia. Deve-se
observar que um galho de “vassourinha” ndo serve para
dois doentes porque “apds a reza éle estara séco”. A
“vassourinha” deve ser queimada ou jogada nas 4aguas
correntes, estando a pessoa de costas para o rio.
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APENDICE N.O 3

As pessoas manifestam preferéncias pelas oragdes.
As prostitutas, as “mulé dama”, por exemplo, procuram
sempre a oragdo de Santa Catarina. Esta custa nas feiras,
apenas cinqilenta centavos e as vézes um ‘“cruzado”
(quarenta centavos). Nesse opudsculo estdo as oragdes
da Pedra Cristalina, N. S. da Guia e de Santa Catarina.
Eis a sua reprodugdo, na qual observamos a grafia ¢ a
mesma disposigdo tipografica:

“ORACOES
— DA —

PEDRA CRISTALINA
— De —

NOSSA SENHORA .DA GUIA
— E DE —

SANTA CATARINA.

ORACAO
— DA —
PEDRA CRISTALINA

Minha pedra Cristalina
que no mar foste achada
entre o calix e a hostia
consagrada; treme a terra
mas ndo treme N. Senhor
Jesus Cristo no altar, assim
treme os coragoes de
meus inimigos quando
olharem para mim. Eu te
benzo em cruz e nio tu

a mim, entre o sol e a lua
as estrelas e a Santissima
Trindade. Meu Deus, na
travessia avistei meus
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inimigos e que fago com
eles? Com o Manto da Vir-
gem Maria serei coberto
e com o sangue de N.
Senhor Jesus Cristo serei
valido; meus inimigos

tem vontade de me atirar
porem nio atiram, se
atirarem 4gua pelo cano
da espingarda correrds se
tiverem vontade de me
furar a faca das mio cai-
rd; se me amarrarem os
nés se desatario; se me
trancarem as poItas se a-
brirdio. Amem.

OFERECIMENTO

Salvo fui, salvo sou, e
salvo serei; com a chave
do sacrario eu me fecha-
rel. Resa-se um Padre
N.3A.M.3G.P.eo-
ferece-se as'5 chagas de
N.S. J. C

ORACAQ
— De ~
NOSSA S. DA GUIA

Eu, coberto com o man-
to de Nossa Senhora da
Guia andarei ¢ nio anda-
rei, meus inimigos encon-
trarei mal nao me fardo
nem eu lhe farei anda-
rei, € nio andarei, um
cruzeiro ou encontrei, foi
o Anjo Gabriel que en-
controu Nossa Senhora e
lhe saudou resando a Ave
Maria. O Brago Onipoten-
te descaird sobre quem
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me queira fazer mal, que
fique imovel como pedra
enquanto o que eu triste
pecador fago que ando
no servigo de Deus N.
Senhor Amem.

ORACAO
— DE -
SANTA CATARINA

Minha beata Catarina

vos sois linda como sol
formosa como 2 lua, bri-
lhante como as estrelas;
v6s foste aquela senhora
que na casa do Padre E-
terno entrasse a mil ho-
mens abrandasse? Assim
abrande o coragao de fu-
lano para mim que quan-
do ele me veja fique con-
tente; ¢ quando me

veja ande, chore e sus-
pire; assim como a Vir-
gem Maria andou e cho-
rou e suspirou atraz da:
Vera-Cruz, atraz do meu
bento filho Jesus Cristo,
elas areias do mar, pe-
Ens 3 missas de Natal, pe-
los 3 padres santos de
Roma revestidos assim
fulano pelas pedrarias que
os padres nio dizem mis-
sa sem elas; assim fula-
no nio seguird dai pa-
ra adiante enquanto comi-
go nio vier falar. Fulano
pelos 3 arrancos que Je-
sus Cristo deu quando
arrancou sua alma do san-
tissimo corpo assim fu-

283
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lano h4 de arrancar
para me obedecer. Assim
como os apostolos
amaram e obedeceram a
Jesus Cristo até a ultima
assim minha beata Cata-
rina, virai o coragio de
fulano para mim como
Jesus virou-se para a
escuridio disse: Pax Do-
minus! Pax Dominus! A-
leluia !

FIM

Juazeiro 1-4-1952

As mulheres casadas, sempre preocupadas com o parto,
jamais deixam de trazer uma oragio do Glorioso Martir,
Sdo Sebastido, pois a pagina 10 hi uma recomendagio
expressa do Pe. Cicero Romio Batista: “Com a forga desta
oragdo qualquer mulher estando em perigo de parto sera
logo aliviada™.

ORAGAO
— DO —
GLORIOSO MARTIR
SAO SEBASTIAO

Advogado contra a
Peste ¢ a Guerra

ORACAO

Do Glorioso Martyr, S. Sebastido
advogado contra a peste e a guerra.

ORACAO PARA APLACAR
A PESTE
Oh! meu Glorioso Martyr

S. Sebastio servo de Nosso
Senhor Jesus Cristo, filho de



APENDICES

Deus todo poderoso, Sebasti-
io que foi cristio martirisa-
do transpassado por agudas
setas n'um pé de laranjeira,
por amor a Jesus Cristo, nos-
so bendito salvador, sé Se-
bastido ! o meu advogado Ce-
lestial contra a peste e do-
engas contagiosas no meu
corpo.

Eu creatura de Deus (ou
Cristao.) vos pego por amor
de Deus pae, Deus filtho e
Deus Espirito-Santo, por San-
tos fortes, Santos Deus, San-
tos Anjos, todos os Santos
Martyres e por vosso Santo
nome; vos suplico, que de-
fendais a mim, creatura de
Deus; curai-me da peste con-
tagiosa, dos mdos humores,
doengas de mdos nomes da
gbta coral, da tuberculose e
do coragao, de bichos pego-
nhentos.

Senhor Deus! Senhor Deus!

socorrei a mim creatura vos-
sa! Eu vos peco humilde-
mente € 20 VOSSO SErvo ¢
glorioso Sebastiio que foi
martyr por vosso divino a-
mor, que por mim interce-
dei a vés meu bendito sal-
vador, creador e consolador,

Reze 3 P. N. 3 A. M. e 3

G. P. e oferega a Virgem
Nossa Senhora das Dores e
ao santissimo Coragio de
Jesus, e confesse-se ao me-
nos uma vez cada ano, ¢
cumpra fielmente os deve-
res da santa Madre Igreja
Catolica.
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Reze 7 misterios no dia
S. Sebastiio (a 20 de Janeiro.) todas
as pessoas que
tiverem a felicidade de tra-
Zerem CcONSigo esta santa-
Oragdo ou resa-la, estardo
livres da peste, como seja,
febres de mau carater, bu-
bonica, peste negra, ar de
fora, gbta, tisica, doengas
da garganta, ¢ do coragdo.

Havendo contraste nas la-
vouras como lagartas, ratos e for-
migas; resando esta
Oragio nas sexta-feiras
ao amanhecer do dia, a pes-
te terd que com trés dias de-
saparecer d’aquele lugar
sem ofender a ninguem.
Reze com fé viva e tenha
confianga, que verd o mila-
gre que grandes sio as mi-
sericordias e o poder de
Deus, dos seus santos e anjos.

Oragio para livrar de. muitos perigos,
fechar o corpo e quebrar as forgas dos ini-
migos carnaes do domonio e aplacar a guerra
consumidora, etc.

Oh! meu glorioso martyr
S. Sebastizo ! soldado fiel e
servo de Nosso Senhor J. C.
assim como vos fostes martyr
transpassado e cravado com
agudas sétas n'um pé de la-
rangeira por amor de N. S.
Jesus Cristo filho de Deus
vivo e onipotente, creador do
céo ¢ da terra.

Eu creatura de Deus im-
ploro a vossa divina prote-
¢do perante Deus. Os Anjos.
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santos apostolos; martyres,
Arcanjos e a todos que es-
tdo na divina presenga do
Eterno pai, filho do Espirito
Santo.

Imploro o vosso divino
auxilio e protegdo, que guar-
dai-me ¢ defendei-me dos
meus inimigos, andando, vi-
ajando, dormindo, acordado,
trabalhando e negociando
quebrantai-lhe as suas for-
gas, odio, vinganga, furor ou
qualquer mal que tiverem
contra mim.

Olhos tenham nio me ve-
jam; mdo tenham nio me
peguem nem me fagam mal
nenhum pés tenham, nio
me persigam, boca tenham,
nio fale e nem mintam con-
tra mim, armas, nio tenham
poder de me ferir, cordas,
correntes ndo me amarrem
as prisGes para mim se a-
bram as portas, arrebentem-
se as chaves, esteja eu livre
de guerra, o meu corpo es-
teja fechado contra todo mal
que houver contra mim: fo-
me peste ¢ guerra, com o
poder de Deus Padre, Deus
Fitho, Deus Espirito-Santo
Jesus Maria José, pela sa-

rada morte e paixio de
0sso Senhor Jesus Cristo,

pelas sete espadas, de Do-

res de Maria Santissima.

Com o seu divino manto
me cubra e encape dos
meus inimigos. Eu creatura
de Deus fecharei o meu cor-
po contra todos os perigos,
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naufragios, infortunios e ad-
versidades de minha sorte,
com Deus-andarei servirei
viverei e feliz serei,

Eu creatura de Deus me
uno de corpo e alma ao
meu redentor, Jesus Cristo
perdio de meus pecados,
senhor Deus, paz, a minha alma
Senhor Deus, lembra-se
das almas meus paes, ami-
gos parentes e inimigo se-
nhor Deus dai-me saude e
forga, valor para sofrer com
paciéncia as fraquezas do
meu proximo,

Arrancai e quebrantai de
mim os mdos pensamentos
tos e fraquezas.

Lembra-te de mim 14 no
teu paraizo como lembra-te
do bom ladrio na cruz do
Calvério amem, N. B, reze
3 P. N.3C. P e oferega ao
martyr S. Sebastiio e a Vir-
gem Nossa Senhora das Do-
res pelas § chagas de nosso
senhor Jesus Cristo, para
aplacar a soberba, o édio, a
vinganga, a inveja, o crime
dos homens, guerra consu-
midora que assola o mundo
inteiro, e feichar o teu corpo
e alma contra todos os peri-
gos e as tentagoes do demonio.

Virtudes Poderosissimas

Serio bemaventuradas e
felizes todas as pessoas, ho-
mens, mulheres e meninos
que consigo trouxeram esta
divina oragio andando dia
ou noite, estio livres dos
grandes perigos, presentes
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e futuros, o seu corpo vive-
rd fechado contra todos os
males, e os inimigos nio te-
rio mios nem forgas para
lhes ofender.

A peste e todos os bichos
pegonhentos, cies danados
e cobras, ndos lhes ofenderio.

Com a forga desra ocragio
serd aplacado o furor da
justica, das injustigas dos
mdos homens; serd aplaca-
da a peste em qualquer lugar: (cidade, vila
ou povoagio.) Sera aplacada a ira
do 1nimigo contrs si.

Todos que trouxer csta
oragio consigo, estari izen-
to de perigos, podendo té-la
em casa ou traze-la consigo
em suas viagens por terra
¢ aguas, os males afugentar-
se-3o0 de si.

Note: quem trouxer com-
sigo esta oragdo, seja em
segredo (isto ¢) em suas vi-
agens,

O que nio acreditar nes-
ta oragio ¢ blasfemar dela,
serd castiggdo. O seu corpo
serd aberto a peste a guer-
ra ¢ a0 inimigo, e seus ami-
gos lhe farfo traigio.

Com a forga désta ora-
¢do, qualquer mulher estan-
do em perigo de parto serd
loge aliviada.

Uma pessoa estando com
uma grande dor em agonia,
botando-a no pescogo serd
logo aliviada, ou outre en-
comodo sera ¢ mesmo.

Foi aprovada por virios
Arcebispos e Bispos do Bra-
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sil e Portugal. Recomendada
a todas as pessdas pelo vir-
tuoso. e digno sacerdote.
Pe. Cicero Romio.

Batista

FIM

A oragio de Santo Lenho, além das protegdes pro-
metidas hd aquela de livrar de feitigo ¢ doengas con-
tagiosas !

ORAGCAO DE SANTO
LENHO
de
NOSSO SENHOR
JESUS CRISTO

Oragiio de Santo
Lenho
de
Nosso Senhor
Jesus Cristo

Para defesa de muitos males e misérias;
livrar-se do poder dos inimigos corporais.

Oragio do Santo Lenho

de Nosso S. Jesus Cristo.

Deus vos salve cruz de N.
S. Jesus Cristo, com a cruz
eu me benzo, oh! santo pre-
cioso Lenho em que Nosso S.
J. Cristo foi crucificado para
amparar-me ¢ salvar-me do
mortal pecado, do poder do
demonio do inferno e das
cruentas chamas do purgatorio
e do poder dos meus ini-
migos carnais e espirituais.
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Eu me benzo com a santa cruz
de Jesus Cristo, em nome de
Deus Padre, Deus Filho, de
Deus Espirito Santo e de Maria
Virgem pura, com o seu di-
vino santo. Deus Santo, Deus
imortal que eu me encante
diante dos meus inimigos que
nio tenham poder de me o-
fender. Pés tenham e nio me
persigam, miaos tenham e nio
me ofendam, olhos tenham e
nio me vejam. Serei salvo

de seu furor; deles nio terei
medo e nem pavor, andando

de dia ou de noite serei sal-
vo de toda perseguicio serei
salvo com o poder de Deus pa-
dre Deus FilF\o, de Deus Espi-
rito Santo do cruel contagio
pestifero a da terrivel mortan-
dade e do cruel flagelo da
guerra; serei salvo de todas

as dores cruciantes e oprobios
no meu corpo, serei salvo e
curado com o poder de N. S.
J. C. de dor de dente dor reu-
maticas, dor de gota, dor no
ventre, dor de cabega, dor

no coragio, dores no corpo

serei salvo com o poder de
Deus Padre, Deus Filho, de
Deus Espirito Santo, 2 santa
cruz de Jesus Cristo e a hostia
consagrada e o calix bento,
amparado e guardado serei

eu, entre a cruz de N. S. Jesus
Cristo e 0 manto sagrado da
Virgem Nossa Senhora que
serei salvo de raio mortal do
veneno pegonhento do cio da-
nado, da mortal serpente, do
intento e traigdo mortal dos
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meus inimigos carnais, serei
salvo do tiro mortal, faca e
punhal com a cruz de N. S.
Jesus Cristo o sagrado Lenho
onde foi cruelmente chagado
e morto o nosso bom Jesus
confiando em seu infinito
amor todos os meus pecados
e crimes serzo perdoados.
Toda chaga maligna e cruel
do meu corpo por Jesus se-
rei curado de todo mal que
comigo tiver de acontecer se-
ra afastado de mim, assim co-
mo se afastaram os inimigos
de Cristo, sejas comigo cruz de
Cristo, encantai-me diante dos
olhos de meus inimigos andan-
do de dia 20 meio dia de noite
serei salvo com o poder de
Deus Padre, com o poder de
Deus Fitho com o poder de
Deus Espirito Santo; Deus por
mim e ninguem contra mim se-
rei salvo do poder e forga da
justiga, serei salvo da morte
de desgraga de qualquer sor-
te, serei salvo das prisbes
perigos ¢ afligdes de toda,
sorte Deus por mim ninguem
contra mim porque serel amar-
rado, guardado e encantado
no sagrado manto da virgem
Maria Jesus C. pelo poder da
hostia consagrada e o calix
bento na hora da sagrada mis-
sa. Deus por mim ninguem
contra mim. Salvo sou, salvo
serei, salvo andarei, digo com
o poder de Deus Padre de
Deus Filho de Deus Espirito
Santo ¢ a rainha dos céus que
serei salvo de toda sorte de
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desgraga miserias e alcanga-

rei o perdio dos meus pecados
e salvagio de minh’alma. Amem
Reze 1 P. N. uma A. M. e 1

C. P. e oferece em tengio das

5 chagas de N. S. J. Cristo.

Todos os homens, mulheres
e meninos poderio trazer
consigo esta preciosa oragio
do santo Lenho de N. S. Jesus
Cristo com toda fé e confian-
¢a serdo salvos de muitos pe-
rigos e aflicoes, de toda sorte
de misérias que lhes possam
acontecer, serio felizes e bem
aventurados. Nio serio
ofendidos pelos seus inimigos
nem morrerio de desgragas
nem atingido por nenhum fla-
gelo de pessoas ou doengas
como sejam: peste bubonicas,
e bexiga; estario livre de se-
rem mordidos de cdo dana-
dos e de cobras venenosas.

As mulheres que tiverem
consigo esta oragio do santo
Lenho nio terdo perigos nos
seus partos nem deles mor-
rerdo nem sofrerio da men-
cionada dor de mulher.
Aqueles que consigo trou-
Xerem esta oragio ndo serdo
atacados de congestio e nem
gota coral: a casa onde hou-
ver esta oragio estara livre
de desgragas e miserias.

O que cura ¢é a fé de cada
um pois, quem a trouxer com-
sigo estard livre de pragas,
feitigarias e doengas contagio-
sas pois, nada lhe pegard

esta oragio do Santo Lenho

é recomendada pelo digno de



204 MEDICINA RUSTICA

virtuoso Pe. Cicero R. Batista
aprovada e recomendada pe-
las autoridades Eclesidsticas
da Santa Madre igreja cato-
lica apostolica romana.

FIM

Muito divulgada, preferida porém pelos comercian-
tes ¢ vaqueiros as oragdes de S. Marcos e Sio Manso
e pelos pescadores e barqueiros, 2 de Sio Miguel.

ORAGOES DE

S. MARCOS

SAO MANSO
E DE

S. MIGUEL

Para livrar dos inimigos
JUAZEIRO — CEARA

ORACOES DE

S. MAROCOS

SA0 MANSO
E DE

S. MIGUEL

Para livrar dos inimigos
JUAZEIRO — CEARA
ORACAO DE
S. MARCOS E S. MANSO
Para livrar dos inimigos

e me aparte o sangue
C. me abrande o coragio

Manso me amanse, Jesus
S. Marcos me marque S.
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mau: a hostia consagrada
entre em mim se 0s Mmeus
inimigos tiverem mau co-
ragio, nio tenham célera
contra mim; assim como
S. Marcos e S. Manso fo-
ram ao monte ¢ nele ha-
via touros bravos; man-
sos cordeiros e os fizeram
presos e pacificos nas
moradas de suas ca-

sas, assim os meus inimi-
gos fiquem presos e pa-
cificos mas moradas- de
suas casas, debaixo do
meu pé esquerdo, assim
como as palavras de S.
M. de S. M. sao certas diz; Fi-
lho, pede o que quiserdes
que seraes servido e

na casa que eu pousar se
tiver cdes de fila retirar-
se-i0 do caminho que
cousa alguma se mova
contra mim nem vivos
nem mortos e batendo a
porta com a mio esquerda
desejo que imediatamen-
te se abra.

Jesus Cristo senhor nosso
da cruz descerd, assim
como Pilatos, Herodes e
Caifas foram os algozes
de Cristo e Ele consentiu
todas essas tiranias, as-
sim como o poder de Je-
sus Cristo quando estava
no Horto fazendo sua o-
ragio, virou-se e viu-se
cercado por seus inimigos
e disse: Sursun corda!
Cairam todos no chao

até acabar a sua santa
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oragio. Assim como as pa-
lavras de Jesus Cristo, de
S. Marcos e de S. Manso
abrandai o cora¢io de
todos os homens de mdus
espiritos os animaes fero-
zes ¢ de tudo que consi-
go se quizer opor tanto
vivos como mortos tanto
na alma como no corpo
e dos mdos espiritos, tan-
to viziveis como inviziveis:
nio serei perseguido da
justica nem dos meus ini-
migos que me quizerem
causar dano; tanto no cor-
po como na alma. Vive-
reis sempre socegado na
minha casa; pelos cami-
nhos e lugares por onde
transitar; vivente de qua-
lidade alguma me possa
estorvar; antes todos me
prestem auxilio naquilo
que eu necessitar.
Acompanhada da presen-
te oragio santissima, terei
a amisade de todo o
mundo e todos me que-
rerio bem; de ninguem
serei aborrecido.

Amem.

ORACAO DE
SAO MIGUEL

Protetor dos navegantes e deve ser escrita
dia de S. Miguel e antes do sol sair.

Miguel Arcanjo, que
obtiveste a guarda do pa-
raiso, vindo socorrer ao
povo de Deus e compen-

no
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sai-vos em nos defender

contra as tentagdes do

demonio e em geral, con-

tra todos 0s nossos ini-

migos que sio muito po-

derosos e levai-nos 4 pre-

senga de Deus na man-

sio dos bemaventurados.
Senhor Deus, meu,

cantarei vossos louvores

em presenga de vossos anjos.
Eu vos dedicarei

as minhas humildes homenagens, em vosso

Santo templo e publicarei

a grandeza de vosso San-

tissimo nome por todos

os seculos dos seculos

Amem.

Fim. 8-3-1952

Para os lavradores, além de trazerem em mochilinhas
esta oragio, ela estd na casa, pendurada em algum canto,
pois ela livra das pragas das plantas, principalmente das
terriveis lagartas.

ORACAO
DE
Nossa Senhora

do Desterro

Aprovada pelas autoridades Eclesiasticas
do Arcebispado de Braga e¢ do Porto.

JUAZEIRO — CEARA

Oragido de Nossa
Senhora do Desterro

Aprovada e licenciada pelas
autoridades Eclesiasticas do
Arcebispado de Braga e o
Bispo do Porto. Havendo o
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edito requerido aos Exmos.
Revdmos. Snrs. Arcebispos de
Braga ¢ do bispo do Porto,
houve por bem dar a petigio
com o seguinte despacho e
assinatura dos mesmos.

Braga 9 de Janeiro de 1919
José, Arcebispo Primaz

Segundo aprovagio foi

dada e selada por ordem

Eclesiastica a 8 de Maio

de 1872 pelo Bispo do

Porto.

D. Americo Bispo do Porto

Pe. Antonio José

de Mesquita

Oragio de
Nossa S. do Desterro

Oh! bemaventurada Virgem
Maria, mie de Nosso Senhor
Jesus Cristo, salvador do
mundo Rainha do Céu e da
terra, advogada dos pecado-
res, auxiliadora dos pobres, conso-
ladora dos tristes amparadora
dos 6rfios e viuvas, alivia-
dora das almas penantes, so-
corro dos aflitos, desterra-
dora das indigencias das ca-
lamidades dos inimigos cor-
porais e espirituais, da mor-
te cruel dos tormentos eter-
nos, de todo bicho e animal
peconhento, dos maus pensa-
mentos, dos sonhos pavorosos
das cenas terriveis e visBes
espantosas do rigor do dia
do juizo, das pragas das bru-
xarias e maldigOes, dos mal-
feitores e ladrdes. Oh minha
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divina mie! eu prostado ago-
ra em vossos divinos pés, com
piedosissimas lagrimas, cheio
de arrependimento das mi-
nhas pesadas culpas a quem
imploro o perdio: rogai por
mim ao vosso divino filho
para que me desterre de to-
dos estes males e alcance o
perdio dos meus pecados,
seja enriquecido da vossa
divina graga coberto com

o vosso divino manto e de
vossa infinita misericordia.
Oh! divina estrela resplendor
dos montes ! ouve a minha
piedosissima suplica! Aben-
¢oal a mim, meus paes, irmios
mulher, fithos, parentes, ami-
gos, inimigos e maldig0es.
Curai-me de todas as doen-
¢as, afugentar de mim a pes-
tilencia, a guerra, a fome os
desassossegos; eu vos pego e
rogo com dor em men cora-
¢io, confiado na vossa divina mi-
sericordia, para obter o
perdio dos meus pecados ser
participante da vossa pre-
ciosa morada, encontrar as
portas dos céus abertos des-
cangar por toda a eternida-

de do teu reino, por seculos
dos seculos. Amem.

Reza-se 5 P. N. § A. M. e
C. P. e oferego aos Santissimo
Coragio de Jesus

pelas 7 espadas de dores da virgem.

mie As virtudes desta oragio

Todos os fieis cristios ho-
mens, mulher € meninos que
a trouxer consigo tio gran-
des e admiraveis prodigios e
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desterragio de todos os cas-
tigos que houver contra eles
nem fome, nem peste, nem
guerra, nem doengas conta-
giosas lhes afligirao.

Os seus inimigos carnaes
ndo terio mios nem poder de
ofendé-los nem rouba-los
estario livres das tentagdes
do demonio; nem de insetos, nem
serpentes lhe ferirdo, o ga-
fanhoto, a lagarta, ratos e
formigas lhes serio dester-
rados das lavouras, caindo
em precisio ou outros tor-
mentos resando com fé viva
tudo com brevidade serd des-
terrado; todos que tiverem
confianga nas misericordia
da grande excelsa Mie de
Nosso Senhor Jesus Cristo
tudo lhes serdo abengoados
os seus bens lhes serdo a-
crescentados serdo felizes
nos seus negocios nas via-
gens por terra € mar, nio
morrerio sem confissio e es-
tio livres da morte repenti-
na. Rezem sempre nas sextas
feiras em tempo de guerra de
fome, de peste ou outra qual-
quer afligdo.

Oragio a Nosso Senbor
Jesus Cristo

Assim como vejo a luz do
dia, vejo meu Senhor Jesus
Cristo e a Virgem Maria: tdo guar-
dado estou eu neste dia
assim como andou meu Se-
nhor Jesus Cristo, no ventre
purissimo da sua mde Maria
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Santissima, Deus por mim
ninguem contra mim; corpo
e sangue de meu Senhor Je-
sus Cristo estio em cima de
mim (dizendo trez vezes em
cruz) valha-me Jesus, a flor
de sua Mie Santissima

hostia sagrada e o mis-
terio da cruz Amem,
Rezase 5 P. N. 5 A. M. ¢ 5
C. P. oferega-os desta manei-
ra: Estes P. N. e estas A. M.
oferego a Sa%{]ada morte

e paixio de Nosso Senhor Je-
sus Cristo, em louvor das
suas 5 chagas para que me-
livre dos meus inimigos visi-
veis e invisiveis; andando
viajando, dormindo, ou acor-
dado nio tenham poder de
me ofender.

Nem faca, nem armas, nem
fogo, prisdes, nem falsos, na-
da seja contra a mim, com o
poder de Deus Padre Filho
e Espirito Santo. Jesus Maria
José e o anjo da minha guarda,
tudo seja minha guia a
luz nesta vida e na outra. Fim.

Para evitar incéndios nas frageis casas de palha, nada
melhor do que esta oragio:

Prodigiosa oragio de
N. S. do Monscrrate

Apresentada com varias

e divinas Oragbes € o
Responso de

Santo Antonio

Prodigiosa Oragio de
N. S. do MONSERRATE
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Apresentada com varias e divinas
oragdes € o responso de
Santo Antonio

JUAZEIRO - CEARA

Grande Milagre

Que fez Nossa Senhora do
Monserrate na companhia do,
menino Jesus ao pé de Bar-
celona.
Apresentada com varias e divi-
nas oragoes ¢ o Responso de
Santo Antonio oferecido a0
SanTissimo CoORAGAO

DE JESUs
Em louvor muitas chagas
que sofreu para salvar
nossas almas.

Publicada pelo seu autdr
Padre Manoel Inacio C.
Maria.

Divina Oragio

Esta oragio é de Jerusalem
" e chama-se oragio de Nossa
Senhora de Monserrate ao pé
de Barcelona e como a mes-
ma Senhora obrou tio gran-
de milagre.

Bemdito louvado seja a sagra-
da paixdo e morte de N. Se-
nhor Jesus Cristo Rogai por
noés Santa Formosura dos an-
jos: Tesouro dos apostolos
deposito da arca da alianga
Senhora Santa Maria mos-
trae-nos em tio belo dia vos-
sa face Gloriosa.

Dita oragio foi achada no
Santo Sepulcro de Jerusalem
no pé da imagem do Divino
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Jesus e aprovada por todos
os inquisidores e o Divino
Jesus disse: Todo homem que
consigo trouxer esta oragio
nio morrerd da mid morte
nem repentina nio serd ofen-
didos dos seus inimigos mor-
rerd sem aflicao: nio morre-
rd afogado no mar nem nos
rios nao serd queimado por
fogo nio passard trabalhos
por mar nem serd ferido na
guerra, nem tentado pelo
demonio do inferno; que é o
proveito para a alma prazer
para o coragio. Nio serd
mordido de cdes danados nem
de outros animais pegonhen-
tos. Toda mulher que estiver
em perigo de vida por cau-
sa do parto serd logo aliviada
com a virtude desta oragio

e livre também de ter gota
coral mas é necessirio ter
muita fé porque nio havendo
fé nio pode haver milagres
nem salvagio.

EIS O GRANDE MILAGRE

A 22 de Margo da era de
1517, indo um homem para

uma romaria de N. S. do Mon-

serrate ao pé de Barcelona

no caminho lhe sairam 3 la-
droes e the cortaram a cabega.
No fim de 3 dias pas-

sou por ali um cavalheiro, e
a cagega the falou e disse:
Volta atraz cavalheiro. Vai a
Barcelona dar parte a jus-
tiga e a um padre de missa
para vir me confessar; o ca-
valheiro voltou a Barcelona

303
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a dar parte a justica e a
gente que se poude ajuntar
para o dito assunto e que tu-
do se executou e vieram to-
dos. Quando ao pé do morto
chegaram a cabega lhe falou
pedindo confissio depois de
confessado e absolvido o ca-
daver tornou a cabega a fa-
lar para o dito auditorio dis-
se: Procurem no meu corpo
da parte do coragdao entre o
colete que hio de achar uma
oragio de Jerusalem a qual
para o futuro ficard com o
nome de oragio de Nossa Se-
nhora do Monserrate e do me-
nino Jesus Cristo terem am-
bos juntos feito um tio grande
milagre admirado de todos de
eu ressuscitar ¢ nio morrer
sem confissio. Por isso se ti-
rard o meu corpo e se vene-
rari para nunca ir a sepul-
tura. Assim pego a todas as
Creaturas que quizerem ter

a gloria e a graga desta ora-
¢do, trazer ao peito sendo
mulher, e ao pescogo sendo
homem. Rezem uma salve Ra-
inha ao deitar; quando se lem-
brar ¢ quando forem a missa
entre o calix e a Hostia, mas
tudo com muita fé e devogio.

A casa onde houver esta oragio
serd conservada em paz

nio serd queimado o homem
nem a mulher serio muito feli-
zes com 0s amigos, seus fi-
thos bem educados e se fo-
rem a guerra nio serio ven-
cidos nem feridos e estio li-
vres da justica e de testemu-
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nhos falsos e de mas tenta~

goes: O Anjo S. Miguel lhe
assistira na hora da morte ¢
S. Pedro lhe abrird as portas
do Céu para viver na gloria
eterna Amem,

Padre Nosso Ave Maria

Na era de 1715, um homem
que navegava ao pé de Nor-
mandia, ¢ chamava-se Pedro

de Nazareth, foi pilhado pelos
piratas e roubado e langado ao
mar com uma tranca no pes-
€00, porem como trazia con-
sigo esta oragio, de N. Se-
nﬁora do Monserrate ¢ do me-
nino Jesus, andou trés

dias a lutar com as pesadas
ondas do mar sem comer nem
beber vendo-se j& muito can-
sado, lembrou-se da sagrada
oragio de Nossa Senhora do
Monserrate, rezou uma Sal-
ve Rainha e salvou-se, no

fim de oito dias j4 podia tra-
balhar e foi levar a Nossa Se-
nhora uma grande promessa.

Meus queridos filhos sabeis
que as chagas de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo recebeu em
seu santissimo corpo, foram,
cinco mil e quatrocentas e cinco-
enta e cinco, e por isso
vos digo, quem delas se lem-
brar e rezar algum P. N.

e Ave Maria eu livrarei

do Purgatorio a alma de seu
pai de sua mide

de scus parentes lhe perdoa-
rei todos os bens da bema-
venwranga de N. S. J. C. pa-
ra sempre Amem. P. N. A, M.
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ORACAO AO SANTISSI-
MO CORACAO DE NOSSO
SENHOR JESUS CRISTO

Jesus Filho de Deus vivo
tende misericordia de mim
que sou mil” vezes pecador
salvai 2 minha alma Madre
de Deus Senhora do Céu
da terra e dos nossos cora-
¢oes. O’ Bemaventurada e lou-
vada de todos os santos! ro-
gai por mim pecador o vos-
so precioso Filho, formosura
dos Anjos flor dos Arcan-
Jos dos patriarcas coroa dos
martirios das virgens ajudai-me
Senhora naquela verdadeira
hora, da minha morte, para
que possa ir ajuntar-me na
vossa preciosa morada oh!
virgem Bemaventurada! pro-
curadora dos cristios, nas
vossas maos entrego, a minh’alma e o
vosso Santo Filho
me ampare, com a vossa
santa gléria, Amem.
A pessoa que trouxer esta
oragio, estard livre dos raios
e coriscos 4 dias antes de
sua morte verd a virgem Nos-
sa Senhora com os seus o-
lhos naturais. Esta oragio
também foi aprovada pelo
padre Santo de Roma e por
todos os padres inquisidores e
sio concedidos 10 dias de in-
dulgencias e perdio de todos
os pecados, a quem trouxer e
consigo rezar quando se lem-
brar um P. N. e duas Ave M.
oferecidas ao santissimo Cora-
¢io de N. S. ]J. Cristo, pe-
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las muitas chagas que sofreu
para nos remir e salvar., Amem
Padre Nosso Ave Maria.

— O Coragio de Jesus abran-
do tantas dinezas arrancae
desta minh’alma pecados pai-
x0es vilezas. O Coragio de
Jesus centro de toda brandu-
ra abrandai meu coragio que
estd como pedra dura, & Co-
ragio de Jesus por meu a-
mor tio ferido usai de mise-
ricordia com quem vos tem ofendido.

OFERECIMENTO

Dignai-vos amante Deus, o
meu afeto aceita, porque sé
em vds Senhor, eu desejo
empregar, ajudai-me que vos
ame de modo que mereceis
¢ seja tal esse amér que de-
le vos agradeis Amen. P. N. A. V.

Oragio do Anjo da Guarda

~ Anjo do Senhor a quem
Deus ordenou que me guar-
dasse em todos os meus ca-
minhos por quem me advém
toda sorte de bem! Como pos-
so eu agradecer-vos que me
fazeis ?  Estd comigo pela von-
tade do senhor eu bendigo
e adoro a sua misericordia
anjo de caridade nio me a-
bandonais, guardai-me durante
todo o curso desta
vida mortal ¢ quando eu de-
la sair para voar a patria ce-
leste onde semelhante a vés
adoravel o louvarei para sem-
pre o Deus Soberano que nos
criou para servir e amar.
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ORACAO BREVE

Anjo da minha guarda
semelhanga do Senhor

ou por ele enviado

para ser meu guardador
peco-vos anjo bendito

me de graga e poder

e dos enganos do demonio
me ajude a defender.

RESPONSO DE SANTO ANTONIO

Se procuras milagres pelo
patrocinio de Santo Antonio
a morte, o erro a calamidade
poe-se em fugida Levanta-se
os enfermos com saude apla-
cam-se Os mares tempestu-
0s0s restabelecem-se os mem-
bros paraliticos e aparecem
as cousas perdidas (assim os
conseguem-se bem o suplicam
tanto os velhos como os man-
cebos.) Desaparecem os pe-
rigos, cessa a indigencia di-
gam todos os moradores de
Padua e os mais que ex-
perimentam-nos outros luga-
res da terra assim o conse-
guem etc.
Gloria ao Padre, ao Filho e
ao Espirito Santo, assim o
conseguem etc.

V. Rogai por nés Bema-
venturado Antonio.
R. para que sejamos
dignos das promessas de
Cristo Amem.
Tip. S. Francisco

Rua Santa Luzia, n° 263

JUAZEIRO — CEARA
19-12-1952, FIM
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APENDICE N.° 4

CONSELHOS DE “BENZINHEIRAS”,
COMADRES E “ENTENDIDOS”

Registramos uma série de indicages, receitas reco-
lhidas na comunidade. Sio conselhos de “benzinhei-
ras’, de comadres e de “entendidos”. Pessoas de am-
bos os sexos nos forneceram os dados abaixo e dentre
elas podemos destacar Dona Olindina, senhora de 64 anos
de idade, “assistente”, isto é, parteira com largo tiroci-
nio. Em Piacabucu todos sio uninimes em aponti-la
como a mais habil.

Ao arrolarmos as virias receitas verificamos que al-
gumas vezes, uma planta € apontada para os males do
coragdo, outras para pele e rim, daf nosso interésse em
registra-las.

Durante nossas observacdes acérca da medicina ris-
tica pudemos perceber uma certa atitude de despeito
manit};stado por Dona Olindina quanto aos remédios in-
dicados pelo raizeiro Odilon. Ela sempre colocava em
evidéncia tais discordancias procurando ressaltar as suas
receitas, oriundas de sua larga pratica. Ei-las:

Purgante: “Rala-se o cOco, apura-se o 6leo, toma-se, pois
éle trard a defecagio. No dia deve-se guardar dieta, Porém, a
defecagdo para que seja bem feita deve-se tomar cuidado, afirma
a “benzinheira” que esta defecagio “arrasta a doenga.”

Lavagem de sal torrado: “Pegar uma colher de sal bem limpo.
Poe-se num *“caco” (panela de barro) e torra-se: quando éle
comega estalar pde-se numa bacia bem limpa e ferve-se menos
de um litro d’agua e se pde ai com o sal. A lavagem estd
pronta, Coloca-se no irrigador ¢ se dd o chd de bico. Serve
para dores internas, para prisio de ventre. A informante diz



310 MEDICINA RUSTICA

“descarregar toda a podridio parada nos intestinos.” Faz a la-
vagem tibia (mais ou menos morna). Muiras vézes usa-se
para mulher que vai dar a luz. Serve até mesmo para facilitar
o parto, porque facilita a saida da crianga. Serve também para
a febre (refere-se ao tfo, que diz téfi).”

Prisdo de ventre: (dor interna) “Toma-se o purgo leite com
o cha de arruda”

Outros remédios: “O leite preparado com o mastruz ou
chi déle é remédio para tosse, catarro. O chi do alecrim é
remédio para dor do lado, estomago, falta de folego. A erva
cidreira e usada para dor de barriga, barriga féfa, Para crianga
doente com dor de barriga, obrando igua ou obra vermelha,
A folba de laranjeira para calmante. Quebra pedra, pega-pinto,
ambos para rim, figado, bexiga. Salsa de costa; pinica-se um
bocado, apanha verdosa e com a igua do caju, pde-se no fogo
até que fique na metade do que bota, é depurativa. Serve pras
doengas venéreas, por ex. mula... o couro do teiil pra defuma-
gio (neste ponto D. Olindina discorda de Odilon e diz: “ndo
e o de teil, é o do jacaré”); raiz de manacd no vinho é pra
dor, pode fazer chi também e tem resguardo, por exemplo nio
comer limdo ou essas tolices de azédo.”

Remédio para pustéma na cabega: “Torra-se o fumo, um
pouco de mostarda (menos de uma colheirinha de chd), a jan-
diroba ¢ a mostarda. Toma-se agora Pixilinga (crua) e a noz-
moscada e ralam-se, pisa-se tudo, Coa-se tudo com um pano bem
fino e coloca-se num vidro bem tampado com tampa de vidro e
toma-se o tabaco (nome do remédio) “pelas ventas” (narinas)
aspira-se fortemente.”

Jandiroba é remédio para o ar (congestio).

Mostarda — pisa-se a mostarda crua e faz-se o “castro” (em-
plasto) e coloca-se na dor, amarrando-se com um pano para
segurar. Nio se coloca nem no &lho, nem na fonte se for o
caso, mas sim e sOmente nas costelas, nas costas, nas pernas.
Para beber a mostarda deve ser torrada. Para beber usa-se uma
colher de chd e para o “castro” uma colher de sopa.”

QGericé — é remédio para defluxo. Cozinha-se o gericé, agriio
e faz-se o chi para defluxo.

Alcagiis — € para curar defluxo. Tiram-se os pedacinhos,
cozinham-se com erva-doce, aniz e toma-se. E bom para expelir
o catarro. Depois do chid pronto e bem fervido, coa-se e de
ac6rdo com a porgio de chd, coloca-se o aglcar.
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Faz-se um “lambed6” (xarope) e toma-se uma colher de
sopa por vez. Cozinha-se a erva-doce e quando fria coloca-se
uma colher de sopa no aglcar. Cozinha-se o aniz estulado por
meia hora. Bota mais de meio caneco de dgua. Quando ficar
d altura de meia xicara d’dgua se pGe uma colher de sopa de
agucar branco. Depois de tudo jé frio coloca-se a aguardente
alem3 deve-se coar tdda a mistura. Did-se entio ao doente que
esteja com febre ou muita dor de cabega ou com congestio.
Ele tem de defecar muito e a defecagio arrasta tudo. Tem de
ficar durante cinco dias de dieta com chd, pdo. Aqui, em muchas
doengas, nio se deve beber café.”

Para hérnias: uma colher de sopa de 6leo de babosa, um
cilice de cachaga (50 centavos). Mistura-se no cdlice e toma.
Coloca-se sdbre o local um emplastro de breu bem quente que
tome todo lugar da hérnia. Botar o breu no fogo e coloci-lo
derretido sdbre a hérnia.”

Para falta de ar: “bate-se em nove dguas o leite de pinhio
branco. Bebe-se depois das nove batidas, em nove dguas.”

Indisposigdo estomacal ou gastura: “mastigar a casca de la-
ranja, séca, corta a gastura.”

Para reumatismo, tipi ou araticumn. Amorna a f6lha e colo-
ca-a em cima, do local dolorido. Serve também para dor de
cabega, bem como félha de pinhdo réxo.

Para curar solugo colocar a lingua dentro de um copo com
vinagre.

Para wvermes de crianga e adultos mesino, pisar a semente
do mamio e fazer chi, tomar ao deitar-se, é um santo remédio,”
conclui Dona Olindina.

A influéncia de algumas leituras, as suas muitas
observagbes levaram-na a ser considerada a mais enten-
dida em curas. Sendo muito procurada, sempre acon-
selha. A influéncia do Lunirio Perpétuo, s vézes traz
estas confusdes. Dona Olindina a0 explicar os males da
“conjungio do sol”, assim definiu o que seja tal conjun-
¢do: “a conjungio do sol com a lua apareceu pela veiz
primeira quando Jésuis nasceu, nio sabe? Jamais foi
gerado pela conjungio do sol. Do Devino Espirito Santo
rodando pela cabeca da virgem nossa senhora. O sol
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sobre o Espirito Santo é o Espirito Santo sébre Nossa
Senhora. Foi a conjungio do sol com a Jua sébre a ca-
begca de Nossa Senhora que deu Jésuis, nio sabe? Fo
uma grande guerra, nio sabe? Nunca mais néis tiramo
a conjungio do sol com a lua”. Gostando de leituras,
Dona Olindina poderia ser atingida pela influéncia de
bons livros sobre orientagio pratica e higiénica de seus
clientes.

Receitas de comadres entendidas:

Constipagio (gripe). — O eucalipto (“eucalipio”) com alecrim
e o fedegoso; a isto chama-se chi morno. Isto mesmo pode ser
suadouro (suadé).”

Para sarna — coceira — Sambacaitd com a casca branca do
cajueiro branco no vinho da jurubeba.

Papeira. — Cana pitria branca. Usa-se o talo cortado, que é
colocado no pescogo em forma de colar. Papeira — (parotite
ou cachumba). Doenga que na época da pesquisa apresentou-se
com cardter epidémico pelo grande nimero de pessoas atacadas

or ela. Dizem alguns que é doenga que aparece por ocasiio do

inverno. Grassou a cachumba na cidade: um homem estd to-
mando injegdes de Penicilina, enquanto que um menino estd to-
mando umas “pilas” (pilulas) e passando uma pomada de bela-
dona, outros, e isso muitos, trazem no pescogo um colar de talos
de folha de mamona (carrapateira). Alguns amarram um lengo
onde colocaram gotas de dgua benta. Eis virios remédios para
o mesmo mal.

E crenga que sapo quando morde produz uma ferida que
leva sete anos para sarar.

A felicidade esti condicionada ao dia, més, hora e posigio
(se ainda estava deitada, ou trabalhando) em que vem a mens-
truagio.

Tumor que nio se vé o dlho, sio perigosos.

Para curar embriagués, “Ovos da Hora” misturado na ca-
chaga. Os ovos do Dia da Hora, isto é, que a galinha poe no
dia da Ascengio de Nosso Senhor, sio prodigiosos conservam-se
frescos, e a géma quando séca, tem poderes medicinais.

Remédio para olbos. — Deve-se banhar com dgua de arruda.
Remédio para menstruagio. — Pau brasil no vinho quinado.
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Lavagenm. — Faz o cha de macela. Coa-se e faz-se a lavagem
intestinal pelo clistér ou “chd de bico”.

“Rosdrio da batata de purga. — Purgante. Rala-se a batata
de purga e faz-se o p6. Se bota uma colher do pé de mé de
abelha para quem estd inchado e para guem nio estd inchado
(“defluxo” por exemplo) com mé de agucar.”

Perguntaram ao Zé da Muda (sua mie é muda) por qué ela
estava assim, muda? Respondeu, foi porque sua avé deu-lhe um
purgante de jalapa e a seguir perdeu a fala antes mesmo de
aprender a falar, 1sso quando ela teve ar.

A pratica de rezas e benzeduras é sempre justifica-
da. Maria, crioula, empregada da pensio disse: “cum
sete dias de nascido di o mal de sete dias, meu irmio
teve isso, ficou amalucado. Isso acontece quando a gente
d4 muito remédio, é por isso que ¢ melor rezd ou mand4

A

benzé”.
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APENDICE N2 §

OBSERVANCIA PARA -EVITAR PERIGOS,
DOENCAS E MALES

Anotamos algumas crengas cuja inobservincia de-

terminard prejuizos, doengas, males, perigos, porém, a
observincia os evitari, ¢ algo de terapéutica migica.

N2 g . = ,
— “Nio entrar no cemitério com ferida; esta nio se curard

mais.”

N < A .
- ’
“Nzo presta judiar de sapo e nem pegar néle, pois uma

ferida feita ao pegi-lo, demora sete anos para se curar.”

— “Caindo agtcar na toalha, sinal de morte.”

— “Quando se v& uma estréla cadente, fazer-lhe um pedido.”
— “Quando se come 6vo, nio se deve tomar leite, faz mal.”
— “Nio presta comer melancia, dd pneumonia.”

— “Deve-se usar um galho de Sinhio rbxo dentro da casa

para evitar mau olhado. galho serve também para
rezar benzendo contra qualquer mal, mau olhado.”

— “Para evitar mau olhado na plantagao colocar uma caveira

de gado.”

— “Nio se deve deixar uma vassoura com a palha para cima,

morrerd o pai da familia.”

— “Se a coruja Fassa s6bre a casa e rasga mortalha”, di-

zem: “seu fulano nio dura muito nio.”

— “Nio se lava prato a noite porque a pessoa morre pobre

que nem Job.”

— “Nas bodegas nio vendem sal & noite, pois é atrazo para

a casa. S6 durante o dia.”

— “Dormir com os pés para o lado da porta, nio presta,

amanhece morto.”

— “Mordida de cachorro louco, pode tomar inje¢io, mas sé

sara se tiver tomado dois banhos de mar.”

— “Se passar um “delfino” (defunto crianga) e a porta es-

tiver fechada, nio demorard trés ou quatro dias para
que morra uma pressoa da casa.”

— “Passar por debaixo da escada di azar.”
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— “No sibado de aleluia, colocam uma bacia com 4gua e
ficam olhando uma réstea de sol. Dizem que o padre
s6 acha aleluia a hora que vé entrar uma bolinha ver-
melha, no reflexo do sol n’igua.”

— “Galinha que canta como galo o cao (diabo) estd perto.
“Cé¢ (Vocé) viu o cio (diabo) é o que dizem. Ma-
tam-na e jogam fora.”

— “Nio presta queimar casca de 6vo, di dor no ovirio
da galinha.”

— “Cachorro de caga se pegar uma casca de O6vo e uma
mulher gritar com éle, nio presta mais para cagar.”

— “Espingarda que matou gente deixando de bdca pri baixo
no inverno ou no verdo ela pinga sangue.ou uma dgua
vermelha que ¢ a mesma coisa que sangue.”

— “Quando dao uma topada dizem: “Deus te salve”, por-
que é uma alma que estd debaixo daquéle t6co, raiz ou
edra.”

— “Biriba foi mordido pelo cachorro do compadre e estava
com o mal (raiva) agora quando hi lua nova, cheia e
quarto crescente éle fica esquisito, tenho medo quando
hi lua”, disse D. Adolfina, espdsa do Cel. Dionisio.

Nossa assistente de pesquisa, Srta. Natalia Betten-
court, recolheu uma forma novissima de crenga, pois
féra a primeira vez que assistiram a um filme colorido
de 16 mm. rodado no local pelo chefe da equipe de pes-
quisas sociologicas: “Em casa de seu Cazuzinha comen-
tavam o filme colorido que féra exibido em Piagabugu.
Aparece na fita uma vghinha, membro da familia, ha
pouco falecida. Certamente pelo fato de estar fazendo
renda de bilro a velhinha aparece de lado, de perfil.
Diziam, € a mim perguntavam se era realmente verdade,
o fato dela nio ter aparecido de frente estava ligado a
sua morte. Se uma pessoa depois de morta aparecer
num filme de frente significa pena para sua alma. A
velha saira de lado e isto queria dizer que estava morta,
descansando o que muito os alegrou, a velhinha ndo esta
penando”.



316 MEDICINA RUSTICA

APENDICE N.° 6

A MACONHA

A maconha nio é origindriamente brasileira e sim
africana. Para o Brasil foi trazida pelos escravos, certa-
mente pelos negros que vieram de Angola porque, além
de seu nome popular de diamba ou liamba, o cdnhamo
(Cannabis sativa, 1.) é conhecido por fumo de Angola.
Ci e 14 os negros a usavam como agente inebriante, estu-
pefaciente. S sabido que essa planta da familia das sati-
vas nunca foi explorada no Brasil para fins farmacéuticos
e mesmo industriais (fibra téxtil) e sim fumada, mascada,
bebida em infusdo ou aspirada.

Seu uso ¢ bastante cfi)fundido na comunidade, princi-

almente entre as pessoas da classe destituida de fortuna.
gﬁo pessoas muito pobres e sem instrugio. Em Piagabugu
hé um barbeiro que recebe maconha provinda do muni-
cipio de Coruripe, revende-a na cidade e a leva para ser
vendida nos navios que ancoram em Penedo e descem
depois para o sul, para o Rio de Janeiro, Santos.

Nio tivemos conhecimento de que membros da elite
fizessem uso da maconha. Apenas ouvimos a seguinte
referéncia: “Muita gente boa déste Estado ficou rica a
custa de vender maconha. Muito grandola de comum
acérdo com os policiais, passam muita carga para 0s
navios que entram pelo rio Sdo Francisco”.

Por causa de uma irregular repressio policial, ora
severa ora acumpliciadora, as plantagées de maconha sio
clandestinas. Estdo localizadas nos estados de Sergipe,
Alagoas, Piaui e Maranhdo. Nos dois primeiros EstaSos
citados, as plantagSes estio na regido sio franciscana.
Em Sio Bris, Traipu, Pérto Real do Colégio, Coruripe,
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Muguengue, Estado de Alagoas hi muitas plantagGes da
“erva maldita” e em Piagabugu hi algumas. O planta-
dor da diamba tem, além das precaugdes que deve tomar
contra 0 policiamento, nem sempre severo, outras de
ordem “supersticiosa”, por exemplo acredita que pessoas
portadoras de “mau olhado” caso passem entre as plan-
tagoes da liamba ¢é o suficiente para que ela murche, de-
finhe. Afirmam que é uma planta de uma sensibilidade
exagerada. Vimos algumas amostras de maconha apa-
nhada recentemente do pé e achamos que tem um cheiro
ativo de mato verde.

Explicou-nos Alirio, Préto idoso, plantador de ma-
conha que o tratamento “do fumo da Angola” requer
cuidados especiais: “Tal qual o fumo é preciso capar para
que ndo se torne repolhuda e sim delgada e o que perde
com a capagio das f6lhas ganha dando bolotas maiores,
mais formdas”. As sumidades floridas — as bolotas — ¢é
que produzem o material melhor para ser fumado.

Apds a colheita das sumidades floridas, depois de
curtidas e dessecadas, sio vendidas em pacotes de 100 gra-
mas a Cr$ 12,00. A remessa da erva para o sul se d4 através
de alguns navios que sobem o rio S. Francisco ¢ em Pe-
nedo apanham a “carga” para vendé-la depois em Salva-
dor, Rio de Janeiro e Santos. Nesse “contrabando” as
bolotas (flores) vém misturadas com galhos e f6lhas da
diamba. E como o produto contrabandeado produz mui-
to dinheiro, pode-se pensar que nio seja pequeno o tri-
fico excuso feito com a maconha nas proximidades de
Piagabugu.

Se no sul os viciados fumam a maconha em cigarros,
no nordeste ela é queimada nos cachimbos. Cachimbos
originais que nos gio a impressio de um narguilé pri-
mitivo: um vidro comum, de bdoca estreita, com uma
porgio dagua,” onde esti mergulhado o canudo de um
cachimbo. E claro que o canudo do cachimbo nio vae
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diretamente a bdca do fumador, mas passa por um re-
servatdrio d'agua gara “lavar a fumaga”, como dizem
os fumantes. No.fornilho de barro colocam as sumida-
des floridas da maconha, acendem-no com fésforo e tem
L 13 (7] Y L A
inicio “a roda de fumar”, Provavelmente seja influén-
cia arabe usar a maconha fumando-a neste cachimbo pa-
recido com um narguilé.

O uso da maconha produz euforia, loquacidade,
vontade de dangar e quase sempre uma fome intensa.
Nio ouvimos referéncia sequer sdbre sua utilizagdo como
afrodisiaco. Provavelmente alguns efeitos somaticos um
ou outro fumante possa ter, como exemplo perturbagSes
perestésicas com sensagio de formigamento o que po-
dera ser interpretado como sensagdo de vdo; algumas rea-
¢bes vaso-motoras, porém, por mais que desejassemos
encontrar um efeito psiquico nio o constatamos.

Acompanhou-nos nas pesquisas com os fumantes de
maconha o Prefeito de Piagabugu, Sr. Anténio Machado
Lobo, farmacéutico diplomado pela Universidade da
Bahia, de quem registramos a seguinte frase: “Nio creio
que haja e?eito estupefaciente o que pode haver é o estu-
pidificante tio-sdmente para aquéles que tém a mente
predisposta para as taras, para as fantasmagorias. Eu me
lembro que em Salvador, quando estudava, os rapazes se
reuniam para fumar maconha, preparavam por assim di-
zer o ambiente, eu vejo agora esta gente, €stes matutos
fumando e nada sentem. Pode crer que a maconha é um
mito que precisamos acabar com éle. J4 ouvi um pro-
fessor falar a ésse respeito. E ésse mito ainda nio se
acabou porque a policia é a maior interessada néle. Veja

ue & nas prisGes, nas penitencidrias onde hd maior tré-
ico com ela e quem ¢ que ganha com isso? Sio0 os
erna-prétas (soldados da policia), os tiras como dizem
E’l no seu Sio Paulo. A maconha tem dado é muito di-

7

nheiro para a policia, essa é a verdade. Agora, mais do
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que nunca eu estou de acordo com o professor de farma-
cologia — a maconha é um mito”.

Nossa experiéncia ndo constatou uma alteragio psi-
quica, porém, que triz fome é um fato. Foi-nos dificil
conseguir fotografar e filmar uma roda de maconha(?).
E claro que para um pesquisador de ciéncias sociais,
acostumado ao trabalho de campo e que tem a presungio
de se julgar especialista em estudos de comunidades ru-
rais, uma, duas ou mais investidas nio constituem der-
rota e sim falha na abordagem, o seu “approach” esta
necessitando de uma revisio. E foi o que aconteceu.
Um dia conseguimos filmar, noutro conseguimos gravar
as célebres loas de maconha. Algumas pessoas de Pia-
gabugu que se prontificaram fumar para que pudessemos
levar a efeito nosso estudo socioldgico com bases con-
cretas, ap6s o trabalho do sociélogo ter sido realizado,
os “artistas” comeram nada mais, nada menos, do que
um sambura cheio de camardes “torrados”. E beberam
muita agua depois. Acontece que havia muito sal no
camario. ..

Entre os fumadores de maconha encontramos uma
ceriménia, um ritual que consiste na reuniio dos maco-
nheiros € o uso das loas composigio poética em louvor
da diamba. No nordeste somente fumam quando estao
reunidos virios fumadores e nao ha, ao que parece, 0
uso individual. Uma vez feita a roda de Fumantes,

uando vio passar a “Marica”, outro nome do cachimbo
3e maconha, para seu companheiro, diz: “Ajoéie Ma-
rica” e a seguir profere a sua loa. Bste “ajoéie”, isto ¢,

(1) O Autor produzin para programa de televisio um documentd-
rio em 16 mm, sonoro, de 100 pés, intitulado “A MacoNHA” e que fol
a0 video da TV a 10-8-1953. Projetoun também em palestras sdbre o
folclore nacional em sessio para os médicos na Sociedade Paulista da
Medicina e nas aulas do “Curso de Medicina Social”, abordando Antro-
pologia e Medicina, ministradas aos alunos do 5.° ano da Faculdade
de Medicina da Universidade de Sio Paulo, no Instituto “Oscar Frelre”.
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ajoelhe, nos da a impressio de que antigamente se fazia
uma genuflexdo em homenagem a diamba, a0 recebé-la.

Recolhemos algumas loas de maconha numa roda de
fumantes onde havia oito déles. A pessoa que estd com
a “Marica” d4 trés ou quatro cachimbadas e, ao entre-
gé-la a0 companheiro, profere, antes de dizer sua louva-
¢do, as seguintes palavras, também repetidas pelo com-
panheiro que a recebe: “Ajoéie Marica”.

Observamos que entre as 16as de Cachaga e as de
Maconha atualmente pequena diferenga hi, algumas sio
roferidas num e noutro cerimonial. Vejamos algumas
Oas da maconha, por nés gravadas quando entre nove
fumantes rodou a “Marica” para ser (}’umada. A maco-
nha que nos faz lembrar o cerimonial arabe do narguilé,
correu de mio em mio e os fumantes foram proferindo
18as:

A — “Ajoeia Marica,
gonga sapionga
nio me meta em cipoa,
me bote em campo franco
Y.
onde eu possa me manid.”

B — ao receber a garrafa, diz “ajoéia Marica” e a seguir:
“Cinco é um ponto
quatro é um catulé
quem tem seus olhos bem vé,
engana si se engana é porque qué,
pescogo cheroso neste mundo.
s6 é do bicho mulé.
Ajoéia Marica.”

C — “Marica, quando eu vim 1i do sertio
que passei pela taquara
topei um cachorro préto
comprido como uma vara,
o sol dava pela cara
e o vento pelos 6vido
por detrais da Conceigio
ouve in%/rlata o meu gemido,
Ajoéia, Marica.”
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D — “Ajoéie Marica,
Eu 56 um cordero manso
para onde me chami eu v,
s como boi de boiada
que nio di rodiadd.
Meto pau no meio de gente
seja na cabega de quem f4.
Ajoéia Marica,”

E — “Marica, quando eu vim de minha terra
meu bem pegd a chori,
di-me um aperto de mibo,
para de mim te alembra.
Chegoé Mané dos Prazé,
sio vorta que o mundo da.
Ajoéie Marica.”

F — “Eu vd fazé minha casinha
da casa véia pra ld
tem a madéra do chio
farta a madéra do 4,
chegd Mané dos Prazé,
sio volta que o mundo da.
Ajoéia Marica.”

G — “Marica, no lugi onde vadéio
para o homem que compriende
¢ como uma casa nova
quando a madéra num pende,
¢ como a areia cavada,
quanto mais tira, mais rende.
Ajoéie Marica.”

H — “Mari~a, eu vi uma jéia perdida,
dois pariante a cagd,
trés embarcagio no mi,
quatro poeta na lida,
cinco vapd de saida,
pd carregd seis princésa,
sio sete mulé de nobresa
cunversa com oito dotd,
sio nove governadd,

e déis capitd de riqueza.
Ajoéie, Marica.”

I — “Marica, cum déis eu pego na casa,
cum vinte chego os esteio,

321
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cum
cum
cum
cum
cum
cum
cum
cum

trinta reparto o meio,
quarenta eu fago a barra
cincoenta eu me atraso,
sessenta obra singela,
setenta porta e jinela,
oitenta chego o barro,
noventa ripo e amarro,
cem td dentro dela.”
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APENDICE N.O 7

O TABAGISMO

O tabagismo, trago cultural que o indigena nos le-
gou, estd presente na comunidade e o encontramos sob
trés aspectos: cigarro, “torrado” que é o rapé, e maco
de fumo para mascar.

Nesta regido fazem distingdo entre os tipos de ci-
garros: hi o feito de fumo, na hora, pelo proprio fu-
mante na palha ¢ hi os cigarros comprados, ou “da
praga”. O uso da caixa de fésforo é generalizado porém
encontramos alguns isqueiros de gasolina. Ha também a
binga, pedra e faiscador (pedago de lima de ago) pos-
sivelmente ¢ o mais primitivo dos isqueiros usados. Os
fumantes de cigarro de palha usam também guardar o
furno numa pequena bolsa de borracha.

Na comunidade hi também o uso de cachimbo de
barro, popularmente chamado pito. Poucos usam os de
madeira.

O torrado € o tabaco em p6, no sul é conhecido por
rapé. O torrado tem grande saida, nio s6 em Piaga-
bugu mas em tdda a regiio do vale do Rio Sio Fran-
cisco. E feito da seguinte maneira: “torra-se o fumo no
forno, a seguir pila-se no pildo, peneira-se numa urupema
(peneira) trés vézes. Depois mistura-se pixilinga, noz-
moscada, emburama de cheiro, horteli-pimenta. Estas
sio piladas separadamente e a seguir é que se mistura.
Entio coloca-se também algumas fﬁtas de igua de Co-
l6nia ou outro perfume”. Logo depois de pronto, para
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nio perder seu “sabor”, é colocado no chifre para ser
vendido na feira, em pacotinhos de 0,50 centavos.

A procura ¢ enorme. Pessoas da “elite” local tam-
bém tém ésse habito. Guardam o torrado em pequenas
latas ou pegas de chifre chamadas “cornimboque”. A
latinha para uso individual onde guardam o torrado, dio
o nome de buceta. Acreditamos seja, depois da forma
de mastigar, a de tomar torrada, a mais comum. Muito
mais comum do que a de fumar cigarro ou cachimbo.
O tomar torrado ¢ um hibito antigo e que vicia muito.
Chega-se a uma roda de amigos ou conhecidos, oferecem
logo o torrado. Um cornimboque corre de mio ém
mao e todos aspiram.

Embora seja comum o nome de torrado, nio deixa
de existir o de rapé no provérbio popular proferido pela
Tonha: “Conselho e rapé di-se a quem qué. Conselho
nio pego porque se di a todo mundo”.

Mascar fumo. QO uso de mascar fumo é mais co-
mum do que o de fumar, isto é, aspirar o fumo do ci-
garro do que o de aspirar o torrado. Homens e mulheres,
principalmente os do meio rural, quase sempre estio com
um naco de tabaco, mastigando ¢ como provoca intensa
salivagio, dai o habito de a todo momento cuspirem no
chfo. Tanto homens como mulheres vivem mascando ta-
baco. Em segundo lugar, como j4 apontamos, vird o uso do
torrado, em grande voga entre os homens e praticado
também por algumas mulheres j4 idosas. O cigarro de
papel ou “da praga”, ocupa o terceiro pdsto nestas for-
mas de tabagismo e ¢ mais usado pelos mdgos da cidade
e pelas meretrizes.

O tabaco usado para as trés formas acima aponta-
das, é, com exclusio dos ‘“‘cigarros da praga”, prove-
niente do fumo de corda adquirido na cidade de Ara-
piraca.
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O tabaco ¢ um alimento de poupanga. Segundo o
testemunho de fumadores ¢ mastigadores de tabaco che-
ga-se a essa conclusio. “Estava com uma fome danada,
preparei um cigarro, peguei a fumar, logo me esqueci
que tinha fome”. Certo mascador de fumo afirmou:

“Nio tinhamos o que comer, peguei um naco de fumo,
comecei a mascar, a fome passou’.
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APENDICE N.° 8
LOAS

“Peguei a tomd cachaga

pensando que bem me fazia,

era coisa qu’eu nio queria
meter-me nessa desgraga.

Bondade em mim ninguém acha,
na casa que tem fungao

bebendo com o meu dinhéro
caindo pelos terréro

servindo de mangagio.”

“A cachaga trouxe uma sina
a todos ela sujeita.

Fui todo de barba feita

de barrete e barretina,

s6 trajo na rdpa fina,

nao trato ninguem por tu,
viva Deus e todo mundo,
viva a menina de azi.”

“A mienina de azi

uma continha me deve,

¢ uma continha furtada
quando morré Deus a leve.
Na festa da Tatubinha
onde ela apareceun

pela beleza que tinha

o grande prémio recebeun.”

“Cupido na mio bateu
pelos andores do sul,

fala cabbdco Fichi

e fala comigo tombém,
mata deis, aleja cem

e viva a memna de axil.”

“As mulé nio digo nada
que elas pode se zangi,
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mais ela bem de vagi
bebe suas bela copada
aquela mais disfargada
bebe por traiz da porrta,
o sumo da cana torta
nio é defeito o bebd.”

“Cachaga é moga branca
filha de um home triguéro
uem puxa mucho por ela
ica pobre e sem dinhéro,
For isso eu vi um morréno

¢

4 no Rio de Janéro.”

“Adeus Manué de Loanda
Adeus, meu filho Noguéra
eu quero que me venha contd
o que foi que viste 14 na féra”

“Eu vi o Cirino bebo
Jisué no chio deitado,
como chio nio é furado
eu im jejum t arrecebo.”

“De primeiro sé6 bebia
negro, cabdco e mulato,
hoje até os home alto
véve bebo todo dia,

na rua tombd e pendé
contano os passo errado
até o seu delegado

ja tenho visto bebé.”

“Aguardente giribita
feita da canma torta
erpe na lingua lhe dé

quem fala o que ndo lhe importa

a lingua encaranguéja

quem confirma o que nio vé.”

“Eu juro garanto e fago
nio dé caminho a ninguém
desse poeta venha cem
juro pela loz do sol

onde eu botd o meu anzol
o vai, ou papoca 6u vem.”

327
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“Muler minha num passeia,
s6 si f6 mais o pai dela,

14 em casa a vorta é séria;
cagud vai pa curréia,

nio falo da vida aléia

nem também de mé vizinho,
ndo quero mais teus carinho,
nio gosto de mulé feia.”

Sabino ao receber disse:

“Marica, tu deste um peido
na casa do Venceslau
derrubd cinco girau.

os gato correu cum medo,
na casa do Azevedo

passd uma catinga de sul
fedendo como um urubu
Marica tu deste um peido,
que o mundo ficoé azd.”

Jodo Sacristio, a0 beber o dltimo gole disse a 16a
abaixo que nada mais é do que a gesta de Cirino:

“Cirino tava durmino

éle cum a morte assonhd.
Quando foi noutro dia
éle com a morte encontro.
O cavalo de Cirino

de novo estrivo, estrivo.
As arma qu’éle tinha

de novo escorva, escorvo.
Amonto-se em seu cavalo,
seu caminho caminho,
foi treis sarto qu’éle deu
foi treis tombo que levé.
Cirino caiu no chio

com os bofe dependurado
éle cumo ma criado
meteu a mio e arranco:
corre~corre meu cavalo,
vi até Jatobd

chamd meu irmio
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pré minha morte vingi.
Chegd o cavalo de Cirino
veio enfreiado e sorto
vamo vé é meu irmio

O tstd pPreso Ou MoOrto,
sinhé padre capelio

me bota na sua lista

que hoje num fica gente
que me pertenga ao Batista
até as galinha do terréro
eu hoje pertendo a mata
pra morte de meu irmio
muito cedo eu vingd.”

Outras 16as gravadas pelo Autor:

Manoel Dores — “O menino que se cria
na préa de uma barcaga,
nio hd neste mundo coisa
que ésse sujeito num faga,”

“Si éle na barcaga é bom

salta p4d terra é milhd,
trabalha até de inx6

e véve desapertado.

Sujeito civi o

que entende de marisia

que szbe jogi a chia,

ndo hi quem le faga guerra

e 0 menino em que se cria
véve no mar ou veve im terra.
Ainda vendo-se naufragado
que possa ganhd terra,

chega no pé de uma serra
vai trabalhd no gado.

Dali a p6co no rogado

pra num sé de segunda

nem que seja vagabunda
porta-se como um bom estudante
onde as mogas sio perdida
conra éle o supricante.”
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Sabino: — “Esse cab8co dexe que avance
bote a faca na bainha,
o teu coro é como o meu
a tua vida é como a minha
minha bola nio maréia
meu pensamento adivinha.”

“De duro vocé num venha
ue encontra ca guerra cCivi,
ois bacamarte armado
e as bala querendo i,

o chumbo dizéno eu vo
e as bucha dizéno, espere ai.”

Porfirio: ~ “Poeta, deixe de arranco,
num vé que té na amarragio?
Eu s6 cumo boi brabo
quano td no pé do morio,
nio engeito e num gabo,
mas dexa de s& valentio.”

“S6 cascavé de varédo

s6 onga do boquerio;

eu de uma banda sO ortiga
da otra sd cansagio,

quem duvida venha vé,

quem ndo subé, ponha a mio.”

“QOia, amanhi vd m’imbora
ja estd me arrumano

o cavalo de viage

td no mato se criano,

é porque vacé nio sabe

do sentido em que eu ando.”

“Setestrela t4 em cima

e o Cruzero ti virano
quem furta na roga alheia

¢ hora, pode i chegano,
com licéncia de mim mesmo
eu j4 v0 me arretirano.”

As 16as ja nem tddas se referem a cachaga, embora,
proferidas quando estao bebendo. Estas, por exemplo:
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Sabino: — “Quando eu era pequenino
vaquejava umas ovelha
encontrei um ninho com ovos
e passarinhos com orelha
o bichinho era tio mau
e tinha a bdca tio feia.”

Juvéncio: — “Minimo eu vd m’embora
que meus male sio conforme
quem vive como eu Vivo
s6 descansa quando dorme,
o amd é como O sangue
que por tdda véia corre.”

Porfirio: — “Eu vi uma casa de paia
encostada im duas de téia
de cabdco treis aldeia,
quatro matriz na Ataldia
cinco mulé nao se trabalha,
com seis miquina de cruzé,
sdo sete telegra a escrevé
sio oito empregado de fama
com nove carrada de cana
pa deis usina mové.”

Manoel Dores: — “Marica, aminhi v6 m'imbora
tome conta de seu rancho
eu v8 vé a2 mulatinha
apricando passo-balango,

E na passage que eu fizé
vocé quera arrepara

que chegd Mané dos Prazé
sao vorta que o mundo di,
eu fui fazé minha casa

da casa véia pra ld,
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APENDICE N.° O

HIGIENE E HABITOS CORPORAIS

Na comunidade ndo hi completo desconhecimento de
certos habitos higiénicos e para tal muito tem contribuido
a escola. Isto ¢, o Grupo Escolar para onde sio designa-
dos professores diplomados vindos em geral de fora, prin-
cipalmente da Capital. Tal ndo sucede no meio rural
porque em geral as professoras residem ali mesmo, sio
semi-alfabetizadas e pouco permeaveis aos habitos higié-
nicos.

Ha no Grupo uma professora muito exigente nio per-
mitindo que seus alunos se apresentem com as maos sujas,
e sim de rosto lavado, caberos penteados. Ensina hi 18
anos. Repercute favoravelmente a atitude dessa professora
na comunidade. Ha algum tempo atras foi tachada de “en-
joada”, cheia de “coisinhas”, “luxenta”, mas, hoje, as pré-
prias pessoas, que passaram pelo grupo como alunas, enal-
tecem sua atitude.

Uma andorinha sé nfo faz verio, diz o adigio, porém,
tal professdra tem conseguido ser imitada pelas suas cole-
gas e, hoje em dia, € apreciavel a atitude das educadoras
quanto a formagdo de habitos higi€nicos.

“Nio ¢ por faceirice que ando limpo”, diz Zérreis,
“mas é porque me sinto bem depois de um banho e com
roupa limpa. Na lagoa de arroz ando mais sujo do que um
caranguejo uga, mas, antes de ir dormir, estou mais limpo
do que bunda de santo”.

Se por um lado hi pessoas que adotam principios de
higiene, ha uma boa porcentagem dos que nio os praticam.
Ha casas onde a sujeira é parte integrante dela, outras po-
rém sio cuidadas.
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Em algumas casas ¢ habito lavar os pés para dormir,
isto entre as familias de melhor condi¢io econdmica. As
mégas em geral fazem uma pequena toalete como seja o
lavar do rosto, escovar os dentes. O banho nem sempre
¢ didrio, mas tomam “banho de assento”, do “umbigo para
baixo”, em bacias, 3 noite. Mulheres, porém, que trabalham
no arroz, lavam didriamente os pés e¢ bragos ao sair das
plantagdes, antes de tomar a canoa que as conduzira para
“a rua” que ¢ a cidade. O banho completo s6 é tomado
semanalmente.

Nas proximidades da cidade, num sitio abrigado ha
dois lugares para o banho: Porto dos Homens ¢ Porto das
Mulheres, distantes um do outro servidos porém pelas
4guas do mesmo riacho — o Coitizeiro. Af aos sabados
4 tarde ¢ domingos pela manhi, as mulheres tomam seu
banho geral. Outras vio ao rio Sio Francisco. No rio,
costumam banhar-se nio com maid, mas com vestido
comum, velho. No Pérto das Mulheres, algumas se des-
pem totalmente para o banho, outras, n3o, usam o ves-
tido velho.

O mesmo se d4 com os homens. O banho geral ¢
comumente uma s6 Vez na semana, quer NO rio ou no
Porto dos Homens, no riacho. Aos domingos pela ma-
nhi e sibado 2 tarde o Pérto dos Homens ¢ bastante mo-
vimentado. Acontece, porém, que hi muita imundicie
nas proximidades onde vio banhar-se, porque, antes das
ablucgbes, costumam fazer suas necessidades fisiologicas
nas imediagGes. As fezes e a urina cheiram mal; tor-
nando-se insuportivel a permanéncia nesse local.

No Pérto das Mulheres elas podem banhar-se despi-
das porque hé rigorosa sangio por parte da comunidade
aqueles que desejam dar uma olhadela.

No inverno, os banhos sdo cousa rara, poucas pes-
soas tomam-no diariamente. Lavam bragos, pés e rosto,
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mas... “os impossiveis” rarissimamente. E lavam sem
sabio.

Estavamos certo dia tomando banho no rio e en-
traram nagua algumas criangas com sua mie. Ela estava
lavando umas pegas de roupa. Oferecemos-lthe sabonete
para que lavasse as criangas. Fol uma satisfagio enorme
para a mulher lavar os “meninos com sabio de gemte
rica”.

No rio, no verio, todos se banham. Usam os homens
um calg¢iozinho, as mulheres algo que lhes cubra, também,
até os seios. Porém, hi outros meios para o banho.
Em casa de Dr. Machado Lobo hi um excelente chu-
veiro. Na pensio uma barrica cheia d’agua e uma ca-
neca, num quarto, resolvem o problema.

Se na zona marginal ao rio, onde hi facilidade de
captagdo de 4gua por meio de latas, potes e mesmo en-
trar néle para o asseio, os banhos gerais sio hebdoma-
darios, ¢ ge se notar como sio mais espagados nos po-
voados mais afastados onde a 4gua provem das cacimbas
e é escassa.

O banho por ocasido da maré cheia, preferido Pelos
banhistas, tem o inconveniente de, represando as aguas
sobrenadar téda a imundicie que langam ao rio. Nada-
se as vézes nas proximidades donde estd flutuando um
cadiver de cdo, carneiro ou galinha que morreu de peste.

Dizem que o banho na maré cheia a 4dgua & mais
guente e que na maré vasante a agua & mais fria além

e trazer sujeiras das lagoas.

Rarissimamente hi alguém que se lave de madru-
gada ou 2 noite. A hora do banho ¢ i tarde, pouco
antes do crepisculo. Mesmo com lua cheia jamais vi-
mos alguém banhar-se no rio. Quando as iguas ficam
barrentas por ocasido das enchentes que vém das cabe-
ceiras, hi muito comedimento nos banhos devido s pi-
ranhas, dai citarem nomes de fulano, beltrano e sicrano
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ue estavam tomando banho e algo lhes sucedeu. Alias
€ mais uma justificativa para aquéles que pouco apre-
ciam os banhos, a limpeza corporal.

O banho no rio nem sempre é convidativo, princi-
palmente quando estio boiando nas proximidades cadi-
veres de animais, sendo muito comum o de aves. Pre-
fere-se entio o banho de tambor, principalmente se a
agua foi colhida na vasante. Um tambor aberto, na parte
superior cheio d’agua do rio Sio Francisco. E o banho
de cuia: apanha-se a d4gua com esta cuia e vae-se derra-
mando sébre a cabega. O banheiro da pensio fica num
cubiculo escuro, ladrilhado e de telha vd, onde is vézes
estio caranguejos soltos. A 4gua do tambor nio foi mu-
dada desde o dia anterior em que haviamos tomado banho.
Também notamos dois ratos correndo espavorides por
causa da 4igua que langivamos 3 cabega com a cuia.
Assim era o nosso banho de cuia.

Embora o banho geral seja raro, é hibito generali-
zado a lavagem do rosto pela manhi. Outro habito ¢
o uso de ingredientes graxos nos cabelos. Por ocasiio
das feiras, bons negécios fazem os vendedores de bri-
lhantina, vaselina para os cabelos. E uso corrente o 6led
no cabelo e a poeira ai caida, com os poucos e raros
banhos aumenta a pastosidade.

D. Cindida, cega de um 6lho, mora de favor no
sobrado, no andar térreo. Vive miserivelmente. Co-
mendo o peixinho que pescou. Seu filho de criagio tra-
balha, mas gosta de beber. Dai ja se conclui, a miséria
nio é atenuada. Estava raspando um céco. Pergunta-
mos-the para que era, ao que respondeu: “Vou fazé um
Oleo para passar no cabelo. Pena que nio é cheiroso”.

Quanto ao traje, sua limpeza deixa muito a desejar
Ha pessoas que passam virios dias com a mesma roupa.
Trabalham com ela, dormem com ela. O suor ali em-
papado e depois enxuto produz um cheiro hircino comu-
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mente chamado pelos moradores de Piagabugu de “cheiro
de xexéu”.

E muito comum as mulheres limparem o nariz na
gola do vestido, justamente naquela parte que fica sobre
o colo. A fazenda fica em contato com o corpo. Elas
levantam a gola do vestido, abaixam a cabega e limpam
0 nariz.

As roupas sio lavadas no rio, com sabdo feito em
casa ou comprado na feira. Pega por pega ¢ lavada,
esfregada, batida na pedra ou taboa e depois exposta
ao sol para corar. Enxaguada, a seguir torcida ¢ depois
posta para enxugar ao sol, em varal ou estendida nos
arbustos. E costume esfregar a roupa com félhas de uma
trepadeira, dizem que ajuda a limpar melhor.

Nio havendo por parte de grande maioria da po-
pulagdo cuidados higinicos pessoais, com relagio 3 sua
moradia ¢ ainda maior o desleixo na pratica de hibitos
higiénicos.

Na cidade, as casas de “tridngulo” sio bem cuida-
das e as vézes, pode-se ver através da janela, ao passar,
as camas bem arrumadas e limpas. Ji no “quadgado”,
ha casas asseiadas, como as hi imundas. Destas, vé-se
uma esteira no chio com alguns farrapos mulambentos.
Nido ha bancos. A cozinha ¢ o poial e umas vasilhas de
barro enegrecidas pela fuligem por fora e internamente
mal lavadas. Generalizado é o habito de se fazer um
girau e sobre éle colocam uma esteira de piri-piri onde
dormem.

Nio ¢ tdo generalizado como se havia de esperar
o uso da réde. Esta ultimamente vem sendo gradativa-
mente substituida pela esteira. A réde custa hoje prego
elevado e a esteira uma bagatela, dai o desaparecimento
da tradicional réde, habito deixado pelos nossos indios.
“Ah! si eu .pudesse, s6 dormiria na réde, nio ficava com



APENDICES 337

0s meus ossos se retorcendo na esteira dura, mas, como
pobre vive é de teimoso, corpo velho acabou é se acos-
tumando na esteira”.

E quase inexistente a privada. Rarissimas sio as
fossas e isso mesmo rasas. O recurso mais comum é
defecar no “mato” ou fundo do quintal. Desconhecem
o papel higiénico, ds vézes, sio usadas folhas do mato.

Cenas como esta anotada por nossa assistente sio
muito comuns entre os moradores pobres de Piagabugu:
“Na casa de D. Zelinda, ndo ha privada. Como o quintal
¢ cercado por cérca de “pau em pé”, a parte atris da
cozinha, Gltimo c6modo da casa, é reservado para a
mic¢do. D. Zelinda enquanto conversava conosco, an-
dando pela casa soltava gases o que despertava certo
riso por parte das pessoas que la estavam: a irmd, duas
senhoras casadas e uma moga, estas Gltimas riam. Logo
depois D. Zelinda se dirigiu para tris da casa. Em pé,
com as pernas abertas, com as mios puxando a roupa
para a frente, urinou. Em seguida abaxou-se, defecando.
Voltou depois para o seu trabalho, rendas de bilro, que
fora interrompido”.

Se os fundos do quintal constituem um local pouco
limpo, em contraste, algumas casas apresentam a sua
frente que d4 para rua, sempre limpa. Outras porém, nio
cuidam e é comum ver-se grande quantidade de cascas
de cana atiradas ao chio, pois é generalizado o habito
de chupar cana & porta da casa ao anoitecer.

Raramente se vé uma pessoa com os pés descalgos.
O uso do tamanco é muito generalizado. Tal medida
nio é por compreensio da necessidade de andar calgado
para se evitar a possivel contaminagio por germes pela
planta dos pés, mas é uma defesa contra o calor. O sol
aquece demasiadamente o solo e o areido ¢é intransitivel
a pé descalgo. Para enfrenta-lo é preciso o uso de al-

percatas ou tamancos. K comum as criangas andarem
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completamente nuas até uma certa idade € meninos, de
sete anos ou mais, andam sem calga.

E bem provivel que a marca do latifindio aguca-
reiro, esterilizador como ¢, tenha deixado seus estigmas
na populagio: a fome crbnica como conseqiiéncia do
arrazamento total das florestas existentes nesta regido
onde houve o plantio da cana de aglcar que conseguiu
alterar os regimes das chuvas, modificou o clima e as
plantas ¢ as matas tropicais transformaram-se em carras-
cais. Primeiro a busca do pau brasil pelo indio que para
derrubar um tronco levava de roldio as arvores proxi-
mas, depois o branco com o machado na mio do es-
Cravo arrazou o restante para o plantio da cana de aglcar.
Esta dendroclastia atuou sobre as condiges edaficas desta
regido. Flora sacrificada, conseqiientemente, fauna tam-
bém. Os alimentos que poderiam buscar na fauna sio
escassos, a ndo ser o caso da ictiolégica ainda abundante
e salvagio do regime alimentar de parte consideravel da
populagdo de Piagabugu. Hoje as deficiéncias alimentares
se espelham nas arcadas dentérias, falhas, estragadas dos
moradores.

A vaidade feminina fura as orelhas das meninas
quando pequenas. As mdgas acham chique mostrar no
sorriso um dente de ouro e os labios carminados pelo
“baton”. Enfeitam-se com uma fldr no cabelo untado
de vaselina.

As filhas das familias de mais recursos econdmicos
usam pé de arroz, perfume e algumas, unhas esmaltadas,
“baton”. As pobres péem no entanto todo requinte no
untar o cabelo. Algumas mulheres do meio rural usam

assar farinha de trigo no rosto, ficando esbranquigadas.
K/Iuitas caboclas, que assim procedem, nio dispensam um
lengo amarrado na cabeca.

O fato de apresentar-se bem trajada nio condiz com
a higiene, pois ndo raro uma pessoa t6da aderegada, com
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“baton”, p6 de arroz, vestido limpo, etc., colocou-o s6-
bre o corpo sem ter tomado um banho geral. Isto se
da tanto com homens, como também com as mulheres.
Lavam as partes aparentes: pernas, ante-bragos, mio e
rosto,

Na comunidade hi apenas duas familias de protes-
tantes. H4 pouco um mégo de cdr aproximou-se da
seita religiosa. Ele que andava sempre sujo, mal lavado,
transformara-se. Agora anda sempre limpo, embora com
roupas remendadas, mas limpas. Toma banho didria-
mente. Enfim, procura imitar os demais membros da-
quela seita religiosa que primam por andar sempre lim-
pos, cabelos penteados e dentes tratados. Uma pessoa,
quando se referiu a ése mdgo que se converteu ao pro-
testantismo, disse: “ndo € atoa que &sses protestantes an-
dam limpos, pois até o batismo déles ¢ de mergulhar o
crente n'dgua. José Gomes andava mais sujo do que um
baié (porco), depois que foi batizado em Penedo, aca-
bou gostando de tomar banho, 2 noitinha depois do dia
de trabalho 14 estd éle no rio tirando as “cracas” (sujeira).
Assim désse geito acaba até perdendo o cheiro de xexéu
que é o caracteristico da raga (€le é préto), ndo sei para
que tanta limpeza... toma banho até no inverno”...
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APENDICE N.° 10

RAIZEIRO

Apresentamos a seguinte entrevista, gravada:

“Sou vendedd de rais pra remédio, garrafada é pra
quem ti cum dores, reumatismo, todos incomodos. Sei
benzé. Fago as seguintes feira: Piacabugu, Tlha dos Boi
e Betume. Faiz uns 15 ano que lido com rajz. Quem me
ensind foi meun vélio pai que conhecia tudo que é raiz
do mato. Ele era cabdco (isto é, indio), éle aprendeu
cum o avé e continud, eu fui chegano na convivéncia
du vélio e fui aprendendo e ajudando a recolé raiz, an-
dando nas feira ¢ me acostumei, e da pra i viveno. O

essoal me chama de Dotd de Raiz, me chama de Dot6.

6 consulta pré pessoi, nio cobro nada, sé vendo a
raiz. Si cobrasse era bom. REles chega: Seu Doté eu
estd sofrendo um incémodo aqui, numa perna, na bar-
riga, Eu ensino: Passe o remédio tal que vocé melora,
toma a raiz de pega-pinto, a papaconha tome a arméxa,
a goma de batata de purga, misture, bote num litro com
crista de minerd bote na cerveja préta, bote pri sereni
no sereno, notro dia tome um banho, ¢ beba que é re-
fresco. A pessoa sofre mucha tontura, ataca o purmdo,
as trazéra estd suja, o remédio purga mucho, descarrega
a metade daquelas torturas, a pessoa alivia, melora, o fre-
gués toma ¢ um refresco, melora, sara, alivia o pacifico.
Eu trabalho bastante nas treis feira, mas aqui em Piaga-
bugu ¢é melor. Em minha casa d6 também mucha con-
salta. Eu também rezo. Esta é uma reza de benzimento
para curd d6 de cabega: “Estais Santa Poldnia, sentada
em cima de uma pedra mirmore, vivia chorando de moite
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e de dia. Foi quando chegé Nossa Sinhora e le per-
guntd que tem Polénia que chora por noite e dia? E
uma do tiao grande e tao forte que aparece a do da
morte. Assim como Nosso Sinbé foi refutado no meu
ventre, assim serd Fulano, livre e salvo da dé de cabega,
do de pontada, do de sereno, dé de estuporado, d da gre-
gués, a du vemto e cum os pudé de Deus e da Virge
Maria, nome do Padre e du Fio e Espirito Santo. Amém
Jesus!” Depois tem’o ofricimento, com o Padre Nosso
e esta Ave Maria oferego para o samto, para a cura da
cabe¢a de Fulano. Sei também fazé reza de prejuizo,
mas isso s quano € perciso. Sei fazé as cousas para o
bem e também para o mal. Para o bem, reza uma ora-
¢do, para qualqué incdmodo, a defesa da pessoa. Para
o mal, sio outras rezas. Este eu cobro caro e sb fago
para quem merece. Ja fiz uma vez e deu certo. Quando
se faz o mal ¢ repartido, por isso eu trabalho por bem.
Havendo percisio eu fagco. Mas do contririo ¢ melhor
nio fazé. H4 encanto, 6lho grande. Para evitar isso,
faga defumagio com cuminho nas brasas viva. A fumaga
defuma e a pessoa vai sendo felizz N3o compram na
feira, quando chego na barraca ajuntam. Tudo corrige
com Deus, sem Deus nada no mundo. Em Penedo eu
compro na farmacia o éluc precisa para as garrafadas.
Sei rezi outras reza: a da Torre de Belém, de Sio Ci-
priano de Caiporismo: da Torre de Belém, para tira do
de cabega; de Sio Cipriano, para amansi bicho bravo e
de Caiporismo, para lagarta i no coqueiri do outro”.

Estas nio quiz conta-las ao pesquisador.
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APENDICE N.° 11

“ZE DAS COBRAS”

A fim de apresentar mais dramiticamente as atitu-
des, idéias e o “mundo mental” de Zé das Cobras, foi
gravada a seguinte entrevista, reproduzida em seu in-
teiro teor:

— Amigo, como é o seu nome todo ?

— “José Cindido da Silva conhecido por Zé das Cobras
porque trabalho com a iarte dada pelo meu avd, me deu a iarte
de curandéro de cobra, mucho conhecido, provava o que fazia
e me dexé alimentando essa férga e até o presente venho ali-
mentando”.

— Cura a ofensa de qualquer cobra ou sé de uma espécie
delas ?

— “Curo t6da nagdo de cobra, da fragio em que nés vemos
nio tem uma que eu nio beneficie, cavaléro”.

— Me conte 0 que é que o amigo faz. Ouvi dizer que vocé
pega cobra, amansa, gostaria que o amigo me ensinasse bem
direitinho.

" —“Amanso, as cobras também domestico com as mesmas pa-
lavras em Salamio foi na fé”.

-~ Amigo, poderia me ensinar repetindo as palavras que diz?

—~ "As palavras sio esta, é uma estéria que traduz inveja,
eu v6 contd toda: Salamio encontrd o doente. Sendo cientista
Salamio — pela sua foérga humana dada pelo o nosso pai Senhor
Jesus Cristo; agora Salamio sendo irmdo de Sansio invejé mesmo
de um para otro a forga e a fé. Fé sem férga nio é nada e
forga sem fé nio é nada. Salamio beneficiando e sendo pri-
tico nas suas ciéncia humana de receitd, qualqué um sinh6 na
sua ciéncia e seu golpe de vista em querendo encontrd em Sala-
mio. Sansio sendo reis da forga topo dos dois jeitos na ciéncia.
Um estava nas suas ciéncias ocultas, Sansio, mas Sansio ndo
sabia que éle tinha férga. A cobra, Salamio domésticando a cobra,
trazendo a cobra domésticada, fala para Sansio, a serpente te
mata. Sansdo sendo dono da férca disse: a mim njo. Nio tinha
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medo. Sansio ndo tinha medo. Ele vendo amedrontado os
outros, porque nenhum era cheio de férga, sé podia se amedronti.
Salamido prosto-se pois com seu coragio crédulo, sacudiu a ser-
pente em cima de Sansio. Sansio via, e, pega a serpente.
Quando Sansio pegd a serpente que a serpente foi ofendé éle,
ela ficd com a bdca aberta, ficé ali parada. Agora, disse Sala-
mio, e nio te atinge nfo ? Nio, porque eu sd reis da férea,
da forga humana., Comeg¢d Salamio chamando Sansdo para viajd
junto. Ele viaja tjunto comigo, somos dois ermdo, somos dois
ermao na iarte ¢ fér¢a e im fé e subiu e foro fala com Jesuis,
os dois. Jesuis o ordena a éle que ndo tivesse inveja de um
para outro, nio invejasse para nio deixd o globo todo cheio de
cercunstincia. Vai éles ¢ descéro com a licenga de Deus e foro
beneficiando como é&le mandé. Sansio encontra uma serra
e tira. Salamio encontra uma serra adiante que nio subia
e nem descia naquela estrada, primitida por Jesuis, Jesuis
butd £ara vé a opiniio déle qual era o coragio dos
dois. Sansio foi e pegd a estrada e estapd em cima da
serra e foi Jesuis quem butd a serra. Agora Sansio foi
¢ pegd a serra com sua forga, Sansio a retird e a estrada
abriu. Salamido ficou olhando para Sansio invejd aquilo e disse:
6 i eu também nido terd essa férga, nio? éansﬁo disse, nio
tem visto que essa forga nio pode voc€ pegi. Ai, quando en-
contrd doente receitava Salamio no gorpe de vista receitava e
Salamio disse eu nio compriendo ¢ cada qui no seu, e ndo
adianta vocé s€ sabido no seu mistério, € nem eu sé sabido no
seu mistério, &le j4 invejé e ficd o mundo assim, como nois j4
disse, cheio de cercunstincia. Eu nio tenho inveja por isso
aprendi a curid com o mesmo gorpe de vista”,

— Amigo, quando vocé cura quais sio as palavras que diz?

~“Eu coloco o cricifico do Sinhé Sio Bento na matéria.
A mio do home é uma carta aberta. Agora ali i eu coloco ¢
elevo estas palavras que €le levava: Pai, Domis, Sinhé sio con-
corde. Aleluia id devemus jaculetéris e ¢ jO inte méia ai ji
devemus, gemus gérico e afundamento — com a lei de Deus,
com Deus eu te pego com o sangue aprécioso na cruiz de Nosso
Sinh6 Jésuis Cristo e cum éste sangue aprécioso de Nosso Sinhd
Jésuis Cristo com €le se banhasse i se matriculasse e dissesse
3ue ficd livre para todo insensive de veneno, as doze palavras
e Nosso Sinhé Jésnis Cristo, sio doze palavras apostélica e
inscrito pela Igreja Romana Catflica e estava sentado e disse
se matriculasse e se dissesse com o sangue da Santissima Virge
Maria. A Virge Maria por que Santissima i virge ? Por que foi
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virge no })arto e defois do parto fic6 ela virge para sempre virge.
Adepois fago o sinal da cruiz na mio da pessoa. Eu pego adepois
no dedo da pessoa para liga férga, a minha matéria humana, eu
pego e visga, e nio tando cum forga posso pegid que nada faiz”.

— Como o amigo adquire férgas e como pode conservi-las?

— “Arrespeitando o prestigio humano na matéria (abstengio
sexual) assim é que eu obtenho fbrga”.

— A reza que o amigo me ensinou ¢ para livrar a pessoa
antes de ser picada pela cobra, fechando o corpo, como disse.
Como o amigo faz para curar a pessoa doente, isto é, que ja
foi picada pela cobra?

— “£ a reza da Estréla que eu fago. E assim: — O minha
estréla gloriosa do mar, assim como fulano, diz o nome que
arrecebeu na pia, assim como ela estava sentada e disse 6 meu
filho da_Santissima e dise o motivo da Santissima e que foi a
nossa mie, virge e sempre virge, apdis e tira o insensive déste
veneno e que uma dgua se vire para sempre, sem fim, Amém.
Cum Deus Padre, cum Deus Filho, cum Deus Espirito Santo
e sio treis déus? Nio, é um sé6 Deus um finissimo home e ver-
dadéro, e a tGnica virge no céu na terra ¢ que o mundo chama
por éle apéis 6 meu Deus de piedade, assim como foi um Deus
de piedade tivesse compaixdo para cum Fulano, assim assim, que
im 4gua si vire, im sempre si vire e im 4gua se sujeite. Ameém,
Serpente infiliz segue: de uma em uma, de duas em duas, de
treis em treis, de quatro em quatro, de cinco em cinco, de seis
em seis, de sete em scte, de oito em oito, de nove em nove,
de dez em dez, de nove em nove, de oito em oito, de sete em
sete, de seis em seis, de cinco em cinco, de quatro em quatro,
de treis em treis, de dois em dois, de um em um. E dai a d6
desparece imediatamente”.

— Fora as doengas motivadas pelas cobras, o amigo José faz
mais alguma cura ?

— “Nao sinh6, s6 de cobra”.

— E para 0 amigo José fazer uma cobra amansar tem alguma
regra especial, para ela ficar mansa, tem alguma palavra?

— “Tenho. Chamo a cobra. Eu domestico. Ela vem como
vinhé, sentamo a mio em cima dela, ela deitd. Eu digo: 6 meu
sinh6 Sdo Bento; vaquéro das nossas almas vaquera do fundo
do purgatério, e cumo estava assentada e assim mesmo diz mul-
tiplicando a fbrga, de nosso Pai verdadéro. Quem era nosso Pai
Verdadéro, aquéle sinhé ¢ que veio na cruz e por nois se aderra-
md apéis assim serpente humana ficard sem seu vald humano
e cum Deus Padre, ¢ cum Deus Filho, ¢ cum Deus Espirito
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Santo, que afugentard serpente humana, o teu insensivel para
sempre sem fim, Amém. FEla amedronta. Ali ela abaixa, Eu
grito a ela, para, adomestico. Eu ji tenho tado em Instituta,
mais de uma veis. Ela para. Agora a matéria humana pricisa
td im orde porque sindo tivé, nada feito porque a cobra é ser-
pente, ¢ insensive de veneno. Tenho 21 ano de larte, e observo
para guardd a forga”.
— O amigo recebeu a arte de quem?

— “Do meu avd, passd pra mim. Meu avé era indio, cha-
mava Cindido Viturino, td assepurtado em Parméra dos fndios,
tudo mundo, de grande a pequeno se beneficid cum éle. Agora,
éle era cientista em muitas parte. A propdsito da cura de cobra,
quando apocava isto, no meio de deiz filio €le deu para mim
a iarte”.

— Vocé nio perde a sua férga de estar rezando assim nas
feiras, todo mundo vendo e ouvindo ?

— “Nio sinhd”.

— Quanto que o amigo cobra para curar?

— “Treis cruzeiros”.

— “S6 trés cruzeiros ?

— “Ble ordend dois, pois bem, agora, do tempo que eu co-
mecei a curd nio havia imp6sto: éle me falé pra mim, si algum
dia lhe cobrare o impbsto, entio vocé cobra deiz tustdes mais
do que eu ordenei”.

— Para quem o amigo paga impdsto ?

— “Para a Prefeitura. Pago na feira, tem feira que pago
Cr$ 10,00 e é conforme a camaradage do fiscal, en pago para a
Prefeitura, menos”.

— Quantas pessoas cura por sua vez que aparece numa feira?

— “De cada vez curo uma pessoa s6. Aquela fica pronta
para sempre. Arretira aquela vem outra. E conforme a quadra
o ntimero das que eu curo, is vézes deiz, quinze, outras vézes
vinte ou s6 duas, tudo conforme a quadra”.

— O amigo vive disso ?

— “Nio. Eu sb proprietdrio. Eu sd proprietirio, vivo do
trabalho da lavoura, eu ando € abeneficiando o povo. Eu ando
s6 seis meses neste trabalho. Passo seis meses que nio boto a
mio im riba de cobra, porque nio posso butd. Eu cumego a
trabaid durante a época de inverno eu est6 trabalhando de roga.
Ainda nio era tempo, mas eu td aqui agora porque atrazei
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dentro dos meus méis. Eu tinha que vim aqui a negégo cum
um primo que tenho aqui, eu atrazei. Eu trabalho de seis a seis,
cumego do ano e acabo em julho. Dai acabo e v6 tocd a roga.
Té aqui, pois bem, tenho uma rocinha pequena, s6 fanitico pelo
trabalho. Eu t6 é fazéno benefico para a populagio. A popula-
¢do me chama, me procura para cura. uita gente me chama,
me procura. Eu sé trabalho de janéro até o mes de julho. Al
eu paro. Quando eu atrazo e tenho uma viage eu pego a Deus
para faz€ um atrazo, e consegui”.

— Fora desta época entio o amigo perde a férga? E como
sente que perdeu a forga?

— “Bem, isto eu le falo muito im particuli. Eu sd casado,
nesses seis meses que estd curando eu nio encosto im muler. Ji
cumpriendeu? Eu s6 casado, tenho dois filinho, nesses dois
meses o sI. sabe, nio encosto em minha muler. Durante o meis
que eu nio trabalho é meu pai quem trabalha. Por uma pricisio
chamam o velho. Rle trabalha na agricultura também”,

-~

— Nesses seis meses que vocé ndo trabalha e que o senhor
seu pai fica trabalhando o que é que éle faz para ficar com
forga ?

— “E a mesma orige que eu falei para ‘o sinh, o meu pai
nio procura a vélia minha mie, ¢ tem as mesmas palavras que
eu tenho”.

— Quais as feiras onde o amigo trabalha ?

— “Em tddas as feira: Proprid, Arapiraca, Igreja Nova, Pe-
nedo, Palmeira dos Indios e outras, vd virando”.

-0 amigo conhece mais alguém que faga benzimento e
e cura de cobra?

— “Até o presente nio achei positivo, sé achei negativo,
&sses se mete noutras curas e o servigo naufragd. Esses meu
colega se anaufraga, &se culega nio tem respeito pelo prestigio
humano, mete-se no alco, nas Tebedéra, na vida do mundo, ondi
a poco ¢ matéria sem nada e morre. Aqui mesmo tinha, mas
foram se acabando j4 morreu quase tudo. Fiquei eu, arreser-
vado”.

p -~ . ,
— Qual ¢ a religido do amigo José?
— “A minha religido é a catdlica romana apostdlica. Eu fago
as cura por meio de fé, de fé em Deus”.
P

— Que dizem os médicos acérca das suas curas de cobras?
— “Somente pelo médico? O Doté Carlos em Proprid, me
chamd no consultério, eu contei o caso pra éle, &le pensd assim,
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e sendo médico entio disse, me pruibiu para eu nio trabalhd
dentro da cidade, e me disse porque, eu me convenci e no direito
como eu era, me deu a liberdade para trabalhi longe. Sai fora
da rua (cidade) ali por um quildmetro ou dois eu trabalhava.
Adepois €le mudou-se para a Aracaji, e seu Zé Olnias perciso
de um servigo positivo e entio éle mandd eu trabalhd por conta
propria, e eu continuei nas feira outra veis, hi uns onze ano ou
mais, isso aconteceu.

~ HA4 quanto tempo o amigo trabalha?

— “Tenho 21 ano de iarte.”

— O amigo faz alguma reza especial para nio perder a férga ?

— “Fago uma reza, é umas palavras, é uma devogio, mas essa
eu nio Fosso cuntd. Porque si eu contd perdo a forga. Sio
umas palavra. O sinhé sabe, tudo pricisa férga, prd sé assim a
carne humana, ai nio pode”.

— Essa palavra misteriosa o amigo fala todos os dias ? Quando,
e ha hora especial ?

— “Fago uma veiz, duas por meis. Agora tem dia préprio
para fazer. E na sexta-feira”.

— Por qué na sexta-feira ?

— “Porque, assim se deve. Nosso Sinh6 Jésuis Cristo foi

. . A A

amortecido de sexta-feira para sdbado. E o homem, sejd éle quem
6, é negativo si éle fasse positivo, como deveria de sé ? Positivo
s6 foi Jésuis Cristo, mas desfaleceu, adepois de desfalecé por sé
misterioso, por certo, porque o home que tem mistério as vézes
sofre. Eu tenho visto bastante, mas sem culpa, mas condena.
As fbrgas mai6 combate as mend. Eu posso té muita forga en-
quanto o meu prestigio, mas si eu nio tenho elemento. Eu quero
estd sempre ao lado de quem tem compreensio. Eu sé fago be-
nefigo ao préximo. Dizem e falam o que ha e terd os benefigo
que atingird um mal eu nunca alcancei, eu sé6 vejo o bem. Po-
rém, me falam que tem benefigo para o mal, cu nunca alcancei,
eu s6 vejo a miséria. Agora me diga®uma cousa, 0s espiritistas
é positivo ?”

— Nio sei, amigo, nada posso dizer-lhe sébre o assunto.
Vocé vai me desculpar. Quantos anos de idade o amigo tem?

“Tenho 36 anos de idade, nasci em 1915”,
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APENDICE N.° 12

ALGUMAS CRENCAS

Dias, meses, anos e mnumeros de “sorte” e “azar’.
H34 dias fastos e nefastos. A existéncia déles se deve em
parte a religido oficial. Nos dias de guarda e festa reli-
giosa, ndo se deve trabalhar, sGo nefastos para quem deseja
ter satde, fortuna, felicidade. O domingo é um dia fasto
Fara quem o guarda, o observa, porém, nefasto para aqué-
es que ndo o guardam. “Trabalho de dia de domingo ndo
vai para a frente”. Quando uma cousa é comegada, nio é
terminada e durante o transcorrer dos trabalhos nela em-
pregados ndo ha sucesso, logo dizem: “isso ¢ trabalho de
domingo”.

J6ca Machado, barreou sua casa nova 1 na rua do
Socorro num domingo. Passados alguns meses, o barro
havia caido todo... Manoel Dores observou: “ta vendo,
isso & trabalho de domingo, ndo vai pra frente”.

Outra recomendagio para nio se iniciar servigo algum
¢ nos dada através déste provérbio rimado:

“Quando mingua a lua
nio comece coisa alguma.”

As fases da lua tém grande influéncia na vida agri-
cola, de guarda. Afirmam que antigamente nem feira ha-
via. “J4 se foi o tempo que na sexta-feira da Paixio, havia
tanto respeito que os homens-de-bem da cidade, iam a
i%reja de luto fechado, s6 o tiravam no sibado depois da
aleluia”, suspirou o velho Pedro de Castro, narrando cousas
do passado de sua terra natal. No “dia da Hora” ou da
“Ascensio” é comum encontrarmos nas casas ramos verdes
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— é a simpatia para que as mdscas se mudem para a casa dos
amancebados. Ha outro fpedldo que deve ser feito em
jejum, em qualquer sexta-feira pela manhia:

“Moscas malvadas,
da sexta pro sabado
estejam mudada.”

Coincide com os dias das feiras na comunidade a data
da mudanga das moéscas incomodas que aborrecem os mo-
radores.

Nio percebemos a existéncia de més azidgo além de
agosto. “Més de agdsto ndo presta pra fazé negocio”. “Eu
evito trabalhi nas matas no més de agdsto”, disse o velho
Anisio Jacaré, “eu nio sei porque é, mas nio gosto”.

“Meis bom e feliz é o de Sio Jodo e de Sant’Ana”
(junho e julho) dizem varias pessoas da cidade, unindo a
estas referéncias o fato das festas das fogueiras. O més do
Sdo Jodo € muito alegre na comunidade. Em trés dias
distintos ha festas: Santo Anténio, Sio Jodo e Sio Pedro.
Com a festa de Sant’Ana (26 de julho) encerram-se as fes-
tas ciclicas do solsticio do inverno, as festas das fogueiras.

“Quando eu era mais mdgo”, disse Porfirio, “o méis
gue eu mais gostava era o de Sdo Jodo, eu festava o que

ava”.

E provivel que o fato das festas, da alegria reinante
por ocasido do solsticio de inverno, lhes condicione uma
apreciagio favordvel ao més nas quais elas se realizam.

O més de agdsto ¢ também deixado de lado para os
casamentos, “ndo presta casi em aglsto, morre logo um”;
“nio presta casa em agdsto, a gente nunca ¢ feliz, tudo
da pra traz na casa”. “Nio presta também casar-se na
Quaresma”.

Dos anos, s6 o bissexto é perigoso. Alguns os acon-
tecimentos de triste memdria acontecidos na comunidade,
quando relembrados, passaram-se num ano bissexto, ou re-
lacionam com ¢éle.
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Mané do Dores, o maior conhecedor de adivinhas,
de parlendas, de lendas, verdadeiro almanaque vivo da
populagio, ao se referir aos meses veio com esta parlenda
e depois féz uma conta nas juntas dos dedos com os
ossos do metacarpo para elucidar melhor o que procurou
ensinar:

“De trinta dias é setembro;

abril, junho e novembro;
feveréro vintoito dias tem

sendo bissexto mais um the dém,
e 0s mais més sete sio

trintezum dias todos terdo.”

O n@mero 13 é o tGnico portador de.azar. O 7 ¢
nimero de mentiroso. H4 uma parlenda infantil que
ensina a contar, € o ntmero “3 foi o Cio quem féz”.
O cdo é o diabo. Aliss, tal parlenda existe no Estado de
Sdo Paulo: “um, dois, trés foi o diabo quem féz”. A va-
riante de Piacabugi ¢é: “um dois, feijdo com arroz;
trés quatro, feijio no prato; cinco, seis... foi o Cao
quem féz”. Acreditamos que ndo signifique nimero de
azar, porém, uma rima ficil apenas, auxiliadora da me-
morizagio.

Os jogadores acreditam que éste ou aquéle ndmero
seja de sorte ou de azar, € como o jégo é bastante disse-
minado, ha as mais variadas prevengdes contra os ntime-
ros e cartas de baralho.

Disse um informante, “eu gosto muito do barrufo
ou do francés, mas quando jogo os dados a primeira vez
€ cai a soma trés, ja sei que €sse dia estou, com o azar
trepado no cangote, mas si da o cinco, eu sei, t& prid mim,
desforro”.
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APENDICE N.0 13

SONHOS, PRESSAGIOS E ADIVINHACOES

O desvendar o futuro tem sido sempre uma das maio-
res ambigGes dos homens em todos os tempos. O pressa-
giar uma boa cagada, uma boa colheita, uma boa pescaria,
um bom negécio, tem levado a observagio de t};tos, de

estos, de canto de aves, de sdpro de vento, de lua, en-
im de fendmenos fisicos metereolgicos e outros. As
vézes a combinagio de alguns fendmenos é que determi-
nard um bom negécio. O levantar-se da cama com o pé
direito, tudo lhe correrd bem naquéle dia. Mas, éste
pressigio s6 se dari os da classe abastada, porque para o
pobre “beradeiro”, que amanhece na esteira no chio,
nunca poderd saber qual o pé que ird primeiro ao solo.

Na comunidade cré-se que nio presta ver passar
entérro, se éste parar defronte de alguma porta de casa,
¢ morte para alguém da familia que ali mora. Ao sair

de casa e encontrar-se com o entérro, é melhor ficar
porque tudo correrd as avessas nesse dia.

O chapéu ndo deve ficar com a copa para baixo,
nem se deve colocd-lo s6bre a mesa. Roupa nio se deve
colocar s8bre a mesa, porque sé defunto é que vai s6-
bre cla, quando vestido.

Na casa, os pés da cama nio devem ficar para o
lado da porta da rua, trard a morte para seu dono.

Pelo voo dos urubus pode-se saber a aproximagio
de chuvas, Outros péssaros, como 0 anu, também ser-
vem para as indicagbes de tempo.

Os sonhos também indicam algo que venha acon-
tecer no futuro. Grande importincia tem o sonho no
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jogo do bicho. Para é&ste, as adivinhagbes sio muitas,
desde riscar um fésforo e coloci-lo numa vasilha con-
tendo café para ver a figura desenhada até a interpre-
tagio dos sonhos. Sonhar com homens de cabelo
crespo dari o carneiro, com dente ¢ elefante, com
crianga brincando n’igua é jacaré, se estiver pescando,
entdo confirma; sonhar com corda ou fumo é cobra,
com anjo, asa, é borboleta. Antes de se jogar hi em
geral uma severa consulta e anilise do sonho. O pes-
quisador, sem saber qual a relagio existente, todas as
vézes que sonhavam com éle, jogavam na cabra. Pos-
teriormente ficou sabendo por qué. Homem de barba
¢ bode, bode di cabra. Certa vez o banqueiro de bicho,
disse ao pesquisador: “eu sei quando sonham com o
senhor, pois o pessoal carrega o jogo na cabra”.

H4 casos curiosos de sonhos. Em Penedo, quando
um mogo Zé Gomes, filho de Piagabugu, ali estava
morando, sonhou que sob o sinal de uma cruz nas pe-
dras da rocheira encontraria alguma cousa que 13 estava
escondido. O sonho se repetiu por varias noites. Re-
solveu um dia ir até 2 rocheira ¢ examinar. Encontrou
a cruz divisada nos sonhos. Cavocou no local e en-
controu um caixote onde haviam virias jbias e moedas
de ouro. O rapaz, de posse disso, ndo resistiu, contou
para muitos, espalhou a noticia. A policia apreendeu
parte dos objetos ¢ algumas moedas. Em Proprid o
mogo dos sonhos foi préso e levado para Penedo. De-
pois que o delegado tomou posse cﬁ) que foi encon-
trado, soltou-o. Houve uma verdadeira correria na
rocheira chegaram até a instalar fios de luz elétrica e
la puseram-se a esburacar, remover pedras para ver se
achariam mais alguma cousa do tesouro deixado pelos
flamengos. Em Penedo, entrevistamos o “mdgo dos so-
nhos”, Sr. José Gomes, conhecido por Zé-Pica Fumo,
o qual confirmou o que ouvimos a seu respeito.
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Antigo Prefeito de Piagabugu, Coronel Dionisio
Géis, contou que tinha sonhado certa vez que, em sua
casa em Penedo, um vulto chegou-se a &le e mostrou
no seu quarto uma grande pedra no chio para que a
removesse. O sonho se repetiu. Certo dia, resolveu
revolver a pedra. Para surprésa sua, ali estava o inicio
de uma escada que descia para o subsolo. Sua surprésa
foi enorme, mas nunca pode concluir a descida até o
fim do tanel existente sob sua casa porque uma enorme
pedra obsta. O Coronel Dionisio, ao concluir sua nar-
rativa, disse: “ndo creio que ali haja algum tesouro, que
os flamengos tenham deixado. O forte de Nassau fica
nas proximidades da minha casa, quem sabe ali era al-
Eum caminho de comunicagio ou retirada secreta dos

olandeses. No meu sonho tive apenas um aviso para
mostrar, porque se houvesse ali tesouro encondido, tenho
certeza que receberia novo aviso”.

Sr. Jos¢ Tojal, vulgo Zé Cocé, contou um sonho
seu, e relatou-nos como um jornal de Penedo noticiara
o fato: “José Tojal, morador em Piagabugu, sonhou que
nas terras do Brejdo, junto a umas ruinas de pedra havia
uma cisterna e que, tirando uma pedra encontraria uma
caixa de estanho. Noutro dia, mal havia clareado, 14 es-
tava José Tojal a remover as pedras da ruina. Encon-
trou uma espécie de pogo. Removeu pedras e
mais pedras. Be fato, encontrou a caixa de estanho.
Dentro da caixa havia um papel ¢ néle letras incom-
preensiveis. Levou ao padre o papel, éste disse ser um
gergaminho e que as letras ali escritas eram em hebraico.

eus conhecimentos eram parcos de tal lingua morta, mas
que o bispo de Penedo poderia ler. Levaram o do-
cumento ao prelado. Depois de traduzido voltaram ao
local, mas nada foi possivel fazer porque as referéncias
ali contidas estavam completamente destruidas ainda
mais que nos Gltimos dias, apés o sonho, ¢ quando seu
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documento era levado para Penedo, uma verdadeira horda
assolou o local, revolvendo tudo, na esperanga de aboca-
nhar algum tesouro que por la houvesse. Nunca foi
possivel localizar o que por ali ficou escondido desde o
tempo dos holandeses”.

Do relato acima pode-se concluir que os tesouros
dos tempos dos flamengos, os tesouros enterrados ainda
escaldam a imaginagdo de muitos moradores de Piaga-
bugu.

Miguel Cabegio contou-nos que uma vez sonhou
e durante o sonho recebeu um sinal. Devia passar por
uma parede e de fato passando por ai encontrou um
caco de c6co com vintens. Cabegio nio gostou e lan-
gou fora esta didiva. Certamente, seu medo tem rela-
¢do com o que narrou posteriormente: “o dinheiro de
alma ¢é encantado”. Continuou dizendo: “aqui por perto
sempre que passavam por um lugar, ouvia-se: “Quem
qué vé o lago do mardito? Todo mundo corria e uma
vez trés camaradas resolveram ir até o local. Logo que
chegaram o finado mostrou um espago de terra cheio
de dinheiro. Dai um déles foi 4 cidade buscar um saco
para colocar a gaita. Mas, voltando comprou vinho e
o envenenou para os dois. Os dois que 14 ficaram qui-
seram matar O terceiro e mesmo combinaram de fazer 2
sua morte. Dai quando éle voltou os dois mataram o
que foi buscar comida ¢ com pena por éle ter trazido
pio e vinho, comegaram a beber e comer. Ambos mor-
reram. Af estd o lago do mardito”.

Quando o sonho ndo ajuda para encontrar qualquer
objeto perdido apela-se para Sio Longuinho e se deve
dizer: “Sio Longuinho, se eu achar ésse objeto que perdi,
eu dou trés gritos”. Achando di entdo trés gritos:
“Achei Sio Longuinho”. Mas esta féormula é sé para as
cousas da vida quotidiana: uma tesoura, um dedgl, um
canivete, uma faca, um cutelo que se perca.
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“Uma vez perdi uma peixeira. Sonhei que ela es-
tava debaixo de um poste quebrado. Fui li e estava
mesmo”, concluiu Quincas Correia.

Quando presentes na comunidade, as ciganas con-
seguem fazer bom dinheiro com a leitura da sorte. Co-
bram geralmente Cr$ 3,00 (trés cruzeiros) para ler a
“buena-dicha”. A freguesia das ciganas é recrutada sua
maioria entre mocinhas de idade nubil. As ciganas, todas
as vézes que léem a sorte, logo a seguir dizem que ¢é
preciso, se quiserem que as pague mais alguns cruzeiros,
que facam um benzimento porque hi muita inveja e
“cousa feita” que s6 elas tém fdrga para tirar.

Familas do “Quadrado”, mandam, com certa reser-
va, ler a sorte de suas criangas e é claro, aproveitam para
benzé-las pelas ciganas.
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APENDICE N.° 14

SENTINELAS

(Cantos de Veldrio)

“INCELENCIAS”

“Uma inceléncia

6 mii amorosa,

seu filhinho vai morto
na vida saudosa.”

“Duas inceléncias,” etc...

Cantam até doze “exceléncias”. Enquanto estio can-
tando as “sentinelas”, caso passe alguma pessoa, um da-
quéles que ali esta grita: — “Chegai irimdo das alma!”
Sendo pequeno o ntmero de participantes do veldrio
chamam os irmdos das almas para cantar “sentinelas”, ou
cantam esta reza para ver aumentado o nimero de guar-
dadores do defunto:

“Chegai pecadé que hd de morré,
chama por Jesuis para té valé.”

“Chama por Jesuis enquanto é tempo
quando a morte vem, mata de repente.”

“Quando a morte vem, calada, sozinha,
dizendo consigo, esta hora é minha.”

“Chama por Jesuis que Ele mandard

um anju da guarda para te ajuda.

“Torna a chami, que éle vem também,
com o seu a0 lado, para sempre. Amém.”
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Eu oferego esta reza

ao Sinhé que ti na cruz,
que nos livre do inferno
para sempre. Amém Jesus.

REZA

“Nos domingo e dia santo
que as igreja tio chamano,
ue nds no nosso baruque
¢ tu é que Jesus crama.

E ta é que den a morte
tanta morte arrepentina
tanto castigo que vorta,
Castigo havémo té¢,

raio, curisco e trovio
tudo isso é de se v&.

Essas arma que morreu,
ndo se salvaro nenhuma
selada éste misterio

talvez que salvasse algama.

Valei-me Santa Teresa,
Valei-me Santa Isabé,

Valei-me meu anjo da Guarda,
Me acuda Sio Gabrié.

Quem rezd éste bendito
com téda sua famia

as portas do ceu se abre
¢ o infemmo treme de dia,
que nos livre do inferno
para sempre, Amem Jesus.

DESPEDIDA

Cantam como se fosse o defunto que estivesse des-
pedindo-se:
“Sua benga mii,
nos queira butd,
os anju me chama
nio posso esperd.”
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“Nio posso esperd

esta dispidida,

hoje é o dia

da minha partida.”
“Meus irmio nao chore
que eu nio posso,
pego que me reze
outro Padre Nosso.”

“Si forim rezado

de bom coragao,
peso que me oferega
em minh’inteng3o.”

“Dé a ismola aos cego

e aos filho sem pai,

quem faz pra Jesuis Cristo
merecemo mais.”

“Adeus minha mai,
meu povo também,
eu vdé pra eternidade
para sempre. Amem.”
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Fi6. 1 — Xapand. Com ticdes e pisoteamento de brasas é recebida
esta divindade nos terreiros de candomblé, (Iconoteca do Autor).
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Fic. 2 — Oracdes e literatura de cordel sio encontradas nas bancas
dos “Doutores de Rafzes”, nas feiras nordestinas. O autor adquire
os “romances”.

Fig. 3 — Lencos com pingos de Agua benta para curar
“papeira”.



F16. 4 — A Piana do Toré. Em primeiro plano, os maracés.



Fic. 5 — Ezx-votos feitos de pano. Ao centro, a mortalha usada numa
procissio por uma crian¢a que sarou. Depois de cumprida a promessa,
ofereceu-a & Santa Cruz do Cigano.



Fic. 6 — Nas mios do devoto estio Santo Antdnio (0 menor) e Sho
Pedro (0 maior)., As fitas amarradas sfio as “promessas”.
(Iconoteca do Autor).
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Fitn ? - Exporos de barro. foites pels “milagreire” ou Jmagindrio,
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Fie 8 - Br-veles dr wadclms, Telton pelos goc Jfornpe amerpdos,






Fi1c. 10 — A voita da romaria que os fiéis fizeram até Felix Deserto para buscar a imagem de N. S. Mie dos
Homens, imagem que ficar4 de fins de setembro até 81 de dezembro na }_freju Matriz de Placabucu, pagando
hospedagem. Esta é paga pelos devotos ao vigdrlo.
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Fic. 11



w.—“ L .
e R

Fiz 12 —~— Fal ¢ mllosde-danto despacliundn o8 orledz o tereelio de Ciaolombdie



Fis. 18 = A wdede=anis oom 38 Jauainas



MARICA

F1a. 14 Marica.

F16. 15 — Para fumar maconha utiliza-se da “Marica™.

Fic. 14 — Aspirando o “torrado” (rapé), forma comum de tabagismo.
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Fi6. 17 — Rétulos de garrafas de cachaca de Piacabucu.




Fi1G. 18 — Nas bodegas pode faltar tudo, menos cachaga..,



Fi1G. 19 — Fogo corredor ou Jodo da Lavinia. O mito segundo o
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Fic. 20 — Dona Olindina — a “assistente™ e “beuzinheira”,

Fic. 21 — Cegos na feira, mendigando. O primeiro, da esquerda para
a direita, é “seu” Liberato, farmanaz benzedor de criangas.




F16. 228 — Doutor de Raizes, depols de receitar, vende
08 “preparos” para uma cliente. Seu “consultério”
é ao ar livre, uma banca na feira de Placabucu.

Fi6. 23 — Vendendo “torrado” na feira. Com o chifre
na méio o “Doutor de Rafzes”,




Fro. 3¢ — Parte da “farmdcia™, ou banca, do “Doutor de Rafzes”.



Fi6. 25 = O *curador de cobras” em pleno exercicio nas feiras nor-
destinas. O que esti sendo “curado de cobras, enquanto ¢ benzido,
tem na palma da mio direita o crucifixo e no pescoco uma serpente.

Fi6. 26 — O “curador de cobras”, mostrande duas serpente
concita o038 presentes para que se tornem “curados de cobra
apenas com um benzimento seu.




Foi, 27 — O "ouwrador de robrgs’™, dlea de Josd Goones (1052)
(Teonotece do Autar).



I o
Oraco ﬁg

YDA -

q;H @rzstaf:-na

.-DE—

roaf|r
- 1
N S ‘da Gma ¥

I'|-
!
;
!
!.
¥
4
I

L —DBeg¢,

f -

Sama Catarina

FFFFFF

.-,..

[ n=
.

| 5

1
i

T --q;.——‘-ﬂﬁ_ -
. 1

. o]l

5 {

fﬁﬁ- = g =~
’ _' L e et et Bl o

Oragao dé Santo
l.enlm

& R
..# de s
.N?s* §o: Senhar

S T Cmto;

-
\
L]
E
H
¥ -
.
-
.

T
5 SN
i
——— c————— B NP~

. 1

a
¥

i

- -



ORACAO
—DA—
Dedra Cristalina

Minha Pedra Cristalina
que no mer fjsteachada
entre o calix e a hostia
consagrada; treme a terra
mas ndo treme N' Senhor
Jesus Cristo no allar,as-
sim treme cs coragdes de
meus inimigos -quando
olharem'para min. Eu te
henzo em cruz € nao tu
- mim. entre ogol a lua
us estrelas e a Saptissima
Trindade. Meu Deus. na

avessia avistel meus

Fic. 30

P Y

inimigos o qué fac¢o com
eles? Com o manto da vir-
gem Maria serei coberty
e com o sangue de N.
Senhor Jesus Cristo se-
rei valido; méus inimigos
tem vontade de me ati-
par porem néo atiram se
atirarem agua pelo cano
da espingarda correrdse
tivérem vontade de me
furar a faca das méos cai-
rda; se me amarrarem 0S8
n6s se desatardo: se me
francarem as portas se a-
brirdo. Amen
OFEREGIMENTO
Salvo fui, salvo sou, e



Orag¢ido do Santo
ILenho de Nasso S.

Jesus Cristo

Oeus vos 3sive cruz de N.
S, Jesus Cristo, com a cruz
eu me benzo. oh! santo pre-
¢loso Lenho em que Nosso S.
J. Cristo foi crucificedo para
ampuarar-me e salvar-me do
morial pecado, do poder do
demonio do inflerno e das
cruentas chamas do purgato=
rio ¢ do peder dos meus ini-
migos caraaes e espiritunais.
Eu me benzo com a santa cruz
de Jesus Cristo, em nome de
Deus Padre, Deus Filhn, de
D..us Espirito Santo e de Maria
Virgem pura, com o seu di-
vino manto. Deus Santo, Deus

imottal que eu me eancante

Y

——)

ditnte dos meus inimigos que
niio tenham poder de we o-
fecder, Pés tenham e nfio me
persigom maos.tegham e ndo
me olvndam, olhrs tenham e
nao me ,vejam. Serei salvo
de sea furor; deles pdo t rei
medo e nem pavor, andandg
de dia ou de noite se ¢1 sa%
vo de toda per:eguiciio serei
salvo com ¢ poder de Daus pa.
dre Deus Filho, de Deus Kspi-
rito Sauto do cruel contngio
pestifero e da terrivel mortsg«
dade e do cruel flagelo ds
guerrs; serel salvo de tooas
u8 dures cruciantes e opr. bios
no- meu corpo, serei salvo ¢
curado com o poder de N. §,
dJ. C. de dor de dente dor rey-
maticas, dor de gota, dor no
ventre, dor de - caba¢a, dor
no c¢oracéo, dores no corpn
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A

Abcessos, 154

Ablugio, 80, 110, 153

Abstengdo sexual, 138, 180,
260, 261, 270

Acalanto, 50

Acessos de asma, 236

Achaques reumiticos, 236

Agoterapia, 58, 61, 62, 174,
178

Adarrum, 244, 245

Adjs, 113

Afrodisiaco, 74

Agogd, 112

Agourento, 172

“Agrado”, 161, 196, 208, 257

Aguas do mar sagrado, 86

“Ajuda”, 59, 153

Ajuda vicinal, 163

Alimento carregado, 151, 152

Alimentos proibidos, 150

Almeida Prado, Joio Fer-
nando (Yan), XIV

Altenfelder Silva, Fernando,
98

Altitude, 23, 31
Alvarenga, Oneyda, 76
Amaral, Amadeu, 237

Amuleto, 58, 68, 69, 70, 71,
73, 74, 247, 251
Andrgiros, 129

Andejos, 257

Anel bento, 68, 72, 73

Antigo leito do rio Sio Fran-
cisco, 24, 25

Antiofidico, 248

Antropologia culwral, 164

Antropélogo social, 264, 268,
271

Ax;tsr;)pomet.ria miraculosa, 99,
“Aparadeira”, 214

Apito, 86

Arx, ramo de ar, 64, 196, 221
Arco-iris 171
Arqueocivilizagio, 97, 254
“Arte curativa”, 201

Asma, 148

Aspermatismo, 155

“Assistente”, 60, 196, 214, 217,
221, 255, 259

Astrologo, 237

Ataques epilépticos, 236
Aventais mag8nicos, 120
Azevedo, Aroldo, 19, 31

B

Babalad, 125
Babalorix4, 117
Bafo de cobra, 164, 270
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Baixo-espiritismo, 14

Baldus, Herbert, 53, 54, 158

Balneoterapia, 59, 153

Banca do raizeiro, 180, 181,
190

Bangiié, 29

Banho de defesa, 153

Banquete dos maracds, 77, 88

Basilisco, 149

Bastide, Roger, 18, 76, 109,
110, 244

“Batalhao”, 163, 255

Batim, 169

Batismo, 144, 169, 224

Beatos, 8, 102, 103, 105, 106

Beber querosene, 201

Beijar o solo, 121, 123

Beiradeiro, 14

Benditos, 226

Bentinho, 58, 63, 68, 69, 71

Benzedor, 55, 58, 60, 61, 62,
63, 64, 66, 145, 192, 195,
197, 208, 212, 255, 256, 268

Benzeduras, 1, 58, 60, 61, 62,
63, 64, 195, 196, 241, 242,
251

Benzimento, 64, 65, 66, 194,
195, 196, 198, 202

Benzimento pelo rastro e pelo
ar, 66, 235

“Benzinheira”, 54, §8, 61, 62,
65, 66, 92, 151, 192, 195,
196, 197, 205, 211, 221, 251,
255, 256, 262, 268

“Benzedeiras itinerantes”, 198

Benzoar, 74

Bettencourt, Natilia, R., 196

Bichas, 59, 153

RUSTICA

Blenorragia, 175
“Boquejar”, 244

Breve, 213

“Brincadeira”, 118, 121, 138
Bruxa, 166, 170

Buchada, 152

C

Caboclo, 52, 94, 105, 127

(outra acepgio de “caboclo”)
75, 76, 77, 78, 19, 83, 84,
85, 86, 89, 122, 124, 127,
129, 130, 132, 133, 134, 136,
138

“Cabra”, 199 (no rodapé)

Cabral, Osvaldo, R, 156

Cach}aga, 158, 160, 161, 162,
16

Cachumba, 241
Cafuné, 50, 173

Campos, Cantidio de Moura,
XII1

Candomblé, 13, 14, 56, 57, 59,
75, 80, 82, 83, 92, 97, 107,
108, 109, 110, 112, 114, 115,
116, 117, 118, 120, 123, 127,
137, 140, 145, 158, 211, 244,
247, 253, 261, 268

Cangaceiro, 199 (rodapé)

Canoa de télda, 24, 106

Canzoal, 111, 116, 118, 119,

125, 131, 137

Cio (o diabo), 150

Capangucira, 120

Capeldo leigo, 227

Carneiro, Edison, 57

Carpideiras, 224



iNDICE REMISSIVO 387

Carvalho, Arnaldo Vieira de
Prémio, XII1

Carvalho, Hilario Veiga, de
X1 :

Casamento, 212, 213

Cascudo, Luis da Cimara,
76, 240

Castigo de Deus, 210

Castillo de Lucas, Antonio,
96, 237

Catamenial, 236

Cataménio, 259

Cataplasma, 59, 141, 180

Catimbd, 75, 76

Catolicismo brasileiro, 91, 105,
211, 212, 247 ou

Catolicismo de “folk”, 9, 58,
60, 90, 98

Catolicismo rural, 248

Catglicismo romano, 14, 90,
103, 105, 211, 212, 247 (Ri-
tual Romano), 156, 254

Catblica romana, 13, 78, 82,
83, 84, 90, 107, 116, 117, 140,
144, 195, 223, 254

“Cavalo”, “cavalo de santo”,
122

Celibato dos padres, 260

Cemitério, 160, 224, 225

Cemitério dos pagios, 169,
224

Centro de Saude, 204, 252

Chi de barata, 173

Cha de bico, 153

Chizinho, 4, 56, 59, 142, 143,
146, 180, 221

“Chamada”, 76

Chio de lagoa, 32

Chio de praia, 32

Charlatao, 203

Chatas, 23

Chiliques, 159

Ciganas, 198, 237

Cobras venenosas, 172

Coelho, Duarte, 26

Comadre, 58, 59

Comidas especiais, 150, comi-
das “quentes ou frias”, 179

Compadre, 222, 225

Configuragio cultural, 252,
253, 263

Congresso (III) Pan-Ameri-
cano de Histéria da Medi-
cina, XIII

Consulta coletiva, 125

“Consultério”, 180, 207, 208

Contrdle social, 251

Cordio umbilical, 159

Corso, Raffaele, 70, 71

Costa, Waldemar, 13

Couina, 78, 86, 88, 158, 191

“Cousas feitas”, 233

Couto, Miguel, 105

Couvade, 180

Cristds evangélicas, 211

Cultos pirolatricos, 156

Cultura ruistica, 8, 9, 10, 13,
16, 17, 103

Curador, 58, 60, 62, 92, 255,
260

“Curado de cobras”, 147, 201,
202

Curador de cobras, 39, 54, 58,
60, 192, 197, 200, 201, 202,
208, 250, 255, 257, 260, 268
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Curador de pastos (cobras),
202, 208

Curandeiros, 5, 54, ¢1, 63, 92,
141, 192, 193, 195, 197, 208,
209, 211, 212, 255, 256

Currais de gado, 11, 21
Curtimento, 159
Curupira, 167

D

Dantas, André Rocha, 22, 28,
43

“Defesas contra”, 235

Defumagio, 58, 75, 76, 78, 81,
84, 85, 88, 125, 140, 142,
172, 234, 254

Defumar, 56, 218

Dentista, 203

Desordens mentais, 210
Desorganizagio social, 210
Despachar o ebd, 117
Deuterose brasilica, 157
Dia da Hora, 174

Dias, A. Jorge, 55

Dias, Jaime Lopes, 55
Dieta, 150, 199

Dieta do parto, 219
Dispensagio terapéutica, 254
Dispermatismo, 155
“Doengas de mulher”, 150

Doutor de raizes, 39, 59, 144,
146, 169, 181, 192, 197, 198,
199, 200, 204, 208, 257, 268

Duarte, Paulo, XIV

E

Elefantiase, 174

Elevagio do célice, 166

“Encantados”, 78, 79, 80, 83,
84, 87, 89, 97, 168

Encantamento, 165, 168, 169

Enchentes, 26

Encomendar o defunto, 223,
226

Enramar, 56, 79, 87
Enramado, 84, 86

Enterrar na biqueira da casa,
225

Enterrar na igreja, 224

Enterro, 211, 223, 229

Enurese, 150

Envultamento, 165, 168, 169,
171

Erisipela, 148, 172

Ervas medicinais, 142

Escambo, 10, 12

Escola de Sociologia e Poli-
tica, XVI

Escravos, 28, 29, 99

Espirito, 170, Espirito branco,
1;;’ 135, Espirito caboclo,
138.

Espirita, 13, 78

Espiritismo, 77

Esterilidade feminina, 215

Estérias, 165, 168, 171, 262

Estradas (tipos de), 23

Estrutura social, 252, 253, 257,
263

Etiologia, 178, 210, 262

“Exceléncias”, 228

Excitagio coreofilica, 244
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Excretoterapia, 59, 144, 147,
149, 160, 180

Extirpagio verbal, 242, 243

Exorcismo, 171

Ex-voto, 93, 94, 95, 96, 97,
248

Ex-voto imaterial, 171

Exu, 126

F

Fadas, 168
Falcio, Edgard de Cerqueira,
X1v

Farmicia, 192, 199, 207, 211,
238, 249

Farmacéutico, 154, 192, 206,
207, 238

Farmacopéia folclérica, 154
Farmacopéia ristica, 141
Fivero, Flaminio, XIII

Febre aftosa, 175

Fechar o corpo, 88
Feitigaria, 229, 230, 232, 261
Feiticeira, 256

Feitigo, 72, 229, 233, 235, 256
Fernandes, Florestan, XIV
Fernandes, Gongalves, 76
“Ferrado”, 147

Ferrari, Alfonso Trujillo, 27

Ferreira, Arnaldo Amado,
X111

Fézes humanas (beber), 147

Figa, 64, 68, 70, 72, 73, 181,
235

Filariose, 174

Filha-de-santo, 124, 135

Filhos de Candinha, 238

Fitas antropometricas, 191,
247

Fitas curativas, 99, 157, 235

Fitoterapia, 59, 77, 140, 141,
143, 154, 254

Flebotomia, 154

Flores brancas, 151

Fogo corredor, 165, 166, 167,
171

Fdlclore, 18, 147, 253, 263,
264

Folclorélogo, 3

Forgas misteriosas, 164

Forma de santificagio, 262

Franco, Cid, 106

Fumigagdes, 173

Fungio catdrtica, 244, 263

Furtnculos, 154

G

Galvio, Eduardo, 76

Garrafada, 144, 180, 194, 200,
214

Gata borralheira, 168
Geofagia, 148
Gerontocracia, 257
Gia de padre, 150, 172
“Giria medicinal”, 243

“Grandola”, 192, 207, 224,
249

Gravidez, 211, 212, 213
Grilo torrado, 173
Guardamento de defunto, 227

H

Hilito de vida, 254
Hemostatico, 172
Hiato cultural, 252, 253, 263
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Hidroterapia, 153

Holanda, Sérgio Buarque de,
X1V, 141

Horéscopo, 240, 241

Iab4, 114

Igd (comer), 174

Ictericia, 148

Idiofénio, 83, 89, 113

Iemanja, 82, 116

Ilhas, 23, 31, 46, 49, 102

Impoténcia generandi, 155

“Imundicie”, 243

Inalagio, 159

indios, 153, indios Caeté, 25,
27, indios Cariri, 27, 79, 89,
155

Inquices, 112, 113

Instituto de Administragio da
Universidade de Sio Paulo,
XVI

Inveja, 145

J

Janaina, 96, 97, 111, 114, 115,
124, 262

Jasmim do campo, 149, 180

Joio da Lavinia, 167, 262

Jurema, 56, 73, 75, 76, 77,
78, 81, 84, 89, 125, 127, 132,
142, 190, 191

Juremado, 77, 78, 79, 81, 135,
136, 191

Jurubari, 78, 138
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L

Lacombe, Américo Jacobina,
v

Lagoa, 40, 42, 43, 44, 49
Lagoa sagrada, 114
Lambedouro, 59, 143, 180
Lampido, 136

Lavagem das contas, 117
Lei mosdica, 224

Lepra, 148, 177

Lepré, 120, 135
Levitar-se, 128

Liberalli, Carlos Henrique
Robertson, XIV

Limites, 22

“Linho”, 76. 78, 85, 86, 121,
122, 123, 125, 126, 127, 129,
130, 132, 135, 136

Literatura de cordel, 69, 104,
181, 197, 200

Literatura oral, 240, 241, 242,
244

Léas, 157, 162, 163

Louco, 61, 236

Loxa, 121, 122

Lubisomem (lobisomem), 165,
166, 169

Lunirio Perpétuo, 196, 197,
237, 240, 241

Luto, 211, 225, 226, 229

M

Magaid, 23
Magonaria, 170
Maconha, 142
Maculo, 178
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Magunim, 9

Mie d’dgua, 165, 166

Magia negativa, 234

Magia negra, 256

Magia simpdtica, 232

Mal feito, 150, 229, 230, 233,
256

Maleita, 148

Malunguinho, 83, 84, 87, 122

“Mana”, 197

“Maninha”, 213, 214, “mani-
nho”, 213, 214

Mar sagrado, 145

Maria Bonita, 137

Maria Xangd, 230, 231, 232,
233, 256

Massagens, 159
Matecai, 79

Mau olhado, 64, 73, 85, 145,
198, 234, 23§

Mecas religiosas, 176

Mecénio, 147

Medicina cabocla, 52, 53

Medicina cientifica, 249

Medicina Empirica, 2, 55, 56,
59, 140, 154, 180

Medicina espiritual, 221

Medicina de “folk”, 1, 246,
270

Medicina folclérica, 56

Medicina miégica, 2, 55, 56,
57, 60, 75, 92, 106, 107, 140,
154, 180, 242

Medicina popular, 53, 54, 141,
142

Medicina religiosa, 2, 55, 56,
57, 59, 107, 140, 154, 180
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Medicina sertaneja, 52

Medicina social, 264

“Medicine-man” 254

M¢édico, 192, 205, 206, 249

Meizinha, 59, 143, 180, 206,
221

Membranofénio, 83, 108, 113

Menopausa, 259, pos-meno-
pausa, 262

Menstruada, 151, 152

Menstruo, 230

Meteorologia, 236

Meteorofolcldricas, 236

Mijacio, 149

Mijar na cova, 148

Milagre, 93

“Milagre” (ex-voto), 18, 93

Milagreiros, 58, 102, 103, 105,
106

Missa do sétimo dia, 226

Mistura, 159

Mito, 164, 171, 262, 263

Mitos primitives, 165, Mitos
secundarios, 165

Mochilinha, 63, 68, 69, 73

Moléstias da garganta, 242

Moléstias venéreas, 214

Morféia, 177

Mortalha de anjo, 219

Morte, 223, 224, 229

Mugulmanos, 85, 119

Mudanga cultural, 246, 247,
251, 252, Mudanga social,
212

Mula de padre, 166, 170

Mula sem cabega, 165, 166,
170
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Miiller, Anténio Rubbo, 52
Mundo mental, 164, 199, 21l

N

Nascimento, 211, 217, 218

Nassau, Mauricio de, 21, 28,
29

Negro d’agua, 96, 97, 116,
167, 171, 262

Nepotismo, 252

“Nomes feios”, 243

Nimeros cabalisticos, 159

O

Observagio participante, 7

Observador participante, 55,
202

“Ofendido”, 248, 269, 270

“Ofensa”, 155, “Ofensa de
serpente”, 202

Ofidismo, 200

Ogam, 140

“Qlhar a doenga”, 193

Oligospermia, 155

Oragdes, 194

Orixis, 57, 89, 90, 109, 112,
114, 133, 135

P

Pacheco e Silva, Antonio
Carlos, XIII

Padre Cicero (Padrim Cirgo),
63, 65, 71, 73, 81, 86, 98,
99, 103, 104, 176, 270

Padrinho, 222

Padroes de comportamento,
164, 246

Pajelanga, 76

Palmatéria, 120, 135

RUSTICA

Panacéia folclérica, 157

Panelinhas, 192

Paremiologia, 240

Parteira, 213, 217, 218, 220

Parturientes, 175, 213, 217

Patua, 58, 68, 69

Pecado, 148

“Peixeira”, 163

Penicilina, 175, 204, 238

Peniténcia, 90, 98

Penitente, 100, 101, 102, 210

Pesquisa social, 264

Pesquisador social, 268, 269

Piagabugu (origem do voci-
bulo), 30

“Pianas”, 79, 80, 81, 82, 85,
87, 89, 191, 258

Pierson, Donald, XIV, 63

Piolhos, 173

“Pingafobia”, 160

Pingaterapia, 1, 59, 157, 160

Piraja da Silva, XIV

Pirética, 154, 155, 156, 214

Pirética magica, 157

Pitonisa, 237

Pneumonia, 154

Poligamia, 106, 13§

“Ponto”, 120

Populdria, 245

Posologia, 159

Povoados do arroz, 1, povoado
dos coqueirais, 10

Prado, A. de Almeida, 55

Praguejar, 243

“Priticas imundas”, 147

Predigio de sexo do nasci-
turo, 220

Pregio, 49

Prémio “Brasiliana”, XIV
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“Preparos”, 143, 153, 180,
181

Preventivo (ex-voto), 96, 97

Prisio de ventre, 154

Produtivos (ritual mdgico),
94, 95, 96

Profilaxia mdgica, 58, 60, 68

Promessas (ex-votos), 90, 91,
93, 95, 96, 97, 98, 107, 176

Promiscuidade, 104

Protestante, 13, 211, 247

Protetivos  (ritual mdgico),
94, 95, 96

Psicanilise, 164, 194, 208

Psicoterapia, 64, 209

Psiquiatra, 25§

Psiquiatria, 171

Purgante, 146, 179, 180

Q

Quebra de poderes, 179

Quebranto, 61, 62, 64, 65, 66,
72, 73, 221, 234, 235, 241,
260

Queimadura, 148

Quelé, 111

“Quente”, 161, 162

R

Raizeiro, 54, 69, 168, 198, 212,
260

Rameiras, 175

Ramos, Artur, 194, 244, 254

Recém-nascido, 211

Refraneiro da medicina, 176,
236, 237, 238, 241

Regibes culturais de Wagley,
7

Relaghes de vizinhanga, 259

Relique, 58, 68, 69, 70, 73

Remédios frios, frescos e
g;llentes, 199, remédios frios,

Resguardo, 146, 160 178, 179,
180, 199, 219 (quebra de
resguardo), 146

Reumatismo, época‘ do, 34,
para curar reumatismo, 174

Reza, 64, 91, 92, 194, 202,
206, Reza e amor, 62

Rezador, 61, 64, 92

Riachos, 23

Ribeiro, Joio, 157, 242

Ribeiro, Joaquim, 141

Ritos midgicos, 1, 14 (ritual
midgico), 94, 242

Ritos protetivos, 221

Ritos produtivos, 221

“Rodada”, 162, 163

Rodrigues de Melo, M., 225

Romaria, 72, 98, 99, 103, 176

Rosirio, 63, 64, 68, 71, 73, 80,
87, 92, 93, 99, 100, 119, 124,
138, 193, 212, 247

S

Saci-pereré, 167

Sagrado (o sagrado, cemité-
rio), 169, 224

Sal, 145

Saliva, 150

Sampaio, Teodoro, 45
“Sampauleiro”, 251
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Samuel Belibete, 258

Sangue de saturno, 149

Sangue-suga, 153

Sangria, 154

Santinho, 58, 68, 99, 247

Sapo, (“mijo” de), 172, (in-
truso), 192

Sarampo, 149, 205

Sarapatel, 152

Sarna, 149

Sentido lunar, 124

“Sentinela”  (velério), 202,
223, 226, 227, 228, 233

Serpente, 137, 200 (veneno-
sas), 172

“Servigo de mesa”, 77

Sifilis, 175

Simpatias, 1, 58, 60, 61, 67,
202, 221, 234, 241, 242, 251
Simposium de Antropologia,
2

Sincretismo, 9, 14, 80, 84, 89,
107, 108, 117, 118, 140

“Sindicatos terapéuticos”, 241
Sobrenatural, 164 (séres), 165

Socializagio da medicina, 176,
206

Sociedade Paulista de His-
téria da Medicina, XIII

“Sombreada”, 86

Sépro, 54

Suadouro, 59, 146, 180, 199
Surrar defunto, 227

Susto, 58, 67

RUSTICA

T

Tabu, 150, 151, 152, 160, 194,
237

Talismi, 58, 68, 70, 71, 74, 75

Taparica, 23

Terapéutica mégica, 156, tera-
péutica ritual, 59, 131

Tergol, 149, 173

Teixeira, Fausto, 177

“Terrera”, terreiro, 119, 125,
140

Tertulia, 192, 193

Tifo, 173, 174

Toré, 13, 14, 55, 56, 57, 58,
60, 75, 76, 77, 78, 79, 80,
81, 82, 83, 84, 88, 89, 92, 97,
107, 108, 117, 118, 129, 130,
136, 137, 140, 149, 158, 191,
211, 247, 253, 258, 268, 269

“Trabalho”, 81, 89, 92

Trancoso (estorias de), 168

Transferéncia, 58, 61

Triplice abrago, 124

Troca de cabega, 117

“Trocada” (“trocar” o san-
to),191

Tuberculose, 176
Turibulos, 254

U

Umbigo, 159, 220 (queda do
umbigo), 219

Unheiro, 149
Uxoricidio, 170
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Variola, 149
Vaz, Zeferino, X111

Velhos (os mais velhos),
251

Velério, 226, 227

Ventos, 34

“Vidéncia”, 120

Violeiros (6rgdos da opiniio
publica), 106

“Virtude”, 62, 68, 92, 140,
153

Visagem, 168

Vomitério, §6, 59, 146, 180

w

Wagley, Chatles W,, 7
Willems, Emilio, 53

X

Xang6 (cerimonia), 138 (di-
vindade, 126

Xapani, 57, 59, 96, 97, 123,
131, 156

Z

Zelador dos inquices, 111
Zumbi, 165, 167, 262
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NOTA DOS EDITORES

Quisemos que o tricentésimo volume da “Brasiliana”
fosse uma edigdo representativa da fidelidade ao espirito
que a inspirou. Esta colegdo foi fundada para melhor
conhecimento do Brasil, e tem cumprido a sua funcio
de divulgar os varios. aspectos da nossa terra.

Este volume, que representa um marco dessa cami-
nhada, devia ser uma prova de que ndo foi perdida de
vista a idéia inicial. Por isso, uma comissio especia-
lizada, em dois anos sucessivos, selecionou entre varios
trabalhos apresentados, algum que fdsse ndo sdmente
uma demonstragio de cultura, mas ainda que repre-
sentasse esforco cientifico de estudo e compreensio da
terra.

Pode-se concordar ou discordar de alguns pontos
de vista do Sr. Alceu Maynard Ara®jo, mas o que desde
as primeiras paginas nos empolga é a seriedade e a tena-
cidade com que éle pesquisou a fundo o setor que se
propos a analisar. Com algumas amostras désse tipo
estaremos habilitados a elaborar um retrato auténtico do
pafs, ¢ ndo resultado dos devaneios de improvisadores.

E, pois, uma contribuigio honesta que traz a cole-
¢do “Brasiliana” aos estudos brasileiros. Nao pode haver
mais satisfagio para uma emprésa do que a de nio haver



traido a seu ideal. E o ideal dos criadores da colegio vete-
rana entre tddas as que se destinam a divulgagio das coisas
do Brasil estd nio somente vivo, mas pujante e ativo,
capaz de manter suas publicagies ndo apenas no nivel
em que foram concebidas, mas ainda de langi-las a
planos mais arrojados.

Esta a significagio do Prémio Brasiliana de 1959.

Queira Deus que o mesmo possamos repetir ao
erigir outros marcos simbdlicos nessa caminhada pela
cultura do Brasil.



EXPLICACAO PRELIMINAR

A convite do Prof. Dr. Hiljrio Veiga de Carvalbo,
proferimos, em 1956, uma palestra na Sociedade Paulista
de Histdria da Medicina, sdbre alguns aspectos da doenga
e sua cura no Vale do Rio Sio Francisco. Nesse dia, rece-
bemos o convite para dar aulas sdbre “Antropologia
Social e Medicina” no curso de extensio universitiria que
todos os anos a Cadeira de Medicina Legal realiza no
“Instituto Oscar Freire”. Em 1957, demos aulas nesse
curso e seu diretor removoun o convite para 1958, quando
emtio ampliamos o esbigo de mossas palestras, que se
tornaram os capitulos déste livro. Assim nasceu Medicina
Rustica.

O Prof. Dr. Arnaldo Amado Ferreira, presidente da
Sociedade Paulista de Histdria da Medicina, incentivou-
nos concorrer ao prémio “Arnaldo Vieira de Carvalho”,
instituido bd 18 anos por essa associagio cientifica e cul-
tyral. Tivemos o privilégio de ser o primeiro ganhador da
liurea — Medalba de Ouro — tendo apresentado éste traba-
Ibo, que recebeu o exame da comissio composta pelos pro-
fessores doutores Flaminio Fivero, Cantidio de Moura
Canpos e Antomio Carlos Pacheco e Silva, merecendo o
parecer aprovador. O prémio foi conferido em 1958 e
entregue em sessio solene realizada na séde da Academia
Paulista de Medicina. Medalba e diploma foram entregues



pelo Prof. Dr. Zeferino Vaz, vice-reitor da Universidade
de Sio Paulo, no dia 22 de agésto de 1958.

Em 1959, na qualidade de diretor da Secgio de Me-
dicina Folclorica da Sociedade Paulista de Histéria da
Medicina, inscrevemo-nos no Il Congresso Pan-Awmeri-
cano de Historia da Medicina, realizado em abril no Rio
de Janeiro, e apresentamo-lo como tese. Nio podendo
estar presente ao congresso, o trabalho foi lido e apresen-
tado pelo nosso ilustre confrade Prof. Dr. Carlos Hen-
riqgue Robertson Liberalli. Conforme nota de “O Estado
de Sio Paulo”, de seu correspondente no Rio de Janeiro,
de 16-4-58, assim se expressou: “O trabalbo do Prof.
Maynard Aratijo, sébre medicina folcldrica, uma verda-
deira monografia, é uma das mais notdveis contribuigoes
ao Congresso, foi comentado pelos professdres Xavier
Pedrosa, Luis de Pina, Arnaldo Tavares e Hordcio Fi-
gueiréa”.

Em 30 de julho de 1958, Medicina Rustica é entre-
gue a Unido Brasileira de Escritéres para concorrer ao
Prémio “Brasiliand”, instituido pela Editora Nacional.
Os originais ainda inéditos da pesquisa, passam pelo crivo
de uma comissio examinadora composta pelos professdres
Ameérico Jacobina Lacombe, Florestan Fernandes, Joao
Fernando de Almeida Prado (Yan), Paulo Duarte e Sérgio
Buarque de Hollanda. Nos dltimos dias de dezembro de
1959, mereceu da comspicua comissio a aprovagio e ¢
classificado em primeiro lugar entre os dewuais concor-
rentes dquele ambicionado prémio — ser publicado como
o volume nimero 300 da Colegao Brasiliana da Editora
Nacional. ’



Por ocasido das comemoracdes do “Ano Pirajd da
Silva”, mereceu a medalba “Piraji da Silva” que foi en-
tregue ao autor em sessio soleme de emcerramento do
“Ano”, em dezembro, no Instituto Histérico e Geogri-
fico de Sio Paulo, venera concedida por proposta de
Edgard de Cerqueira Falcio, visto o trabalbo — um téma
da medicina tropical — ter sido o gamnbador do prémio
“Brasiliana”. -

Apresentamos Medicina Rustica. Sua fonte primeira
foi a pesquisa sociolégica realizada no baixo Sio Fran-
cisco. Tal investigacio foi possivel gragas ao convite
que nos fez o sociclogo Prof. Dr. Donald Pierson, para
que, como seu associado de pesquisa, sob o patrocinio da
Escola de Sociologia e Politica de Sio Paulo e Comissio do
Vale do Sio Francisco, e representante do Instituto de
Administragio da Universidade de Sio Paulo, realizasse-
mos o estudo maquela drea tropical.

O Avror
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