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PREFACIO .
DA 22 EDICAQ

g

Publicado pela primeira vez em 1937, éste livro lo-
grou uma notoriedade inesperada. De varias partes do
Novo Mundo vieram palavras de estimulo e espontanea
colaboragio. Da Argentina, do Uruguai, dos Estados
Unidos, do Peru, de Cuba.., Destacaram os seus cri-
ticos a significagio do exame comparativo das culturas
negras déste lado do Atlintico. “‘Seguramente lo mds
completo que se ha escrito sobre las influencias africanas
en América”, escreveu Bernardo Kordon, de Buenos
Aires. E ainda da Argentina, Raul Navarro iria escre-
ver que “esta obra ha de quedar como el libro de con-
sulta mdlspensable para el conocimiento del problema
negro en América”.

Em.Cuba, meu constante atigo Rlchard Pattee dizia
nos Estudios Afrocubanos da “importante y excepcional
contribucién...” e Fernando Romero, o conhecido espe-
cialista peruano achou que o livro “ha logrado una sin-
tesis maravillosa...” e mais: “construida a base de
cuanto mds moderno y mejor ha sido escrito, sobre el
negro de Africa y de América”, repetiria em Sphinz, a
revista da Universidade de Sio Marcos.

Ildefonso Pereda Valdés, o notavel africanista uru-
guaio classificaria a obra de “extraordinaria...”, en-
quanto que Emory S. Bogardus, o socitlogo da Univer-"
sidade da Califérnia do Sul iria utiliza-lo como livro de
texto nos cursos universitirios e Carter Woodson escre-
veria depois no Jowrnal of Negro. History, que a obra
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realizava uma “investigation for a better understanding
of the racial elements on this side of the Atlantic...”

- Destaco algumas destas apreciagies no estrangeiro,
precisamente para mostrar a importincia do método do
exame das culturas negras no Novo Mundo para o co-
nhecimento reciproco da influéncia negra nos virios
paises déste hemisfério. Na realidade, como ji desta-
quei no prefacio da 1.2 edi¢do, ndo se trata mais do que
uma amplia¢do do método da Escola de Nira Rodrigues
— considerando o térmo escole no sentido de grupo de
trabalho ou de pesquisas, nio é demais repetir — o da
necessidade de se-estudarem as culturas africanag para
melhor se compreender o Negro do Novo Mundo, mé-
todo hoje triunfante, e adotado ¢ alargado por notaveis
especialistas nacionais -¢ estrangeiros.

E foi certamente é&sse motivo o que determinou a
tradugio em espanhol, do livro, realizada por Ernestina
de Champourcin, com revisio de Fernando Ortiz e Glos-
sdrio de¢ térmos por Jorge A. Vivd, para a colegio Obras
de Sociologia do Fondo de Cultura Economica (1943),
do México. E’ o que reconheceu o comentador do vo-
lume, Jorge A. Vivé, ao destacar ser “la primer obra
que presenta un panorama general del desarrollo que se
operd en la cultura de los paises amencanos bajo la in-
fluencia de los negros africanos..,

Esta segunda edicho brasileira traz os acréscimos
que, a pedido dos editores mexicanos, fiz com relagio aos
paises hispano-americanos e a América do Norte, Os
capltulos respectivos sobre “As culturas negras na Amé-
rica do Norte” e “As culturas negras nos paises hispano-
americanos” acham-se substancialmente alargados. Ou-
tros acréscimos ‘e corregoes se distribuem praticamente
por todo o volume, resultado da colaboragao espontinea
que tenho recebido de especialistas de varios lugares. A
parte relativa ao Brasil ficou, porém, sem os acréscimos
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que fiz para a edigio espanhold, dispensiveis nesta edi-
¢io, pois a matéria tem sido convenientemente alargada
e retocada em outros livros de minha autoria. O que
aqui estd € apenas o necessario para a compreensio do

‘assunto.

Muita coisa haveria também a alargar e ajustar nos
capitulos iniciais sObre métodos e o Negro na Africa,
bem como na parte final dedicada & aculturagfio. Bsses
acrescimos e retoques tém sido feitos, porém, em outros
livros, e prmcxpalmente na Intradu;aa & Antropologia
Brasileira.

Quero renovar os agradecxmentOS que ji externei
na 1.2 edicio déste livro, a tédas aquelas pessoas, con-
frades e amigos, do Brasil e do estrangeiro, hoje empe-
nhados na tarefa comum do estudo e compreensio do
Negro e seus problemas no Novo Mundo.

ARTHUR Rawmos

Rio de Janei:;o, novembro de 1945






PREFACIO
DA 12 EDICAO

Quando, hi mais de um decénio, comecei a reunir, na
Bahia, material de estudo s6bre o Negro, no Brasil, nada
havia déste absorvente interésse de hoje, no assunto. Os
ensaios, entdo publicados, na imprensa leiga, nas revistas
técnicas, as pesquisas encetadas no recesso dos candom-
blés, a que me arrastou a profissio de médico-legista do
Instituto Nina Rodrigues (1)... nfo encontraram eco
imediato.

A conspiragio do siléncio envolvera um problema que
foi a preocupagio dominante de Nina Rodrigues, proble-
ma nosso, domeéstico, apenas abordado em poucos aspec~
tos unilaterais: algumas paginas dedicadas & aboligio,
poucas mais comagradas a pesquisas hngmstxcas e
mais nada

Quase que subltamente porém, rasgou-se, como num
ritual de magia, o véu da lenda, O grupo do Recife, sob
a inspiragio de Ulisses Pernambucano, no seu Servigo de
Higiene Mental, voltou-se para o estudo dos xangés, or-
ganizando-se e€ntfio um registo das seitas e cultos de ori-

]

(1) Este material deu origem aos seguintes trabathos: Os
horizontes miticos do- Negra da Bahia (1932); A possessdo feti-
chista na Bahis (1932) ; Os instrumenios musicais dos condombléis
da Bakia (1932); O mito de Yemanjé (1932); O Negro na evo-
lugdo social brasileiva (Conferéncia na Faculdade de Direito do
Rio _de Janeiro, 1933); As religiGes fetichistas no Brasil (Curso
tealizado em setembro de 1934, na Universidade do Rio de Ja-
neiro) e a obra ciclica: O N, egro bra.ﬁletro com trés volumes -
ja publ:cados
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gem negra, o que deu origem a alguns trabalhos do mais
alto interésse.

Pouco depois, Gilberto Freyre organizou o T Congres-
s0 Afro-brasileiro, realizado em novembro de 1934, dois
anos depois seguido do II Congresso, na Bahia, organiza-
do por Edison Carneiro ¢ Aydano do Couto Ferraz. De
varios Estados do Brasil acorreram os estudiosos ao apé-
lo que eu langara da Bahia. De Pernambuco, de Alagoas,
do Rio Grande do Norte, da Paraiba, do Rio Grande do
" Sul, de outros pontos, surgem contribuigbes valiosas, al-

gumas .elas ja publicadas e outras tantas anunciadds.

O nome de Nina Rodrigues, reivindicado através dos
nossos trabalhos, € citado entre os estudiosos estrangei-
ros (2), como o grande pioneiro dos estudos cientificos
sobre o Negro.

E ndo se podera acusar hoje a sua Escola, como ain-
da imsistem alguns intelectuais de ma fé, de reincidir no
prejulgado da tese da inferioridade antropolégica do Ne-
gro ou da degenerescéncia da mesticagem, que fora endos-
sada pelo sdbio bahiano, preso evidentemente aos métodos
e s “hip6teses de trabalho” da ciéncia de sua época.

A “reinterpretagio” de Nina Rodrigues tem sido
hoje a preocupagio dominante dos seus discipulos, no se-
tor das estudos sdbre o Negro. Mesmo porque ja nin-
guém vai perder mais tempo em trazer 4 tona das discus-
sbes pontos cientificos, passados em julgado, como éstes

(2) “Dr. Arthur Ramos follows in the path of the famous
Bahian student of things African, Nina Rodrigues... ”, escreveu
Richard Pattee na American Historical Review, 1936, pag 181 —
Vide também Journal of Negro History, abril, 1937, pig. 236:
“Dr. Ramos follows in his treatment the gencral trend laid down
by the famous Bahian student of things African, Dr. Nina Ro-
drigues, who lmd the groundwork for the examingation of the
Brazilian Negro”.
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da superioridade ou inferioridade de ragas, que constituem
um fugar comum de todo o estudante de antropologia. ..
" Um certo nimero de obstaculos vem prejudicando,”
poi'ém, o estudo cientifico do Negro, entre nés. E é pre-
iso, com toda a franquesa, fazer-se imediatamente a ané-
llse destas dificuldades, objegGes, érros de método... que
odem comprometer a avaliagfio cientifica dos termos do
problema. Podemos resumir em trés itens gerais ésses
: obstaculos ' .

1y A exploracio polmca do Negro Foi esta uma
acusagio repetida que sofreu o I Congresso Afro-brasi-
leiro. Ainda recentemente, em Recife, fui entrevistado
por um jornal, neste sentldo Nada lhe pude informar,
porque n3o tomei parte ativa na organizacio dos Con-
gressos Afro-brasileiros. Apenas, através da leitura de
alguns dos trabalhos publicados, aeredito que hi alguma
razio nos que formulam aquela objegio. Num estudo
cientifico do problema, é preciso fugir, evidentemente, a
éste aspecto, que Edison Carneiro chamou certa vez, a
“exploragdo” do Negro. Exploragio politica em todas
as dire¢des. Exploragio eleitoral demoeratica. Explo-
ragio de direita. Exploragio de esquerda. Sio perigos
para os quais os grandes lideres negros norte-americanos
tém chamado a atengio, recentemente (3).. E esta ex-
ploragio é ainda uma vez, obra dos brancos que a con-
vertem em pura demagogla :

IE’ claro que a obra cientifica nio tem nada a ver’
com isto. O Negro, nesta Gltima, deve ser estudado com
critério objetivo, como material humano de pesquisa. O

(3) Vide, p. ex, a discussio sébre a politica e o Negro in
Negro Year Book, 1931-1932, pags. 157 e segs. — Vide também
o interessante hvro de James Weldon Johnson, Negro Americans,
what now’ New York 1935,
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interésse normativo vird depois, quando houver uma elite
negra, com seus lideres, a tragarem normas, diretrizes,
para o futuro do seu povo de cbr, diretrizes que devem
buscar as suas raizes cienfificas no trabalho objetivo pre-

viamente realizado, - ;

|
2) O Negro, material pitoresco. E’ ainda uma for-/
ma de exploragio. Fez época com os nossos visitantes'
estrangeiros dos periodos colonial e imperial. O Negro
foi entdio olhado como animal “interessante”, de um gran-
de “pitoresco” aos olhos dos louros viajantes e contadores
de histéria. Passou para gravuras célebres que hoje cus-
tam uma fortuna, nas casas dos antiquarios. Evidente-
mente, hi nestas paginas (de um Koster, de uma Maria
Graham, de um Debret, de um Rugendas,..) muita cou-
sa aproveitivel como objeto de estudo no sentido de se
reconstituir todo um picture lore da vida sodial e familiar
da Coldnia e do Império. Mas a acentuagio desta nota
de pitoresco deixa dtvidas quando ao rigido critério ob-
jetivo e elentifico de certos ensaios, onde o Negro apa-
rece nos dois polos inevitiveis do sofrimento e do pito-
resco. Quando escapa de um, cai no outro.

Alguns trabalhos contemporineos insistem neste pro-
cesso “inglés” de tratar o Negro: em paginas derramadas
de um lirismo diferemnte do lirismo abolicionista, e mais
perigoso porque tem pruridos cientificos: de um lirismo
evocativo, regressivo, proustiano... disfarces inconscien-
tes do sadismo do senhor, que aquelas paginay dizem com-
bater. ‘O estudo cientifico do Negro deve fugir a todo
o sociologismo romdintico, que compromete a visio real
dos seus problemas, o a

+3) O Negro, como assunto “em moda”, J4 tenho
lido essa critica de alguns inteletuais que exergam exa-
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geros nessa “aluviio” de trabalhos, ensaios, livros, arti-
gos... sobre o Negro. E interpretam é&sse fato como
fendmeno de ‘“moda”, em contraposigio 4 “moda” im-
dianista, que teria passado a segundo plano. Sio consi-
deragdes ingénuas, de literatos em ohdmage, que 3 falta
de assunto, vivemi combatendo tudo quanto é iniciativa
alheia.

Tio importante € o estudo do Amerindio, quanto do
Negro, no Brasil. Apenas éste ultimo fora esquecido
(scotoma, preconceitos de cor, etc.). E agora vem semdo
reivindicado. Ao contrario, porém, do que pensam éstes
intelectuais, o “muito”, o “excessivo”, que éles criticam
é “muito pouco ainda”, é “quase nada”, se tragarmos um
paralelo, por exemplo, com a espantosa rigueza biblio-
grafica sdbre o Negro nos'Estados Unidos (4).
problema do Negro nio é moda: é assunto permanente,

porque éle & material de casa.

Eliminadas estas “distorgdes”, nos estudos sdbre o
Negro, no Brasil, ja é tempo de se congregarem os estu-
diosos do problema num rigido labor cientifico, fugindo
aos exageros romanticos, ao cientificlsmo traigoeiro, ou
tomando cuidado em ndo seguir caminhos falsos no ende--
régo das suas pesquisas.

Bste livro é o terceiro volume da série de ensaios
iniciados com “O Negro Brasileiro” e “O Folk-lore Ne-
gro do Brasil.” Abandono agora, por um momento, as
pesquisas parciais, sobre os cultos, religides e folk-lore
do Negro, no Brasil, para langar uma visio de conjunto
sobre o Negro em thda a América. O Negro como re-

4) Basta consultar a bxbhografxa anua] organizada pelo
Tuskegee Institute, no Negro Year Book.
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presentante de suas culturas. E’ éste, portanto, um en-
saio de psicologia social e antropologia cultural. Exa-
mirio os padrdes de culturas que os Negros transportaram
da Africa para o Novo Mundo, € o destino que. aqui
tiveram. ) ,

Depois de estudar as culturas negro-africanas, 3 luz
dos novos métodos da antropologia cultural, examino o
destinio destas culturas no Novo Mundo, analisando su-
cessivamente: as. culturas negras na América do Norte;
as culturas negras was Antilhas; as culturas negras na
Awmérica dp Sul.(afora o Brasil); e finalmente as cul=
turas negras no Brasi,

Nio se trata de uma pura digressio em dominios que
ndo intercssam aos nossos problemas. E’ um estudo com-
parativo das culturas negras no Brasil .e em outros pon-
tos do Novo Mundo, para a melhor compreensio dos
contingentes negros que aqui aportaram, Procuro assim,
mais uma vez, corrigir, com o método comparativo das
culturas negras, as deficiéncias ﬂa.grantes dos nossos do-
cumentos historicos do trafico. '

Numa parte final, analiso os problemas dos contactos
de culturas, mostrando os resultados da aculturagdo nas
varias partes do Novo Mundo, inclusive o Brasil.

A idéia do livro surgiu dd conferéncia que , a convite
do meu eminente amigo Mario de Andrade, realizei, em
junho de 1936, no Departamento de Cultura, em S. Paulo,
iniciando assim, a serie de conferéncias do Curso de
Etnografia organizado pela Sra, Lévy-Strauss (5). O
interésse que aquéle trabalho despertou entre os especia-
listas nacionais e estrangeiros levou-me a amplid-lo, de-
sentvolvendo-o em livro,

B

(5) Arthur Ramos, As culturas negras do Brasil, Revista
do Arquivo Mumupal XXV, 1936.
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Nio quero de1xar passar a oportunidade de ag*ra-'
decer todas as honrosas referéncias que os mais eini-
nentes sabios do velho e do novo mundo tém feito ads
meus estudos sobre o Negro no Brasil. '

E ainda agora, na feitura deste livro, muito tenho a’
agradeced as valiosas e fecundas trocas de idéias sobre
um assunto que nos interessa em comum: cOm © pro-
fessor Melville J. Herskavits, da Northwestern Univer-.
sity, cujos trabathos sébre o Negro na Africa e no Nova
Mundo o colocam na primeira linha dos africanistas con-
temporaneos; com o Dr, Fernando Ortiz, de Cuba; com
0 Dr, Price-Mars, do Haiti; com o prof. Richard Pat-
tee, de Puerto Rico, a quem sou ainda devedor pela ex~:
celente divulgagio que tem feito dos meus trabalhos, nas
revistas norte-americanas; com o Dr. Vicente Rossi, de
Cordoba Argentina; com o Dr. Fermando Romero, de Li-
ma, Peru; com o prof. P. A, Martin, da Stanford Uni-
versity, Caleonna, com o Dr. Donald Pierson, da Uni-
versidade de Chicago que veio & Bahia, em viagem de
estudos; com muitos outros dedicados amigos- e colabo-
radores do Brasil e do estrangeiro,

Ficam registados ainda’os meus agradecimentos aos
Exmos. Sns. Embaixadores; Ministros, Cénsules ¢ En-
carregados de Negécios das Repiblicas latino-americaias,
no Brasil, pelas excelentes informagfes que tiveram a
gentileza de me prestar sobre a histéria do elemento ne-
gro em seus paises, :

A minha mulher, colaboradora assidua dos meus es-
tudos e pesqmsas e que organizpu 0s originais datilo-
grafados, corrigin as provas e auxilion a consulta biblio-
grafica déste livio — a minha comovida e especial gratl—
déo. .

. \ ‘ArTHUR RamMoOS
Rio, junho de 1937. . -
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CAPITULO 1

,

O CONTINENTE NEGRO

Podemos considerar os povos negros em trés grupos:
o Negro Africano, o Negro Oriental e 0. Negro America-
no, que nio constitui um ramo original da “raga” (1)
negra e sim um grupo humano oriundo do Velho Mundo.

Os Negros orientais (Melanésicos e Ocednicos) ha-
bitam a parte ocidental da Oceania e o suleste da Asia.
Séo, de um lado, os Papuas da Nova Guiné, das Ilhas

A}

(1) Nas classificagbes antropolégicas de “raga”,a de Oma-
flus d'Halloy é uma das mais antigas, concernente i raca negra,
que dividle em Ramo Oriental ¢ Ramo Africano (Vide ILouis
Figuier, Les races humaines, Paris, 1885, pags. 541 e segs.). Nas
classificacBes mais recentes, a de Deniker, por exemplo, os negros
sio divididos nos dois grupos A e B; no grupo A estio com-
preendidas as ragas de cabelos encarapinhados e nariz largo:
Boschimanos, Negrilhos, Negros, Melanésios; no grupo B, de ca-
belos frisados ou ondulados estio os Etiopes, Australianos, Dra-
vidianos e Assiroides (Deniker, Les races et les peuples de la
terre, Paris, 1934). Na classificagio de Haddon, os negros sio
chamados Ulétricos, orientais e africanos; entre os primeiros
estio os Negritos, Papuas, Melanésios, Niléticos, Negréides. Os
Predravidianos, Australianos, Dravidianos, Hamitas, etc., sdo in-
cluidos por Haddon no grupo dos cimétricos dolicocéfalos (A. C.
Haddon, Races of Man ond their distribution, London, 1910).
Estas divisGes racioldgicas pouco importam, porém, ao nosso tra-
balho, onde prevalece o critério da antropologia cultural, que
corrige a nogfio tdo contestada de “racd”. Para as questdes de
paleontologia Humana, paleo-etnologia e classificagbes raciais do
Homo Afer, vide Arthur Ramos, Introdugdo & Antrai’alogm Bra-
sileira, 1.° volume, Rio, 1943, pags. 295-302.
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Fidgi, das Novas-Hébridas, da Nova Caleddnia, do Ar-
quipélago Salomio; de outro lado os Andamans do Golfo
de Bengala, os Negros da peninsula de Malaca, os das
montanhas da Indo-China, da Ttha Van-Diemen, e os ne-
gros indigenas da Australia. .

Alguns etnélogos ainda incluem os Dravidianos da
India, certos grupos da Indonésia, como povos de ca-
cacteres negréides. Estes negros orientais, porém, nio
constituem espécimens legitimos da chamada ‘‘raga negra’’.
Quase sempre ndo sio tomados em consideragio quando
se discutem questdes e prohlemas relativos ao Negro (2).
Realmente, ndo sd0 os negros orientais ragas puras. Nio
h4 tipos antropoldgicos definidos, entre €sses grupos.
Apenas se aproximam do tipo negro-africano, pela tez
que vai do azeitona até o negro intenso, pelos cabelos ora
frisados, ora encarapinhados e outras vezes lanosos. A
sua estatura € variada, as formas corpéreas sdo pouco re-
gulares, quase sempre delgadas. A cultura désses povos
nio lhes consente um agrupamento homogéneo, e ¢é muito
distanciada da dos povos negros da Africa.

Mas uma razio principal impede que nos ocupemos
do seu estudo: é que os negros orientais nio parecem ter
fornecido nenhum contingente aprecidvel ao trafico de es-
cravos para o Novo Mundo.

E’, pois, para a Africa que se voltam as nossas vistas,
no esforgo para lobrigar as origens do Negro do Novo

(2) Montandon descreve com o nome de Grand’race me-
groide os dois grupos africann e asiato-oceanico dos tipos negréi-
des. Do grupo asiato-ocednicn, a raga tosmaniona é a mais pri-
mitiva das ragas negréides; a raca papudsic estd contaminada de’
mesticagens virias; a raga dravidiana na Asia, é também. pro-
duto de mesticagem (como também a raca etiope, na Africa, na
opinido de Montandon). A raga migriciana, na Africa, é a que
apresenta os caracteres negrbides mais acentuados (George Mon-
tandon, La race, les races, Paris, 1933, pag. 137).
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Mundo. L4 vivem os agrupamentos mais caracteristicos
da raga, embora distribuides irregularmente. Téda uma
prehistéria da raga se vai descobrir nesta parte do mundo,
a justos titulos denominada o Continente Negro. Neste
bloco gigantesco, isolado geograficamente do resto do Ve-
lho Mundo, ao qual se acha apenas ligado por um pegue-
no istmo, vivem populagbes humanas que desde milena-
rios tém desafiado a argiicia de etndlogos e socidlogos.
Pode-se dizer que antes do século XVIII, antes da era
das grandes exploragbes, a Africa conhecida eram as ci-
vilizagBes histéricas do mediterraneo (Egito, Cartago...)
e depois os grupos arabizados do Norte (Algéria, Tuni-.
sia.,.) e a ténue casca do litoral.

Um s6pro de impermeavel mistério rodeou o Con-
tinente Negro. E no entanto, cruzavam-se as interroga-
¢Bes dos sabios, curiosos de desvendar os segredos das
origens. humanas. A historia antiga, & verdade que ji
tinha a atengdo atraida para certos povos misteriosos que
ficavam !4 em baixo, muito além das costas mediterra-
neas: atlantas, libios, etiopes... ‘ ‘

“Ao sul do mar e das populagdes da costa — escreveu
Herddoto (3) — estende-se a Libia dos animais fero-
zes...” Mais além era o grande mistério, a intranspo-
nivel floresta equatorial...

Por muito tempo, a Africa, como muito bem destacou
Jacques Weulersse, permaneceu um “continente peri-
férico” (4), que ndo tinha existéncia auténoma, mas
recebia “radiacges” culturais dos continentes vizinhos:
“o limite superior, Norte-Africano, refletinu o mundo
mediterraneo; a borda Este-Africana, o mundo 4rabe e

i ‘

(3) Ci Jacques Weulersse, L’Afrique noire, Paris, 1934,
pag. 17.

(4) Id., ibid, pig. 20.
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indo-persa; e mais tarde, as bordas Oeste-Africana e Sul-
Africana se animaram ao contacto das grandes civiliza-
¢bes mercantis da Europa...” (5).

O imenso interior era o mistério. E apenas as
infiltra¢des das velhas civilizagBes, egipcia, assiria, persa,
cartaginésa, greco-romana, conseguiram levantar uma
“ténue camada do desconhecido (6).

O movimento de islamizagio do seculo XI realizou
mais uma etapa do conhecimento das populagdes africa-
nas. E entio chegamos a saber da existéncia de grandes
impérios do Sudio Central, como éste Império de Ghana,
e as hegemonias sudanésas que se lhe seguiram (7).

Mas afora o mundo maometano da Africa do Norte
e da Africa Sudanésa, afora os estabelecimerntos europeus

" do litoral e poucos impérios indigenas, assim mesmo liga-
"dos as culturas hamitas e semitas, o grande interior, a
verdadeira Africa, permanecia abrigada da curiosidade
“branca’”, até as grandes exploragbes que tiveram comégo
em fins do século XVIII.

Portuguéses, Espanhéis, Holandéses, Ingléses, Fran-
céses. .. lancaram-se a aventura do mar. E as conguis-
tas econdmicas e politicas trouxeram em seu bdjo as ex-
ploragGes cientificas. ‘

Tudo foi preparado pela grande revolugio espiritual
que se processou na Europa em fihs do século XVIIT e
comégo do XIX. “A Africa — escreve Weulersse —

(5) Id., ibid., phg. 20.

(6) Vide G. Hardy, Vue Générale de PHistosre d’Afnque,
Paris, 1922.

(7) Hardy, op. cit., pigs. 41 e segs. — Vide tamhém Mau-
rice Delafosse, Les noirs de UAfrique, Paris, 1922; Id., Les Né-
gres, Paris, 1927. — Para o estudo do Islam na Africa: G. Mar-
cais, Les Arvabes en Berbérie du XI.* au XIV.:* sidcles, Paris.
1913; — O. Meynier, L’Afrique noire, Paris, 1911; — Henri
Massé L’Islam, Paris, 1930.
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entra nas preocupagbes da Europa. Romantismo, renas-
cimento religioso, gosto da “selvageria”, volta & natureza
de Rousseau, paixdo cientifica, tudo contribuira a tornar,
enfim, interessante, o continente-piria; o negrd é reha-
bilitado; no pais negro, descobrem-se tesouros e fundami-
se impérios. Missiondrios e aventureiros, sibios e solda-
dos, 14 encontram uma carreira vasta, herdica e nova.
De meio, a Africa se converte em fim, por ela prépria;
de obsticulo, em meta e recompensa. Diante de uma tal
transformagio de idéias, diante da maré montante déstes
desejos novos, armados de todas as poténcias da civiliza-
gdo contemporanea, 0 vetho continente misterioso n3o po-
dia mais resistir; em menos de um século, éle seria forga-
do e domado” (8)

Em 1788, funda-se em Londres a “Associagio Afri-
cana”, talvez a primeira agremiagio cientifica para a ex-
ploragio do Continente Negro. As grandes bacias hidro-
graficas do Nilo, do Congo, do Senegal, do Zambeze, do
Niger... foram explorados, e estudadas as suas popula-
¢Oes. Mungo Park, Clappertim, Lander, Callié, Baikie,
Barth, Denham, Vogel... ingléses e francéses lancam-se
a Africa Ocidental e descobrem a vasta Nigéria, as re-
gides do Niger e do Senegal (9). A expedigio hona-

(8) J. Weulersse, op. cit., phg. 28.

(9) Para o estudo das viagens e explora¢es na Africa:
Vivien de Saint-Martin, Histoire de la Géographic et des de-
couvertes géographiques depuis les temps les plus reculés jusqu’e
nos jours, Paris, 1878; — David Livingstone, Exploration dons
Pinteriewr de I'Afrique Australe, trad. franc, Paris, 1859; —
Stanley, Dans les tenébres de I’ Afrique, trad. franc, Paris, 1890
— H. Capello ¢ R. Ivens, D¢ Benauelf& ds terras de lacca, 2
vols;, Lishoa, 1881 — Serpa Pinto, Como eu atravessei a Afﬂra
2 volq, Londres 1881 — R. Ronze, La question 'd’ Afrique, Paris,
1918; — P. Cultru Histoire du Senegal du XV sidcle & 1870,
Paris, 1910, — A bibliografia sébre vlagens e exploragfies e a
politica de colonizagio na Africa & imensa e especializada; af
fica apenas uma meia dfizia de obras principais.
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partiana ao Egito resolve muitas incognitas do vale do
Nilo até os desertos saarianos. Ingléses e alemdes lan-
gam-~se 4 conquista das regides dos grandes lagos e das
“montanhas da lua” (Barth, Nachtigal, Schweinfurt, Bur-
torr ¢ Speke...). Os italianos Cecchi, Borelli, Robecchi,
Bottego... exploram a Eritréia, a costa da Somalia e a
Abissinia. ,

Restava o centro do Continente Negro, a regido do
Zambeze, o imenso vale do Congo...- "A obra do grande
Livingstone (1849-1875) consistiu na exploragao da Afri-
ca Auetral e a sua ligagdo & Africa Oriental. Foram des-
cobertas as origens das bacias hxdrograhcas do Nilo, Con-
go e Zambeze. Esta dltima bacia, a regido-do Zambeze,

i o ponto de predilegio de Livingstone. A sua obra,
continuada por Stanley, encontrou imitadores entusiastas.
Os exploradores portuguéses (Serpa Pinto, Capello e
Ivens, Paiva de Andrade...) penetraram no vale do Zam-
beze e atravessam a Africa Austral, de costa a costa.
Estavam descobertos € comegaram a ser estudados os po-
' vos e as culturas do Congo.

Duas consegiiéncias lastimaveis, porém, coroaram a
obra de exploragio da Africa. Uma, fol a mancha mal-
dita do trafico de escravos. A outra, foi o retalhamento
do Continente Negro pelas poténcias européias. Ao tem-
po em que os exploradores brancos se apropriavam do ou-
ro dos paises negros, descobriram também, “para facilitar
esta empresa” (10) a “imferioridade” da raga negra. O

(10) Vide L. Frobenius, Das Unbekannte Afrika, Miinchen,
1923, pdg. 16 ¢ A. Labriola, Le crépuscule de la civilization, Paris,
s/d, cap. IX: L'Afrigue brisée, pigs. 227 e segs.



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 25

gobinismo europeu a servigo da opressio. O que foi (e
o que € ainda, infelizmente, em pleno século XX), a cha-
mada “coloniza¢do” da Africa, é uma historia longa e te-
nebrosa, que ndo cabe nas paginas déste livro..,

Salvou-se a obra cientifica. Durante anos € anos, ar-
quedlogos e eindgrafos instalaram-se no Continente Negro
e procuraram desvendar o segrédo das ragas que o habi-
tam, suas origens, suas linguas, suas religides, suas orga-
nizagbes sociais... Alguns déstes sabios se maravilha-
ram com as suas descobertas. E, como Frobenius, cha-
maram a Africa, a “nossa Africa.”

Téda aquela imensa regido que comegava logo abai-
xo do grande deserto, que a separava das velhas civiliza-
¢bes mediterraneas, toda aquela imensa regido, da Africa
Negra, propriamente dita, era apenas conhecida por uma
série de nogbes vulgares, que ainda hoje os semi-letrados
repetem. “Negros selvagens®”, “horriveis antropbfagos”,
“{lorestas cheias de feiticeiros e animais sclvagens...”
Nio disse o alemio Frobenius que a idéia do *‘Negro bar-
baro” (barbarische Neger) foi uma invengin européia,
para justificar o trafico e a exploragio colonial? (11).

O trabalho cicntifico conseguiu desfazer, até um
certo ponto, a ilusdo. Os arquedlogos foram descobrir tra-

(11)  “...Der Menschenhandel war jedoch wiemasls ein leicht
2u werantwortendes Geschift. Es erforderte eine Rechtfertigung.
So wurde der Neger zu cinem Halbtier ““gemacht”, einer Ware.
So wurde der Begriff Fetisch (= feiticeiro, ein portugiesisches
Wort) als Symbol einer afrikanischen Recligion erfunden. Eine
europiische Fabrikmarke! Ich selbst habe in kdinem Teile N eger-
afrikas die Fetischanschauung bei Negern gefunden.

“Die Vorstellung vom “barbarischen Neger” ist aber eine
Schipfung Europas, die dann riickwirkend Europa noch bis in
den Anfang dieses Jahrhundert beherrscht hat”” (Leo Frobenius,
Kulturgeschichie Afrikas, Phaidon Verlag, 1933, pag. 13).

3.
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gos remotissimos do Homem Negro, numa data que re-
cua a mais de 3.000 anos antes da era cristd (12). Civi-
lizagGes de alto esplendor existiram em pleno coragio da
Africa, como mostraram as pesquisas arabes. Frobenius
fala-nos assombrado de uma civilizagdo sudanésa, como
o provam os documentos arqueologicos encontrados, e a
tradigdo oral dos seus “impérios magicos...”

Os grandes museus da Europa, o Trocadéro, o Bri-
tish Musewm, os museus da Bélgica, da Itdlia, da Holan-
da, da Alemanha... enriqueceram-se com os objetos de
“arte africana”: esculturas preciosas de antigas estiliza-
¢bes, jolas, armas, tapegarias, os célebres bronzes de
Benin... Os etndografos e folk-loristas supreenderam
corpos miticos de grande intensidade espiritual, fdbulas e
legendas que nada ficam a dever ao velho folk-lore euro-
peu de origens arianas.

Mas, que povos foram éstes, para os quais se voltam
agora os olhares curiosos da ciémcia contempordnea?

A sabedoria popular faz do “negro da Africa” um
tipo uniforme, de cér preta, cabelos encarapinhados, na-
riz chato, mandibula saliente... de cultura “inferior”,
religido atrazada (“grosseiro fetichismo..,”), vida social
em. estado de barbarie, com praticas de antropofagia. ..
Denominagdes - comuns os englobam, a todos: ‘“negro”,
“preto”, “africano”, etc.

~ No entanto, nada mais falso do que esta nogio po-
pular, da Africa. Ha& razio de estabelecer para os gru-.
pos humamos da Africa, uma diferenciagdo antropolé+

(12) Vide C. G. Seligman, Les races de PAfrique, trad.
franc., Paris, 1935, pidg. 48. — Deixando de lado o problema dos
neandertalianos africanos, toda uma série de pesquisas vem evi-
denciando hoje a existéncia .de culturas mousterianas em varios
pontos do continente negro (Vide A. Ramos, op. cit., pags.
295-298).
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gica e cultural, da mesma maneira que para os povos
brancos da Europa. E sabemos hoje como a antropo-
logia fisica tem falhado para estabelecer tipos padrdes
da chamada “raga negra”, 'Cor da pele, indices ceféli-
cos ¢ nasais, grau de prognatismo, estatura... sio cara-
cteristicas as muais variadas possiveis. Estas caracteristi-
cas servem, evidentemente, para a delimitagio de certos
tipos pertencentes a agrupamentos mais ou menos homo-
géneos, com a condigdo, porém, de serem corrigidas com
o critério de especificagio das “culturas” respectivas.
Nio habitam a Africa apenas negros puros. Ao seu
lado vivem povos de outras origens, amalgamados uns
com outros em misturas 4s vezes quase impossivel de des-
lindar. Assim é que além dos Negros, propriamente ditos
(Sudanéses e Bantus), vivem na Africa Semitas e Hami-
tas (Camitas, Kamitas), ligados a A raca branca, Hotentotes
e Boschimanos, e Negrilhos que sio o produto de uma
mestigagem racial. A divisdo mais simples dos grupos
primitivos africanos, ¥, portanto, aquela de Seligman (13):

1. Os Hamitas

2 Os Semitas }que tém \uma origem comum
3. Os Negros .

4. Os Boschimanos }tambem chamados conjun~
4-a. Os Hotentotes tamente os Khoisans

5. Os Negrilhos

I L R R LR P Cr AN

Nada mais diferentes do que éstes grupos primitivos, -
Os Hamitas, tambem chamados Kamitas ou Camitas

(13) Seligman,' op. cit, pags. 86 ¢ segs. — Mdntandon in-
surge-se contra o fato de comlderar estas djvisBes como “ragas”,
primitivas; serjam antes grupos é&tnicos, atendo-se 3 distingdo
que deve ser feita entre “raca”, que em antropologia tem um
significado restrito, e “etnia™, que inclui caracterisitcas nfio pu-.
ramente bhioldgicas ou fisico-antropelégicas mas linguisticas e cul-
turais. . .

[
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(oriundos de Cam, segundo a tradigio biblica) sdo cauca-
sianos, da mesma fonte que os povos europeus.

Séo
talvez os tipos africanos mais antigos, representados na

Semifa_’ € Hﬂﬂu.fd.f
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‘ ] rr6. 1 .
Grupaos humanos da Africa (imitado -de Seligmau),

antiguidade pela civilizagio egipcia que tanta influéncia
exerceu sobre as demais populagdes africanas.
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Os Hamitas sio comumente divididos em dois gran-
des ramos: os Hamitas orwntms e os Hamitas setensrio-
nais, : '

Os Hamuitas orfeniais compreendem os Egipcios an-
tigos e modernos, os Bedja, os Berberin (Barbara ou Nii-
bios), os Gala, os Somali, os Danakil e a maior parte dos
Abissinios (éstes Gltimos rmesticados de Semitas e de Ne-
gros).

Os Hamitas setentrionais compreendem os Bérberes,
d€ Tripoli, de Tunis e de Algéria (chamados também
Libios), os Bérberes de Marrocos, os Tuareg e os Tebu
do Saara, os Peuhl (Foulah) do Niger e os Guanches ex='
tintos das Ilhas Canérias, / ‘

Embora haJa muitas variagdes antropologlcas e cul-
®urais entre ésses varios grupos, h4 contudo analogias
estreitas entre éles, revelando a fonte comum.  Assim,
salvo quando hd mesticagem negra (Abissinios...) a face
nunca é prognata, o nariz é reto, on aquilino (quando hi
mesticagem armenoide), os labios sio delgados, os cabelos
ondulados, a cor da pele amarelada, cobre, vermelho-escuro,
etc.,'até o negro intenso, conforme a proporgdo da mesti-
gagem; indice cefalico varidvel (14).

As afinidades também existem nos tragos culturais e
linguisticos. As linguas hamitas sio faladas sobre talvez
um quinto da Africa, repartidas em 47 linguas e 71 dia-
lectos, segundo Struck (15). Sébre gs outras formas de
cultura hamitica falaremos mais adiante,

Do resultado da mistura racial e cultural dos Hamitas
com os Negros (e que vem desde as suas invasdes pré-his-
toricas), hd ha Africa populagdes mistas, negro-hamitas,

(14) Vide, para essas caracteristicas antropolégicas dos Ha-
mitas: G. Sergi, Origine e diffusione della stirpe mediterranca,
Roma, 1895 e Seligman, of. cit., pigs. 87 e segs

(15) Cf. Seligman, op. cit., pag 86
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que Seligman divide em trés grupos: os Semi-Homitas, os
Niléticos, os Boantus, Qs Semi-Hamitas estdo limitados
a Africa Oriental e & Africa Centro-oriental; sdo os Mas-
sai, os Mandi, os Lomboué, os Keyo, os Souk, etc.

Os Nilgticos sGo povos mestigos negro-hamiticos que
habitam o vale do Nilo e regides circunvizinhas. Wes-
termann divide-0s em trés grupos: o grupo do Alto-Nilo,
do Nilo Médio e do Baixo Nilo, compreendendo varias
tribos, onde se podem verificar os caracteres antropolo-
gicos e culturais hamiticos, que preponderam sabre os cara-
cteres negros. ' ‘ '

Seligman e com éle muitos’ etndlogos consideram os
povos bantus, mesticos de samgue hamitico, embora outros
os estudem entre os povos Negros Voltaremos ao assun-
. to mais adiante, *

Os Semitas sdo os povos norte-africanos de origem
arabe. Mas convém desde logo desfazer a confuséo fre-
qitente em se considerar ‘“drabe” todo o maometano da
Africa que fala o drabe oy adota o islamismo. Ja sabemos
que muitos povos islamizados do norte da Africa tém
origem hamitica, como os Bérberes, que adotaram contudo
a lingua e a cultura 4rabes. Como se admite hoje uma

origem comum para Semitas e Homitas, Just1f1ca-se até
certo ponto a confusio (16).

O tipo fisico dos Semitas é por demais conhecido
para que tenhamos a necessidade de o descrever: E sobre
a sua cultura, teremos ensejo de voltar muitas vezes ao
assunto. Os Semifas sGo povos ndomades alguns, outros
sedentérios, divididos em muitas tribos, de padroes cultu-~
rais muito aproximados. O islamismo os engloba a todos
numa . caragteristica cultural comum,

Aos Semitas e Hamitas juntam-se ainda os Judeus

do Norte da Africa; sdo os Sephordim, descendentes dos
‘ ‘ o

(16) Id., ibid., phgs. 202 e segs.
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judeus expulsos da Espanha e de Portugal, nos fins do
século XV. Vivem em nicleos isolados na Algéria‘ e na
Tunisia. E a sua historia cultural ndo estd ligada de
nenhum modo 4 dos povos africanos.

- Hamitas e Semitas vivem numa mistura cultural as -
vezes de dificil ou quase impossivel distingdo. A sua his-
toria tem muitos pontos comuns. E a sua influéncia nos
povos Negros ¢, antes de tudo, um resultado da gramde
forca de expansio do Islam, que chegou a atravessar o
Atlintico, e se derramou no Novo Mundo. ..

Os Boschimanos (do holandés, “homens da selva”)
habitam o sudeste africano. As suas origens étnicas tém
sido discutidas. Aparentados aos Hotentotes e Negrilthos,
nio sio verdadeiros negros. Povos muito primitivos, os
mais primitivos da Africa, Hotentotes, Boschimanos e
Negrilhos parecem ser sobreviventes de uma raga pre-
historica, ainda nido suficientemente conhecida (17).

As pesquisas antropoldgicas e arqueoldgicas tém auto-
rizado a se considerar o Boschimano parente proximo do
Negrilho.  Tem pequena estatura, os membros sdo pe-
quenos e bem proporcionados, pele amarelada, cheia de
rugas, cabelos enrolados em pequenos tufos, de aparéncia
tipica. Cabeca mesocéfala, malares salientes, nariz ¢hato,
fenda palpebral estreita... As mulheres apresentam um
actimulo de gordura nas nidegas: é a esteatopigia tdo
conhecida, entre ésses povos. Os tipos de malores pro-
porgbes, mais existentes ao Norte, ja apresentam mesti-
cagem bantu.

(17) Sobre os Boschimanos, Hotentotes ¢ Negrilhos, con~
sultar: G. W. Stow, The native vaces of South Africa, Lordres,
1905; — A. de Quatrefages, Les Pygmées, Paris, 1887; — Se-
ligman, ap. cit., pags. 24-47; — 1. Schapera, The Khoisan Peoples
of South Africa, Londres, 1930 — Pe, W. Schmidt, Die Siellung
der Pygmienuvdlker in der Entwicklwngsgeschichte des Menschen,
Stuttgart, 1910, etc.
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Os Bochimanos costumam ser divididos em trés gru-
pos: do Sul, do Norte e do Centro. Cada grupo possui
um certo nimero de tribos, unidas por tragos culturais
comuns. As linguas boschimanas, por exemplo, tém os
famosos “clics”, isto é, sons especiais obtidos pela sucgio
da lingua na abdbada palatina. Sdbre a sua organizagio
cultural — espiritual e material — falaremos depois, adian-
tando apenas no momento, que os Boschimanos sao povos
muito primitivos, semi-ndmades, muitos déles yivendo em
cavernas e grosseiros abrigos das arvores,

Os Hotentotes pouco diferem dos Boschimanos: sio
apenas um pouco mais altos, ¢ tém wm prognatismo maior,
Eles parecem ser o resultado de uma mestigagem de Bos-
chimanos com antigos invasores Hamitas. A sua cultura
€ quase idéntica a dos Boschimanos; a tnica diferenga estd
em que é&stes sio povos cagadores e coletores, apermas,
enquanto que os Hotentotes sio povos pastores, e tém
uma cultura material mais adiantada.

Os Negrilhos ou Pigmeus sio povos africanos muito
primitivos, e que ainda hoje desafiam a argucxa dos
etnologos. SEo os negros andes da Africa, j4 conhecidos
desde a maijs alta antiguidade.  Herddoto, relatando 4
aventura dos Nasamons, no coragio africano, refere-se ao
encontro que tiveram com uns homenzinhos de pele negra
que os aprisionaram em plena floresta ¢ os conduziram
as suas aldeias.  QOutros historiadores tambem [alaram
nesses estranhos seres, que habitam a floresta e se distri-
buem em pequenas comunidades, de uma organizagio
cultural muito primitiva. Eles tém uma estatura que varia
entre 130 e 145. centimetros; a pele é avermelhada ou ama-
relo-escura, Sio branquicéfalos, nariz largo, olhos grandes,
face curta e geralmente prognata.

Boschimanos, Hotentotes e Negrilhos parecem ser os
mais antigos habitantes do Continente Negro, e hoje apre-
sentam-se como os sobreviventes de uma estranha raga
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pré-histérica desaparecida. Dominados pelos Negros, es-
pecialmente os Bantus, éles se confinaram em pequenas
zonas onde conseguiram sobreviver. S&o, por isso, cha-
mados os povos “recalcados” da Africa.. .

Separados os Brancos da Africa (Hamitas e Semitas)
de um lado, e, do outro, os grupos negrbides dos Hoten-
totes, Boschimanos e Negrilhos, resta a Africa Negra pro-
priamente dita.  Sobre 6s Negros, velhas legendas os
davam como vindos do Oriente, de onde se derramaram
no continente africano, em varias migragGes sucessivas.
A mais recente destas migragdes sdo os Malgaches origi-
narios da Indonésia, o que parece confirmar a hipdtese de
Delafosse de que a origem dos Negros estaria na extre-
midade sul-oriental do continente asiatico. :

Os dois grandes povos destas migragbes foram pri-
meiro os Negros Sudanéses, e depois os Negros Bantus
em estidios diferentes de cultura. Hoje, as duas Africas,
a branca e a negra, estio separadas por.uma linha,g no
sentido equatorial, que parte da embocadura do Camerun
as fronteiras meridionais da Somélia italiana (18). Seli-
gman considera o limite divisério das duas Africas, “uma
linha que vai da boca do Senegal, por Tombuctd, 'a Khar-
tum, dai em dire¢io do Sudeste para a fronteira da Abis-
sinia, 4 altura do 12.%, para seguir a fromeira ocidental
mais meridional déste pais até a ribeira Juba-e dai até
desaguar no Oceano Indico” (19). Ao norte desta linha
estdo os Caucasianos: Hamitas e Semitas; ao sul, os Ne-
gros (com exce¢io, bem visto, dos povos"‘recalcados”
Hotentotes, Boschimanos e Negnlhos)

AIguns autores sdo mais rigorosos no concexto de
“Negro”, achando que o verdadeiro Negro sio os Suda~

(18) J. Weulersse, op. cit., pag. 86, , '
(19) Seligman, op. cit, pag. 49, = o '
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néses confinados na vizinhanga da Costa da Guiné; o
resto, seriam negros hamitizados: Bantus, Nildticos e
Semi-Hamitas (Seligman). A tendéncia, porém, é para
se considerarem os Bantus ao lado dos Sudanéses, como
“Negros”, embora os primeiros revelem certo contingente
de sangue hamitico.

Os povos negros apresentam o0s caracteres C€omuns
tio conhecidos: pigmentagio escura da pele, prognatis-
mo, labios espessos, nariz chato, cabelos encarapinhados,
embora apresentem diferengas fisicas entre um grupo
e outro. ‘ ‘

‘O verdadeiro Negro Sudanés vive hoje na Africa
Ocidental, na Costa da Guiné, numa. vasta regido que
se estende da boca do Senegal ao paralelo’ 16.° Norte, até
a fronteira oriental da Nigéria. A politica de coloniza-
cao retalhou ésses povos em divisdes arbitrarias, assim
distribuidos do Norte para o Sul: Senegal (Franca),
Gambia (Inglaterra), Guiné Portuguésa, Guiné Francé-
sig Serra Leda (Inglaterra), Libéria, Costa do Mariim
(Franga), Costa do Ouro (Inglaterra), Dahomei (Fran-
ca), Nigéria (Inglaterra), estas duas utltimas divisdes,
constituindo a chamada Costa dos Escravos. Para oeste,
esta a grande massa do Suddo Francés.

Uma primeira divisio dos povos guinéanos € feita
soh o critério linguistico. I assim podemos considerar os
grupos T'shi, Ewe e Voruba, os mais caracteristicos entre
os povos negros da Africa Ocidental. De alta estatura
o Negro Sudanés, tem 1m73, na média, dolicocefalia mo-
derada, mriz largo e chato, prognatismo notdvel, lahios
espessos. Sobre as suas culturas, falaremos no Iugar
competente. A leste e ao norte désses grupos guinéanos,
fica a grande massa dos demais povos sudanéses, que
receberam em griu maior ou menor a influéncia do Islam.

‘Os Bantus constituem um conglomerado de povos di-
versos, unidos apenas pelo lago linguistico. Ha autores,
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como vimos,.que nio os consideram verdadeiros negros,
filiando-os aos hamitas.

‘Os Bantus ocupam os dois tergos meridionais da Afri-

ca, dividindo-se numa multiddo de tribos ou povos, que
falam linguas de caracteristicas comuns: divisio dos no-
mes em classes que se distinguem por seus prefixos, ausén-
cia de género para designar o sexo, repetigio do prefixo
em cada classe de acérdo com o nome, etc.
" . Poderiam os Bantus ser definidos, como lembra ainda
Seligman (20) como sendo todos os Negros que se servem
da raiz nfw, homem, para qualificar os seres humanos.
Com o prefixo plural be, teremos o nome ba-niw, “os ho-
mens da tribo”. E foi éste o nome que permaneceu na
terminologia etnografica. .

Os Bantus podem ser distribuidos em trés grupos
gerais (21): a) os Bantus Orientais, que se estendem ao
Norte da Uganda, na Colonia de Kénia, Territério de
Tangamika, Rodésia setentrional, o Niassaland, e o Este
Africano Portugués ao norte do ZamBeze; b) os Bantus
Meridionais, ao Sul do Zambeze e do Cunene, ocupando.
uma vasta regiio que compreende a Rodésia meridional, a
metade sul do Este Africano portugués, as partes oriental
e central da Unido Sul-africana, os protetorados do Suazi-
land e do Bechuanalond, e o Sudoeste Africano; c) os
Bantus Ocidentais, qune vivem ao norte do Cunene, do
Atlantico & Rodésia do Noroeste e & depressio dos gran-'
des lagos, estendendo-se para o Noroeste ao Congo Fran~,
cés e Sul do Camerun,

Afora as caracteristicas linguisticas ja ,citadas. nio
se podem descrever tragos comuns entre as muitas e varia-
dissimas tribos que compdem ésses grupos gerais. As

(20) Seligman, op. cit, pag. 159.
(21) Id., ibid., pags. 160 e segs.
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constantes antropoldgicas dos sudanéses, sucedem-se aqui os
indices mais variados: cefélico, nasal, facial, estatura, etc,
O critério cultural seria mais interessante para nosso
estudo, E muito de propdsito, ndo nos estenderemos, aqui,
sobre as culturas sudanésas e bantus, pois teremos de
voltar muitas vezes ao assunto, nos varios capitulos déste
ivro. . L .
No investigar as influéncias que o Negro africano
exerceu mo Novo Mundo, temos de considerar os tipos
negros, nio com as suas caracterfsticas biologicas (isso
pouco importa a0 nosso ponto de vista ) mas como repre-
sentante® de culturas que foram transportadas de suas
ireas naturais para outros povos e outras culturas, onde
se puzeram em contacto.



CAPITULO 11

AREAS CULTURAIS DA AFRICA

Para o estudo das influéncias negro-africanas no
Novo Mundo impbe-se a descriminagio prévia das suas
culturas originarias. Na antropologia cultural e ma psi-
cologia social, &ste critério visa corrigir os simples méto-
dos da antropologia fisica, adstrita 4 nogio de raga, Com o
térmo de “raga”, com efeito, a antropologia designa “um
grupo de homens que se aparentam tunicamente pelos seus
caracteres fisicos, isto é, anatdmicos e fisiolégicos, em
outros térmos, por seus caracteres somaticos” (1). O
seu estudo pouco nos interessa no thomento; ficard re-
servado para um futuro volume dedicado A biologia do
Negro brasileiro. :

Em vez de ragas, devemos pois, estudar culturas.
Mas aqui é preciso fazer um esclarecimento inicial. - Na
linguagem comum, 0s termos civilizacdo e cultura se con-
fundem: exprimem o estado em que vivem 0s povos mais
altamente colocados na escala historica, os civilizados
(Kulturvilker) em oposigio aos povos atrazados, “selva-
gens” (do latim gsilva, floresta), “barbaros”, naturais

(1) G. Montandon, La race, les races, Paris, 1933, pag. 13.
O que o grande pablico designa geralmente com o nome de
“raga”, corresponde ao que o Dr, Felix Regnault propds cha-
mar etnia, no Congresso de Amsterdam, em 1927, isto é, agru-
pamento linguistico-cultural. — Vide a distin¢do entre ragas, etnias,
ciclos culturais in Montandon, op. cit.,, pigs. 18 ¢ segs., e Traoité
d’Ethnologie Culturelle, Paris, 1934, pigs. 7 e segs.

B
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(Naturvilker). Evidentemente é esta uma conseqiiéncia
da tese evolucionista linear, que assinalou etapas da his-
téria humana, estabelecendo distancias entre o “civilizado”
e o “barbaro”,

Os térmos nio estio ainda bem definidos em antro-
pologia cultural. Mas pode-se notar que o térmo “civili-
zagdo”, & utilizado em dois sentidos: para qualificar o
conjunto de manifestagbes culturais do Homem e para
designar a forma mais elevada da cultura; neste sentido,
a “civilizagdo” refere-se quase sempre A civilizagdo ociden-
tal moderna. A palavra “cultura”, esta, “serid reservada,
de preferéncia, a um sentido novo, terceiro, isto é, as for-
mas particulares, no tempo e no espago, da civiliza-
a0’ (2).

Parece nio haver mais dfivida com relagio 4 defini-
¢io de comrceito antropoldgico de “cultura”, que ja vem,
alids, de Tylor. Para Tylor cultura é “éste todo complexo
que compreende ao ‘mesmo tempo as ciéncias, as. crengas,
a moral, as leis, os costumes e outras faculdades ou ha-
bitos adquiridos pelo homem ho estado social” (3). O
conceito foi depois ampliado, pois ao lado desta cultura

(2) Montandon, op. r:z# pag. 16. — No seu, por muitos
titulos interessante ensaio Concelto de Clvilizagdo Brasileira ”
{1936), Afonso Arinos de Melo’ Fram;o, aproximando-se de Spen-
gler e de Alfred Weber, assinala d ‘cultura uma funq:'m natural,
uma realizagdo dos valores vitais; a civilizagdo seria uma fungio
humana, a segunda etapa do processo cultural, uma realizagio dos
valores culturais. Cada cultura, nesta concepqﬁo, desembocaria
numa civilizacdo especifica: “a civilizagio é a cultura realizada
pela técnica™ (pag. 47); “...a cwvilizagio & o resultado organico
¢ légica da cultura, por assim dizer o complemento, a realwaqao
da cultura. Cada cultura possui a sua civilizagio especifica..
As civilizagbes sio, enf:m, os destinos inevitiveis das culturas
(p4g. . 71).

(3) E. B. Tylor, La civilisation primitive, t. 1, trad. franc,
Paris, 1876, pag. 1.
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espiritual, se distingue uma cultura material, compreen-
dendo as matérias naturais modificadas pelo tralatho,
invengées mecanicas e objetos ornamentais (Clark Wiss-
ler). . .

O estudo das culturas era feito, porém, com critério
evolucionista puro, linear, antes dos modernos meétodos
da antropologia cultural. Em todo o século XIX, domi-
naram as teses evolucionistas (4). DPara os socidlogos,
a sociedade humana passaria por fases que iam dos agre-
gados primitivos, a horda, passando ao clan, depois aos
virios tipos de sociedades: simples, polissegmentares, etc.
(Spencer, Durkheim...). Para os. economistas, a socie-
dade teria passado por trés fases siicessivas: cagadores
ervantes, pastores némades, agricultores sedentdrios. As
modificagdes ulteriores que visaram aperfeioar éste es-
quema (Morgan, Hahn, Ernst Grosse...) nio abawdo-
naram contudo o critério evolucionista. Com relagio a
famtlia, Morgan e McLennan admitiram uma etapa inicial
de promiscuidade, a que se seguiria wma forma interméda
de casamento por grupos, conduzindo ao matriarcado, de
onde, pela luta contra éste, viria afinal o patriarcado,
convertendo-se a poligamia em monogamia, ultima etapa
das sociedades civilizadas. Na religido, do ateismio inicial,
o homem passaria sucessivamente ao fetichismo, ao natu-
rismo, ao shamanismo, & idolatria, ao politeismo, ao mono-
teismo (Lubbock, Tylor...).

O ponto de vista psicolégico em etnologia . também
sofreu a deformagdo evolucionista linear. Vierkandt
estabeleceu a distingio famosa entre “povos primitivos”
(Naturvilker) “e povos civilizados” (Kulturvilker), a

(4) Vide Montandon, op. cit,, phgs. 18 e segs.; — J. Im-
belloni, Epitome de Culturologia, Buenos Aires, s/d., pags. 23 ¢
segs. — O estudo dos métodos em Etnologia serd desenvolvido
em volume especial em preparo; aqui fica apenas o essencial para
a compreensio das culturas africanas.
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que acrescentou uma forma 1ntermed1ar1a a dos “semi-
civilizados” (Halbkulturvolker).

O grupo dos fundadores da “psicologia dos povos”
(Volkerpsychologic), encabegado por Lazarus e Stein-
thal (5) e continuado por Bastian, Wundt, etc., também
procurou realizar uma psicologia da humanidade, em ba-
ses evolutivas. Wundt considera a psicologia dos povos
uma “psicologia da evolugio™ (Entwicklungspsychologie)
e estuda as fung¢des mentais coletivas que se vio formando
no decurso da evolugdo social: a linguagem, a arte, o
mito, a religido, os costumes e os usos. Investigando
ésses fatos, nio s6 no sentido Jongitudinal, isto é, na evolu-
¢3ao dos fendmenos, como no sentido tramsversal, ou seja
no estabelecer a conexio geral entre éles, Wundt comsidera
sucessivamente : o homem da cultura primitiva, o homem
da cultura totemistica, o homem da época dos herois e dos
deuses, o homem da culture mundial, assinalada esta tl-
tima por uma evolugio até o conceito de Humanidade.

Um passo a mais, e chegamos a dois movimentos de
grande importdncia, que se podem considerar precursores
dos métodos histérico-culturais, Foram éles: a Escola da
“Ciéncia Social” de Le Play e a Antropogeografia de
Ratzel

A (Escola da “Clencm Social” (F. Le Play, H. de
Tourville, Ed. Demoulins, Paul de Roussiers, A, de Pré-
ville, P. Burau. ..) procurava estudar, em monografias es-
peciais, uma regiao de cada pais sob varios aspectos da
sua vida social e cultural. Le Play, o fundador da escola,
tomou a familia como ponto de partida, estudando o orga-
mento familiar como -seu elemento quantitativo e o tra-

(5) Lazarus e Steinthal, Einleitende Gedanke iiber Vilker- .
psychologie, Zeitsch. f. Vilkerpsych,, t. I, 1860. — Para o estudo .
das idéias de Lazarus, Steinthal e¢ Wundt, vide Arthur Ramos,
Introdugdo & Psicologia Social, Rio, 1936, pags. 257 e segs.
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baltho como ligado ao meio natutal e & regido; dai, a triade
clissica de Le Play: fomilia, lugar, trabalho. Henri de
Tourville, o verdadeiro sistematizador da “ciénéia social”,
assim agrupava os fatos socigis e os meios de exzstencza.
o lugar, o trabalho manual, a propriedade imobiliiria, os
bens moveis, o salario, a economia, a familia, o modo de
existéncia, as fases de existéncia, o comércio, as culturas
intelectuais, a religifio, a vkinhanga, as corporagdes, a co-
muna rural, as unides de comuna, a cidade, a regido, a
provincia, o Estado, a expamsio da raga, o estrangeiro, a’
histéria da raga, o papel da raga... A familia servia de
base de estudo, nos seus quatro txpos principais: familia
patriarcal, familia quase-patriarcal, familia tronco' e fa-
milia instavel. Depois, cada tipo de familia era estudado
dentro das suas condigBes de v;da — fisicas, econémicas
e culturais.

A Escola de Ratzel procurou desta_car a influéncia
dos fatores geograficos e cosmicos sobre o homem, fa-
zendo reviver assim uma idéia tdo cara aos filésofos da
antiguidade, quando assinalaram a influéncia do solo e do
clima sobre a vida humana. Frederico Ratzel foi, porém,
o verdadeiro fundador do que éle chamou a entropogeo-
grafia (6). Estudou os grupos humanos, distribuindo-os
sobre a superficie da terra, do ponto de vista do seu qua-
dro natural (Rahmen), da sua localizagio (Stelle) e da
extensdo no espago (Raum). Ratzel concebeu a huma-
nidade como dividida em parcelas dependentes de pedagos
do globo (compare-se com a férmula de Herddoto: “o
Egito é um presente do Nilo”...), estabelecendo: a) a
maneira como se distribuem os individuos em grupos étni-
cos, nacionais, religiosos, linguisticos, etc.; b) as cowmsas
destas’ dxstrxbuu;oes, os fatores e as lels destes mowmen-

ot et

 (6) Fr. Ratzel Anthrapageaglraﬁhw 2.8 ed., 1899.
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tos; ¢) os efeitos varios que o meio fisico-geografico
exerce sobre os individuos.

Os estudos sdbre as populagbes africanas realizados
no século XIX refletem a orientagdo das douirinas evo-
lucionistas, que apenas se aperfeigoaram com as aplicagtes
posteriores da “Ciéncia Social” e da antropogeografia. Qs
pontos de vista econdmico, politico, sociolégico, rehgloso
psicolégico. .. serviam apenaQ para apontar os ‘“‘negros
da Africa” como grupos humanos inferiores. Econdmi-
camente, estariam nas etapas primitivas dos povos caga-
dores e pastores, poucos atingindo a fase dos agricultores,
A familia pouco se teria aperfeicoado, da promiscuidade
prinuitiva ao matriarcado. Na religido, lavraria ma Africa

“grosseiro” fetichismo, alguns povos atingindo A reli-
gido dos nature-gods, 4 idolatria e ao shamanismo. Socio-
logicamente, constituiriam agregados que, da horda pri-
mitiva, apenas conscguiram um pequeno aperfeigoamento
em clans, tribos e socicdades simples. Do ponto de vista
psicoldgico, os africanos constituiriam os representantes
mais tipicos dos Naturvilker, de inteligéncia rudimen-
tar e atrazo cultural em consequencxa de sua incapacidade
psiquica, .

Uma tentativa de correcio déste critério, com rela-
¢do as populagbes africanas foi realizada por A. de Pré-
ville, vindo da escola da “Ciéncia Social” (7), Esse
estudo, cuja importancia para o conhecimento dos contin-
gentes negros que entraram no Brasil ja havia sido assina-
lada por Silvio Romero (8), procurou dividir o continente

(7) A. de Prevnlle, Les sociétés afncamcs, leur origine, lewr
éuolution, lewr avénir, Paris, 1894.

(8) Silvio Romero, ‘0O Brasil Social, Rev. do Inst, Hist. ¢
Geog. Bras., 1906,
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africano em regiGes naturais, examinando a sua organi-
zagdo social respectiva. :

A, de Préville estudou sucessivamente: a) a zona dos
Desertos do Norte, séca, de vegetagio quase nula, conjun-
to de vastos desertos, onde vivem, do norte para o sul, os
pastores cavaleiros, os pastores cameleiros, os pastores
cabreiros e os pastores vaqueiros; b) a zona do planalto
central, ou area equatorial, zona de chuvas, de humidade
constante, imenso macigo de florestas luxuriantes (silva
equatorial), onde vivem povos agricultores da mandioca,
da banana, do tocusso, do sorgo; ¢) e zona dos desertos do
sul, com as suas savanas, estepes, zona pobre, de povos
cacadores; d) a sona montanhosg de leste, de vales cul-
tiviveis, grande officing gentiwm de povos agricultores e .
cagadores. - ,

’ -

Os métodos da “Ciéncia Social” e da Antropogeo-
grafia ja procuravam- corrigir as dificiéncias do simples
critério evolucionista, cuja critica velo se acentuando nestes
tltimos trinta anos,

‘ '

~ Tylor e sua escola concebiam o progressq humano
num sentido linear: gradual, unilateral, uniforme e univer-
sal. Vieram as criticas, de um lado, dos psicologos da
experiéncia, especialmente com Lévy-Bruhl (9), do outro
dos antropologos culturais. O esquema de Goldenweiser
ja estd bem divulgado (10). Neste esquema, os alga-
rismos romanos representam tribos em varias partes do

(9) Para o exame das teorias de Lévy-Bruhl e de suas
criticas & escola antropoldgica inglésa: Arthur Ramos, O Negro
Brasileiro, 2.2 ed, S. Paulo, 1940, pags. 290 e segs. e Inir, @

P.m'ol Sgczal cit.,, pags. 280 e segs.

(10) Alexander A. Goldenweiser, Early Civilization. An In-
irodution to Anthropology, New York, 1935, pag. 22
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Esquema de Goldenweiser.

mundo e os algarismos arabicos os estagios de aperfeigoa-
mento em que se encontram; as linhas verticais indicam
presenga e as horizontais auséncia de um estagio em uma
tribo particular. .

O evolucionismo classico pressupunha um processo
numa s6 linha, se éle se processasse numa sé tribo, por
exemplo. Mas a evolugdo realmente nio se di numa sb
linha genética; cada um dos estigios pertence a varias sé-
ries histéricas. Combatendo o evolucionismo linear, po-
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rém, psicologos sociais ¢ antropdlogos culturais nfo
‘condenam o evolucionismo, como supdem certos culturalis-
tas apressados. Os critérios evolucionistas puros de so-
brevivéncia, de atrofia, de complexidade e de perfeicdo,
com efeito, ainda subsistem; apenas, em vez de conside-
rarmos uma evolugiio linear, estudamos agora evolugio
de estruturas (11)

Se no critério evolucionista linear, como exemplifica
Imbelloni (12), o estudo comparativo dos fatos etnografi-
cos era feito isoladamente:

1. Familia A, Familia B, Famﬂxa ¢...
2. FEconomia A, Economia B, Economia C..
3. Religido A( Rehglao B, Religiio C..

-

0 novo critério deve estabelecer comparagio - dos conjun-
tos entre si:

Familia A. " Familia B, Familia  C.

Economia A. Economia B. Economia. C. ete.

Religido A. L’ Rehgxao B. »/ Religizo C. °

Estes agrupamefitos figurados nos parénteses, cons-
tivem, ndo ja elementos soltos, mas um conjunto cultural
(Kulturginheit, dos alemies). De uma maneira mais
simples, falamos, apenas da cultura de um povo quando
nos queremos referir ao conjunto de scus elementos de
cultura material e espititual. O meétodo de investigagio
dos conjuntos culturais, conhectdo hoje com o nome de
Kulturhistorische Methode (Kulturkreise, método histéri-
co-cultural, método histdrico- geogréfico, método ciclocul-
tural de outros autores), veio assim corrigir o método
evolucionista puro, linear.

(11) Vide Arthur Ramos, op. cit., pigs. 271 e segs,
(12) Imbelloni, 0p. cit, pag. 31,
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Muito embora a sua codificagio sistemética tenha sido
realizada por Fr. Graebner, em 1911 (13), 6 seu movi-
mento ja vert de fins do século passado. Realmente, fo-
ram as correntes da Vélkerpsychologie, da Science Sociale
e da Antropogeografia que conduziram ds concepgdes ho-
diernas dos ciclos culturajs.

Foi Leo Frobenius (14) quem primeiro nos deu uma

_teoria organicista da cultura. Entre os anos de 1897-
1899, com a publicagio dos livros Ursprung der afrikani-
schen Kulturen e Natumssenschafthcken Kulturlehre,
Frobenius apresentou pela primeira vez a sua doutrina dos
circulos culturais,

A cultura — escreve em Paideuma, — ““é em frente
a0s seus representantes humanos, um organismo absoluto ;.
cada forma cultural tem que ser comparada a um ser vivo
individual gue passa por um nascimento, uma idade infan-
til, viril e senil. As formas culturais estdo submetidas
a processos individuais de crescimento que correspondem
a0 desetwvolvimento do individuo humano. Tropegas e
pesadas se portam em sua juventude, energwas e decididas
'na idade viril, vacilantes nas culturas senis, etc. Sobre-
tudo, nio é a ventade do homem que produz as culturas,

(13) Fr. Graebner, Methode der Ethnologie, Heidelberg, 1911.

(14) . Leo Frobenius, nascido em 1873, na Alemanha e fale-
cido .em 1939, passou a maior parte da sua vida na Africa, o
“seu” continente, realizando uma obra g1gantesca de que pode—
mos destacar os  seguintes livros ‘da sua imensa hibliografia:
Der Ursprung der afrikanischen Kulturen, Berlin, 1898; Unuad
Afrika Strach, 3 vols., 1912-1913: Das Unbekannte Afr«ka,
Miinchen, 1923; Paideuma, Unrisse einer Kultur und Seelenlehre,
Miinchen, 1924 Atlantis, 12 vols., 1921-1928; Evrlebte Erdteile,
7 vols.,, 1925- 1929: Atlas Africanus, 1921-193¢; Halschra Mak-
tuba, Mﬁnchen, 1925: Erythrda, Berlin, 1930; Madsimu Dsan-
gara, 1932; Schiksalshund im Sinne des Kulturwerdens, Leinzig,
1932 Kulturgeschichte Afrikas, Phaidon Verlag, 1933. — Para
uma visdo geral da sita vida e da sua obra: Leo Frobenius, Ein
Lebenswerk gus der Zeit der Kulturwende, Leipzig, 1933,
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mas a cultura que vive sébré o homem (diria hoje: aira-
vessa o homem). A cultura estd ligada, segundo suas for-
mas, a territorios determinados, os circulos culturals; as
formas se transmudam na transplantagio e originam novas
formas, ao se emparelharem.” Esta opinido de 1898, em
que FlObCl]lUS distinguia a morfologia, a anatomia e a psi-
coldgia das formas culturais, foi abardonada depois por
uma posi¢io nfuitivista, inaugurando assim uma filosofia
do sentido interior, que viria a ser retomada por Keiserling
e Spengler.

A oposi¢io que estabcleceu Frobenius entre o Ociden-
te e o Oriente, é uma oposigdo de sentido paidenwmdtico: o
sentimento da distdncia ou mundo-distincia (ocidente) e o
sentimento da caverna ou mundo-cova (oriente). No
grande péndulo historico Este-Oeste, Frobenius distingue:
I — A Alta Cultura Mitoldgica; 11 — A Alte Cultura
Religiosa; TII — A Alta Cultura Filoséfica; IV — A4
Cultura Materialista, em areas que muitas vezes se inter-
penetram. A histéria da humanidade é assinalada por um
carater tri-fasico: primitivo, monumental e fenomenal e o
paideuma dos povos acompanha &sses trés estados de cul-
tura: Barbarei, Kulturei e Mckanei.

Com Spengler, inicia-se uma morfologia da histdria
universal, que se insurge contra o esquema linear das divi-
sbes classicas: Idade Antiga, Idade Média e Idade Mo-
derna (15). Bste esquema fazia girar as grandes culturas
em torno da nosse cultura ocidental, como se fdssemos o
centro, o eixo de todo o processo histérico universal. Por
isso, a éste sistema ptolomeico da historia, contrapde Spen-
gler o sistema copérunico, em que ao lado da cultura ociden-
tal, desfilath outros ciclos de cultura. Spengler tamberr
adota o conceito de culturas como orgamsmos vivos: “as

(15) Oswald Spengler, La Decadencaa de Qccidente, t. I
trad. esp., 1934, péags. 29 e segs, ‘ .

.
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culturas sfo orgamismos e a historia universal € a sua bio-
grafia” (16). Infelizmente, a histéria cultural de Spen-
gler limita-se a0 estudo das culturas monusnentais, no sen-
tido de Frobenius, comegando com os velhos egipcios e ter-
minando com a civilizagio ocidental dos nossos dias, Pou-
cas palavras dedicou a cultura primitiva: o paideuma do
homem primitivo, disse éle, ¢ “um caos” ; a época da pedra
“ndo tem estilo”; o mundo ambiente do primitivo “nio
tem fisionomia, nem ordenagio causal”, etc.

Toda a moderna culturologia 'vem de Frobenius e
Spengler, até as correntes atuais do chamado método his-
torico-cultural, que se iniciou com Fd. Graebner ¢ B. An-
kermann, do Museu Etnoldgico de Berlim, o primeiro estu-
dando os “circulos de cultura e os estratos de cultura na
Africa’ (1905). PBste método consistia em anotar, em
areas geograficas, os elementos culturais homdlogos, isto
é, que representam os varios modos <om que 0s povos
satisfazem as suas necessidades fundamentais, e os ele-=
mentos culturais andlogos, Isto é, os que apresentam en-
tre si relagdes de semelhanga, paralelos etnoldgicos, cor-
relagbes, ndo sO na sua cultura material como na espiri-
tual, ‘

Virios sio os critérios adotados para estabelecer es-
tas homologias e analogias: o critério de forma, isto é,
verificagio objetiva da concordancia de elementos cultu-
rais; o critério de quantidade, que corrige 0 anterior, in-
vestigando a soma de tddas as categorias de elementos
culturais; o critério de aderéncia, que investiga o grau de
congruéncia de dois ou mais elementos culturais; o crité-
tério de continuidade, que se atém aos fendmenos de atro-
fia ou decadéncia; o critério de contiguidade, que inves-
tiga o grau de conexdo ou parentesco entre as culturas;
e outros critérios pelos quais se avaliam os graus de pa-

)

(16) Id., ibid., pag. 166.
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rentesco e distancia entre culturas e que alguns autores
reunem sob o nome de critério de vanaqoes orga-
nicas,.. (17)._

N‘a determitracio das arcas culturais, o método carto-
grafico é geralmente adotado. FEstabelecidas as compa-
ragbes de cultura com os critérios acima enumerados, o
investigador demarca as zonas em que se apresentam os
clementos culturais, tragando linhas iséticas, ja emprega-
das por F. Ratzel, igto €, que apresentam as mesmas carac-
teristicas culturais? Geograficamente, temos entre as
“areas” ou “circulos culturais” (Kulturkreise); do pon-
to de vista da sua sucessdo histdrica, temos os ‘“‘estratos
culturais” (Kulturschichten), uns ¢ outros caracterizando
o “ciclo cultural” (18).

Os etndlogos das virias escolas ainda nio chegaram
a acordos defimitivos. Assim é que, enquanto alguns ex-
plicam os ciclos culturais idénticos pela difusdo, admitindo
transmissées de uma drea cultural a outra, por contigui-
dade cultural ou aderéncias culturais, outros acreditam na
convergéncia, isto €, numa evolugio lenta, mas convergente

(17) Vide Graebner, op. cit.; — Montandon, Traité d’Etno-
logie Culturelle, cit.; — Imbelloni, op. cit., pigs. 53 e segs.

18) A orientagio de Graebner e Ankermann, juntaram-se
N. Foy e os vienenses Koppers e W. Schmidt, éste altimo es-
tudando mais tarde os "circulos de cultura e estratos de cultura
na América do Sul” (1913). Hoje, figuram entre os adeptos do
método histérico-cultural, embora com diferencas de opinifo, es-
pecialistas virios. Na América do Norte, F. Boas, desde muito
tempo, vem clamando por uma revisio dos métodos etnolégicos.
Depois de Boas, citam-se Dixon, Wheeler, Cl. Wissler, Kroeber,

Swanton, Lowie, Goldenweiser, Sapir.,. — Na Inglaterra, ci-
tam-se N. W. Thomas, Elliot Smith e seu grupo, e W. H. Ri-
vers, éste fltimo, etnégrafo e psicanalista. — Na Fran¢a, G. Mon-

tandon, com a sua doutrina original da ologénese cultural, etc.
— Fazemos aqui apenas rdpidas refrréncias ac método que serd
desenyolvido no livro em preparo “Os métodos em Etnologia”,
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de fatos culturais, a principio diferentes, mas que se tor-
naram depois similares. Criticando as discussies -entre
“difusionistas” e ‘‘funcionalistas”, coloca-se Lowie, por
exemplo, ruma posigio eclética. Mostrando que a inter-
pretagio das culturas analogas entre povos diferentes se
reduz a uma escolha entre duas alternativas — ou que elas
530 devidas as mesmas causas, ou que se transmitiram por
difusio ~ Lowie passa a examinar o valor respectivo de
cada tcoria (19) concluindo textualmente, na tradugao
francésa do seu Tratado: “Meu po’ato de vista €, pois,
eclético, ndo pela necessidade de conciliar todas as tendén-
cias, mas porque as diversas opinifes atualmerte em voga
parecem conter uma parte da verdade e se complefar mi-
tuamente” (20).

Na enumeracio dos ciclos culturais, foram Graebner.
Ankermann e Foy, os primeiros a propor uma classifica-
¢ao, depois muito ampliada pelos pesquisadores que se lhes
seguiram. Eis os quadros daqueles autores, com a cor-
respondéncia ~ :

Graebner Ankermann ~ Foy
I — Ciclo Tasmaniano C. primitivo C. primitivo
II — Ciclo do Bumerang C. nigritico =~ C. do Bumerang
IIT — Ciclo Papua Ocidental C, Africano- C. totémico
oriental :
IV — Ciclo Papua Oriental G, Africano- C. de duas clas-
‘ ' 1 ocidental ses
V — Ciclo Melanésico J . C. do Arco
VI — Ciclo Polinésico C. Sudanés C. Polinésicg-
: ' Sudanés

Schmidt & Koppers modificaram e ampliaram as clas-
sificagfes precedentes.  Schmidt tomou a cultura dok

(19) R. Lowie, Primitive Socicty, London, 1921, pags. 7

e segs.
(20) Id., Traité de Sociologie Primitive, Paris, 1935, pag. 11.
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pigmeus em consideragio particular, e partindo desta como
base, caracterizou as demais, do ponto de vista sociolégico.
Schmidt (21) distingue hoje 4 etapas ou estadios de cul-
-tura: o primitivo, o primdrio 0 secunddrio e O tercidrio.

“No estadio primitivo, assinalam-se quatro circulos
de cultura: : L,

“l. O exdgamo monogimico ou Central. Compre-
ende os Pigmeus da Africa e da Asia do Syl, e talvez

#tambem os de Nova Guiné e os das Novas Hébridas.

“2. O exdgamo totémico do sexo ou do Sul. Com-
preende as tribos da Australia Sudoeste (e os Tasmania-
nos), guardando relagdes com os Fuejianos no extremo
sul da América Meridional e com os Bosch1man05 do sul
da Africa.

“3. O exégamo de direitos iguais ou Artico. Com-
preende povos do norte e do nordeste da Asia e os pri-
mitivos Esquimés da América do Norte, e guarda rela-
gGes com os Cahformanos do centro e os primitivos Al-
gonquinos.

“4. O circulo de cultura do Bumerang. Compre-
ende na Austrilia tribos do curso superior do Nilo e do
Sul.

“Na América do Sul parece que todos os circulos de
cultura primitiva se fundiram. Em todos éstes circulos
de cultura do estddio primitivo existe o patriarcado.

“No estddio primdrio encontram-se trés circulos de
cultura:

“l. O circulo de cultura patriarcal das grandes fa-
milias dos povos pastores ndmades, dos futuros conquis-

—_— T T
(21) W. Schmidt, Manual de Historia Compa‘rada ‘de las
religiones, trad. esp., 1932, pag. 255. — Vide também Schmidt,
Handbuch der Methode der Kulturhistorichen Ethuologie, Miins-
ter, 1937,
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tadores e dominadores de povos. Compreende os Uralo-
altaicos, os Indo-enropeus e os Hamito-semitas,

“2. O circulo de cultura exégamo patriarcal dos
grandes cagadores totémicos, dos fundadores da arte, do
trabalho manual, do comértio, e, por conseguinte, da cul-
tura de cidade. N3o abrange uma extensio compacta;
estende-se na Australia do Sul e do Centro, Nova Guiné
e partes da Melanésia e Indonésia, na India anterior, em
grandes regides da Africa e da América do Norte e do
Sul.

“3. O circulo de cultuta exdgamo matriarcal dos
agricultores inferiores, dos fundadores da cultura ‘de al-
deia. Também nio apresenta uma extensio cerrada, en-
contrando-se na Australia do-Este e Oeste, na Melanésia
Central, em partes da Indonésia, na India anterior e pos- .
terior, no oeste e no centro da Africa Qriental, em partes
da América do Norte & do Sul, ‘

“Muito menos possivel é indicar aqui em poucas pa-
lavras a extensio dos circulos de cultura secunddrios.
Fagamos ressaltar que tanto os circulos de cultura matri-
arcaig livres como os patriarcais livres chegam em parte
até os primeiros teinpos histéricos da Asia Ocidental e
da Europa”,

No quadro sindptico de Schmidt, nos circulos de cul-
tura patriarcais livres, incluem-se os Polinésios, Sudio
anterior, Asia_ocidental, Sul da Europa, etc.; nos de cul-
turas matriarcais livres: Sul da China, India posterior,
Melanésia, noroeste da Amiérica do Sul, etc.

No estadio tercidrio, compreendem-se as antiquissi-
mas altas culturas da Asia, Europa e ‘América,

As classificagdes de Koppers, Menghin e Montandon
procuraram aperfeicoar 3 de Schmidt, diferindo entre si
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na nureragio adotada. O quadro dos ciclos culturais de
Montandon é o seguinte (22):°

(. 1[.° -~ Formas embrionirias, desco-
. " . nhecidas ,

Culturas primitivas { Ja — Forma pigméide

' Ib — Forma tasmandide

l II — Forma. australGide

[ III — Ciclo totémico
1V — Ciclo paleo-matriarcal
V — Ciclo neo-matriarcal
Via — Ciclo austroneséide
Vib — C.iclo §udan6ide
Culturas intermediarias < \\ng _ 833 ;;tslt(;or“
VIIT — Ciclo méxico-andindide
IX — Ciclo sinéide '
X — Ciclo indbide
X1 — Ciclo islaméide
L XIIt — Ciclo paleo-mediterrandide

X112 — Ciclo moderno ou civilizagio

Cultura su rema{ M .
a P propriamente dita .

Com a orientagio dos novos métodos histérico-cul-
turais, o estudo das populagdes africanas e suas culturas
materiais e espirituais viria a modificar-se profundamen-
te. O Africano nio mais seria olhado como um tipo uni-
forme, “inferior”, colocado nas escalas baixas da civiliza~ .
¢do. Descobriram-se nas 4reas culturais da Africa pa- -
droes de cultura que se iriam emparelhar com velhas cul-
turas de ciclos historicos mais adiantados,
© As primeiras tentativas de uma descriminagio de cul-
turas na Africa foi ‘realizada por Frobenius. Nos seus

("22) Montandon, op. cit., pig. 47. — Vide também Schmidt‘
¢ Koppers, VPolker und Kulturen, Regensburg, 1924; Menghin,
Weltgeschichte dey Steingeit, Viena, 1931, i - s
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trabathos iniciais, Frobenius (23) havia determinado uma
cultura da regido guinéano-congolésa, que éle chamava
malaio-nigritica, para mostrar a sua conexio com a da In-
donésia-Papuasia. A esta cultura guinéano-congolésa se
contrapunham as demais culturas do continente africano.

Posteriormente, Frobenius (24) propds uma nova
distribuigio das culturas africangs, assim consideradas:
a) Cultura etiépica (dthiopische Kultur) autbctone, no
eixo do continente Sul-Norte, até os alagadigos do Nilo e
dai, sébre uma certa extensio do eixo Este-Oeste; b) Cul-
tura hamitica (hamitische Kultur), autbctone, ao Norte
e a Fste dos eixos mencionados; <) Culturas eritréias,
setentrional (norderythriische Kultur) e meridional (siid-
erythrdische Kultur), oriundas, em diversas vagas, da
costa oriental da Africa e cobrindo mais ou menos a
Cultura etidpica; d) Cultura sirtica (syrtische Kultur),
vinda dos Scythas, e que penetrou na Africa Ocidental, do
Mediterraneo ocidental & Alta-Guiné; ¢) Cultura atldntica
(atlontische Kultur), vinda do Mediterrdneo oriental,
contormando a costa atlantica da Africa e ocupando uma
parte da Costa da Guiné e do Congo. :

A cultura etiépica é caracterizada pela “plania”; sio
as colheitas, as estagdes do ano. .. que regulam toda a vida
da gens. Regime patriarcal.  Propriedade privada des-
conhecida. Profundo sentido religioso da vida. O “sen-
timento ' do ' espago” na cultura etiope, caracterizado
pela presenga de centros fixos e suas radicagdes para o
“ilimitado” (Unbegrenzte), tem uma tendéncia centrifuga,
0 que mostra o seu grau de expansido (25). A cultura

(23) L. Frobenius, Der Westafrikanische Kulturkreis, Pe-
termann’s Mitteilungen, t. 43-44, 1897-1899.

(24) Id., Der Ursprung der Afrikanischen Kulturen, op, cit.,
e trabalhos posteriores, ciés.

(25) L. Frobenius, Kulturgeschichte Afnkas op. cit., phg. 235.
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hamitica é candicionada pelo animal, de caga ou’ doméstico.
O “sentimento do espago”, sem limites precisos, & cen-
tripeto: parte das fronteiras para o intcrior. As formas
economicas oscilam entre a caga e a criagdo. (lan ma-
triarcal. O estilo de vida da cultura hamitica é o com-
bate. Sentimento profano da vida (26).

As culturas eritréia, sirtica e atlintica, penetram,
por infiltragio a cultura hamitica e a etidpica, considera-
das primitivas. Delas vieram a cultura do trigo, os tra-
balhos de ferro, a vida do Estado, proprianiente dita (27).
As tramsformagles espirituais mais profundas da civiliza-
cdo africana foram operadas pelas culturas atlintica e
_sirtica. O Estado sagrado, os grandes poemas miticos, a
“criagio” espiritual... foram realizados pela cultura atlan-
tica. A pldstica, todp a cultura material, também. Af
esta como. exemplo a &ultura yoruba, sdbre que voltaremos
a falar, repetidas vezes, neste livio (28),

(26) Id., ibid., phgs. 238 e segs.

(27) Id, ibid., pag. 203."

(28) Criticando o novo quadro das culturas africanas de
Frobenius, escreve Montandon (op. cit.; pags. 50-51): “ Alors
que o culture guinéo-congolaise sylvestre est considérée comme
un amalgame des cultures wmairiarcales ancienne et récente, par
opposition aux culturcs campestres, patriarcales, Frobenius, ado-
ptant aujourd’hui Mye attitude diamétralement opposée & celles
de ses collégues et @ celle qu'il observa li-méme, considére la
culture éthiopienme comme patrinvcale et la culture kamitiqgue on-
cienne comme matriarcale. Le débutant demandera donc: Com-
ment peut-on difféver & ce point dans Uobscrvation des faits? —
Voici la réponse & downcr pour expliquer le différend.

“ Aujourd’hui, dans la forét, existent ¢t le patriarcat et le
mafriarcat. Dans la savane, existent et le patriarcat et le ma-
trigrcat. Ainsi, dans lo savane (au sens extensif), les Zoulou
(Bantou du Sud), les Kikoyou Bantow du Nord), les Galla
(Ethiopiens du Sud) ont une descendance patrilinéaive; par comtre
les Bedja (Ethiopiens du Nord) ont une descendance wmatrili-
négire. Euvidemment, si Pon admet que pamarcal et matriarcat,
ne descendant pas un de Uautre, ont eu, 8 Vorigine,- chacun leur .
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A correspondéncia entre as culturas africanas de
Frobenius e os ciclos culturais de outros autores foi
estabelecida por Montandon (29) como se segue: cultura
etidpica — corresponde as culturas primitivas (I e II)
e clementos das culturas matriarcais (IV e V) da regiao
guinéo-congolésa; a cultura hamitica — 3s culturas toté-
mica (III) e pastoral (VII) da Africa oriental; as cul-
turas eritréias — a elementos das culturas matriarcais
(IV e V) e da cultura paleo-mediterranédide (XII!'); a
cultura sirtica — a cultura sudandide (VIb); a cultura
atlintica — a elementos das culturas matriarcais (IV e
V) e da cultura sudandide.

A correspondéncia dos ciclos de cultura de Anker-
mann com os de Graebner e Foy ja foi assinalada. Em
sua forma mais completa os ciclos e cultura na Africa,
de Ankermann (30) apresentam-se assim:

1. O ciclo de cultura nigritico, que cobre a vetha
cultura australiana;

)

2. O ciclo africano ocidental, que corresponde a
cultura Papua Oriental e elementos da cultura da Indonésia;

3. Uma camada, quc se emparelha com a cultura
Papua Ocidental; '

aire, et si 'on admet, d’autre part, que les grands faciés cultu-
rels ont conrrespondu, par leurs éléments pris globalement, aux
deur milicur de la forét et de la savane, i faut attribuer le
patriarcat & Pun de ces milieux et lg mairiarcat & lautre. La
question est donc de savoir auquel des deux milieux correspondait
le patriarcat, et auquel des deux le matriarcat, et c'est ici que les
outeurs peuvent différer, selon les argwments gqu'ils invogquent (ne
pas oublier cependant, que bien des eléments pewvent chevaucher
plusieurs cultures)” . ' )

(29) Montandon, op. cit., pag. 50.

(30) B. Ankermann, Kulturkreis und Kulturschichten in
Afrike, Zeitschrift fiir Ethnologie, 1905, pg. 83.
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v

4. Uma cultura representada principalmente pelo
Sudio ocidental e que tem analogias com as culturas prl-
mitivas indianas;

5. Uma cultura hamitica ou velho-semitica, no Su-
ddo e na Africa oriental e do Sul;

+ 6. Uma cultura neo-semitica (arabe), nos mesmos
dominios das amnteriores. -

Ainda se pode admitir uma cultura neo-malaia para
a ilha de Niadagascar, que tem analogias com o ciclo de
cultura africana ocidental.

Do estudo comiparativo destas &dreas culturais- da
Africa, delimitadas por virios etnélogos, podemos chegar
a descriminagio de algumas’ dreas de culturas africanas,
que melhor se prestam a uma, visio de conjunto sébre
as populagdes do Continente Negro, atendo-nos nio so aos
critérios étnicos, como ao critério dos padrbes de sua cul-
tura material e espiritual, Por exemplo, as areas de
culturas africanas de Herskovits, que examm'aremos no
capitulo a seguir,



CAPITULO 111

AREAS CULTURAIS DA AFRICA (cont.)

\

A divisio das 4reas culturais africanas de Hers-

kovits (1) ¢é mais interessante e mais pratica para o nosso
estudo, embora se apresente, em alguns pontos, arbitriria
e sujeita a revisdes ulteriores. No sentido de Herskovits,
e que é o de certo grupo antropoldgico norte-americano,
“uma area cultural compreende aquela regido onde as cul-
turas dos.povos que a habitam sio relativamente seme-
Ihantes quando comparadas as culturas de outras re-
gides” (2). Nio ha, contudo, linha nitida de separagio,
ndo ha limites entre estas areas culturais. O classificador
anota as similaridades encontradas entre as -culturas, as-
sinalando no mapa as regides onde os padrdes culturais
semelhantes se tornam mais aparentes.
"~ Um centro cultural nfo & necessiriamente um centro
geografico e sim a por¢io da drea onde os tragos cultu-
rais se encontram em suas caracteristicas mais puras.
Afastando-se déste centro, as culturas vdo adquirindo for-
mas cada vez mais esbatidas até o seu enconiro com areas
vizinhas, em pontos fronteirigos (borderlines) que assi-
nalam as culturas chamadas “marginais’.

Para os organicistas da cultura, e é esta, como vimos,
a posi¢io de Frobenius, com a sua teoria do Paideuma,

(1) Melville J. Herskovits, A preliminary consideration of
the culture areas of Africa, The American Anthropologist, XXVI.

(2) Id., Social History of the Negro, A Handbook of So-
cial Psychology, Clark University, 1935, pag. 214.
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4

a cultura teria um significado humano, a “alma da cul-
tura’, como expressio de um tempo e de um Jugar de
civilizaggo. E o que os norte-americanos chamam “foco.
cultural”, isto €, um processo psico-social de inter-in-
fluencia entre o individuo e o seu grupo de cultura. In-
terésses, atitudes, opinides... s6 sdo compreendidos como
expressbes do individuo dentro da sua area cultural.
Como exemplifica Herskovits (3), o gado, na Africa
oriental, é o ponto focal de toda a vida social nesta édrea;
o ponto em torno do qual giram os interésses, opimides,
atitudes. .. e todas as institui¢bes psico-sociais do homem
déste grupo de cultura. ,

O comportamento bumanc € um precipitado psico-
social, ¢ a resultante da personalidade integrada na sua
area cultural, sofrendo a influéncia do seu foco de cultura,
“penetrada” (a expressio € de Frobenius) pela “alma’”
da cultura. A antropologia cultural tem que ser com-
pletada pela psicologia social, numa convergéncia meto-
dolégica que tenho acenado em vérios trabalhos. Mos-
trando em outro lugar as concepgoes psicanaliticas da cul-
tura, a posi¢do ortodoxa de Freud, com relacio a hipotese
de Edipo em antropologia, a concepgio da escola de
Zurich, as restricbes mais recentes de Malinowski, con-
clul que “nao ha antagonismo fundamental entre cultura-
listas e psicanalistas (4).  Acrescento agora: nio ha
antagonismo entre culturalistas e psicologos sociais. Os
métodos se completam. O ponto de vista cultural corrige
o critério evolucionista linear, mas ndo despreza o estudo
da evolugio psicoldgica do individuo dentro das suas cul-
turas (5). Sapir mostra a articulagio do individuo

(3) Herskovits, op. cit., pag. 215;

(4) Arthur Ramos, O Folk-lore Negro do Brasil, Rio, 1935,
pag. 30; — Id., Intr. & Psicologia Social, cit., pag. 273.

(5) Para as relagbes entre a antropologxa cultural e a psi-
cologia social: Arthur Ramos, Inir. & Psicol. Social, pags. 256
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com o seu grupo de cultura. Ao resultado configurado
de tais articulagdes, chama Sapir “the individual sub-cui-
fure” (6). Segundo Opler (7) a correlagio entre a
“individual sub-cuiture” e a “total culture” deve ser apro-
ximada da correlagdo eutre o Ego ¢ o Ego-ideal da conce-
psao freudiana.

Ja tive ocasiio, em mais de um trabalho, de aplicar
ao estudo do primitivo ésse critério,  procurando apagar
as distincias que separam os socidlogos e culturalistas dos
psicologos sociais, ma analise, por exemplo, das teses de
Lévy-Bruhl (8).

O estudo do “foco cultural” €, pois, objeto comum
da antropologia cultural e da psicologia social.

Examinemos agora as caracteristicas das nove areas
e dus sub-areas em que Herskovits divide hipotéticamente
as populages africanas no mapa do Continente Negro:

/ . ’ . .

e_segs. (bibliografia '3 pig. 273). — Vide o recente livro de
Ellis Freeman, Social Ps\c/zo[ogy New York, 1936, que o autor
e editares (Holt Co.) tiveram a gentileza de me enviar, Nesta
obra, a psicologia social € considerada uma psicologia da cultura,
inteiramente dentro da orientagio que dei, antes de conhecer éste
trabalho, & terceira parte, “ As estruturas psico-sociais” da Jnir,
a8 Psicologia Social. — ‘F.rp('cial/y pertinent — escreveu-me Kim-
ball Young comentando éste altimo livio — s your dlscusswn 01‘
the relations of social psychology and cultural anthrofmlogy

(6) E. Sapir, Cultural Anthropology and Psychiatry, Jour-
nal of Abnormal and Social Psychology, 1932, n.° 3; — Jd., The
Emergence of the concept of personality in o Study of Culture,
Journal of Social Psychol, 1934.

(7) M. E. Opler, The Psychoanalytic Treatmeni. of Cul-
ture, The PsA. Review, 1935, n.° 2, pag. 157.

(8) Vide Arthur Ramos, op. cit,, pags. 280 e segs. — Sdbre
a critica dos durkheimianos e dos culturalistas a Lévy-Bruhl, vide
nota i pag. 282. — Vide também Apendu:e i 2%ed de O Negro
Brasileiro, pags. 413 e segs.
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1 — Hotentote; 11 — Boschimana; 111 — Areg oriental
do gado;, III-A — Sub-drea ocidentaly IV — drea

FIG. 3
Areas de culturas africanas (de Herskovits.)

ot hd

do Cohgo; IV-A — sub-drea da Costa da Guiné, .
Ponta oriental; VI — Suddo oriental; VII ~— Suddo
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ocidental; VIII — Area do deserto IX — drea do Egi-
to (9) .

A primeira area é a Hotentote. Muito semelhante
a drea boschimana, com que alguns autores a confundem,
mesmo.  Ja vimos, alids, que sdo idénticas as origens
raciais de' Boschimanos e Hotentotes. Embora as suas
culturas — as mais primitivas da Africa — tenham origens
comuns, contudo hi elementos diferenciais que autorizam
os seus estudos separados. Os Hotentotes s3o povos
gregarios. O gado desempenha grande papel em sua vida
social ; neste ponto, os Hotentotes se aproximam dos Ban-
tus, séus vizinhos a leste, que possuem gado, mas pratlcam
igualmente a agrlcultura E 1mportante a p051<;ao da
mulher em relagdo ao gado, o que nio se da na area orien-
tal. OQutros aspectos diferenciam a cultura hotentote da
de seus vizinhos: por exemplo, cabanas mais bem cons-
truidas do que as dos Boschimanos e menos do que as da
Africa Oriental. A propriedade é privada e transmitida de
pais a fithos. - A organizagdo social dos Hotentotes ¢é
mais adiantada do que a dos Boschimanos. Cada tribo é
composta de um certo numero de sibs (10) patrilineares:
cada pessoa descende da linha masculina, ¢ cada stb toma
o nome do primeiro antepassado cenhecido. Culto da
lua. Crengas em espiritos, praticas de magia e adivinha-
gao. Linguisticamente, estdo ligados aos Boschimanog: a
lingua é caracterizada, como ja assinalei, pelo emprégo do
click, o que diferencia éstes povos do resta da Africa.
" Os Boschimanos constituem a segunda area. ERles se
assinalam por esta caracteristica interessante: a extrema

(9) Herskovits, loc. cit,, pags. 215 e segs.

.(10) Os escritores de lingua inglésa estio generalizando
o emprégo desta expressdo, ao invez de “clan” que veio da escola
francésa, e mais comumente empregada até agora. — Vide Arthur
Ramos, 4 organizagdo dual entre os Indios Brasileiros, Rio, 1945,
pags. 4 e segs,
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pobreza de sua cultura material em contraste com uma

florescéncia digna de nota, da arte e do folk-lore. Sio
consideradas as populagSes mais atrazadas da Africa. Nio

conhecem a agricultura, nem o pastoreio; o cio € o tnico

animal domesticado que possuem. Povos cagadores, usam

o arco e a flecha. Dangas e jogos ceremoniais de caga.

Nio tém lar fixo; habitam as selvas (de onde o nome de

“homem da selva’), grutas, aprigos naturais que efrcon-

tram. As vestes sio rudimentares. N3o h4 organiza-

ko social em sibs; a familia € o (nico agrupamento natu-

ral, sendo as ceremonias nupciais restringidas ao minimo.

H34 um sistema de crengas em corpos celestes e seres sobre-

naturais. As praticas mdgicas sio semelhantes as dos

Hotentotes. As pinturas rupestres dos Boschimamos sio

famosas. Danga e musica tém tambhém um cardter incon-

fundivel. O rico folk-lore boschimano é bem conhecido -
através das coletineas de Callaway, Jacottet, Bleeck, etc,,

e & por éle que os bhoschimanos chegaram a influenciar os

bantus, seus vizinhos,

A terceira 4rea, a- drea db gado a’a Africa Oriental,
compreende duas ou trés regides. E’ o “complexo” (11)
do gado que lhe caracteriza o foco de cultura. Objetar-
se-d que o gado é também encomtrado em outras partes
do Continente. Mas aqui a sua 1mportanc1a ressalta em
primeiro plano. E’ o gado que asSegura ao homem da
drea oriental a sua posi¢io e o seu prestigio. O gado nio
é utilizado. apenas, agora, como bésta de carga, ou coms
provendo 3 alimentaciio das populagbes. O séu interésse
¢ maior: € parte obrlgatorla em todas as cerimodnias so-
clais; intervém nas cerimdnias religiosas e magicas, prin-
cipalmente nos “ritos de passagem” (nascimento, puber-

(11) O termo “complexo” ndo deve ser tomado aqui no
sentido psicanalitico, e sim no sentido antropolégico de “foco™
cultusal. -
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dade, casamento, morte) para empregar uma expressio de
Van Gennep.- E o interessante é que o complexo do gado
se superpds a uma civilizagdo agricola subjacente, de
importincia histérica anterior & presenga do gado.

Na realidade, a vida econdmica déstes povos é as-
segurada pela agricultura, O gado tem um prestigio que
podemos chamar “mdagico”.  Assim, s6 é comido nas ofe-
rendas cerimoniais (embora ndo possamos falar propria-
mente em sacrificios totémicos).  As mulheres nfo
podem tomar conta do.gado, tabu para elas; a sua tarefa
é essencialmente agricola. O complexo do gado désses
povos bantus chegou a influenciar certos habitos sociais e
festas populares, no Brasil, trazidos pelos negros eseravos
procedentes dessa drea cultural, como examinaremos opor-
tunamente.

Na 4rea orlental do gado, A ja especializacBes eco-
noémicas, asseguradas pelos trabalhos de ferro. A ordem
econdmica é bem complexa: ha propriedade privada, com
heranca de terras. As vilas e aldelas, al jd existentes,
se dispSem em tdrno dos kraals.de gado. As casas sdo
redondas, as vezes retamgulares, bem construidas, de patha
e barro. A vida politica é mais bem organizada do que a
das 4reas procedentes, aproximando-se da das dreas cul-
turajs do resto da Africa. O “complexo do gado” ainda
intervém nesta organizagio. A importincia dos chefes
estd em relagio com o ntimero de cabegas de gado que
possuem. Sibs patrilineares, encontrando-se, porém, na
zona central, sibs matrilineares. - Poligamia: o ndmero
de mulheres que o homem possui estd também em relacio
com a riqueza em gado. A Teligido comsiste no culto
dos antepassados deificados e na adoragio de nature-gods.
Religides e cultos estdo intimamente associados a praticas
mdgicas. As linguas faladas pertencem a dois grupos:
dialetos hantus nas porgoes do sul e do centro, e linguas
nildticas ao norte. : :
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Uma subdivisio ocidenta] desta area (III-A) inclui
algumas tribos bantus como os QOuwaherero, Ovambo e
Ovimbundu. A cultura destas tribos difere semsivel-
mente das culturas da 4drea do Congo, a nordeste, e dos
Boschimanos e Hotentotes, ao sul e sudeste, entre am
quais estd encravada. Nio obstante/a sua separagio geo- .
grafica, estas culturas estdo ligadas ao “‘complexo do
gado” da area oriental, com todas as instituigbes sociais,
politicas, econdomicas, religiosas. .. déste grupo de cultura.

A area do Congo e a sub-~drea do golfo da Guiné
(IV, IV-A) devem merecer uma atengio especial, tal a
importancia do seu estudo para a compreensio dos pro-
blemas das culturas negras no Novo Mundo. A irea do
Congo, propriamente dita, compreende toda a vasta bacid
do rio Conga, habitada pelos povos de lingua Hantu. Al-
guns autores chamam-na de area Hylaeana. As culturas
da bacia do Congo distingiiem-se das culturas da area’
oriental pela auséncia do gado. . E a agricultura a hase da
vida economica déstes povos. Vivem em aldeias com-
postas de casas retangulares, construidas com paredes de
barro e cobertura de palha, Usam vestudrios tecidos de .
fibras de certas 4rvores. A cerimica atingiu um grau
elevado . de aperfeicoamento, hem como os artefatos de
ferro.  Fabricam utensilios domésticos, armas de caga e
pesca e os objetos que os colecionadores conhecem como
caracterizando a “arte africana”: esculturas de barro e
madeira, mascaras, objetos ‘decorativos de uso diario,
desenhos geométricos, até no proprio corpo, tatuagens.. .
Constroem também tambores de troncos dcos de arvores,
que tisam nas suas cerimOnias religiosas, e em todos os
atos da sua vida social. E I4 que missiondrios e viajantes
descreveram a “linguagem do tambor” (drum-language)
usada na transmissdo de memsagens a distdncia: o primi-
tivo telégrafo. Veremos depois como os megros' da Area’
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do Congo transportaram para o Novo Mundo a sua cul-
tura material, sobrevivente até hoje. :

A sua organizagio social e politica ¢ bem complexa.
A corte de reis possut um ceremonialisino que evoca as
. pomipas européias.  Socialmente, ha sibs totémicos e orga-
nizagdo matrilinear. Grande complexidade na vida reli-
giosa, Zambt, o grande deus na regido costal, toma varios
nomes conforme as regides (12). Culto dos antepassa-
dos, praticas magicas semelhantes as da area oriental.
Examinaremos, no lugar oportuno, a sobrevivéncia da cul-
tura espiritua] da area do Congo entre os negros do Novo
Mundo e especialmente do Brasil, onde a influéncia dos
negros bantus foi enorme.

(12) JVide P. D. Schheste, Die religiosen Anscharungen Sid-
afrikas, Anthropos, t. XVIII XIX, 1923-24, pag. 114. — Entre
os africanos austrais, e alguns sub-equatoriais, o missionario P.
Ch. Sacleux organizou uma lista ainda incompleta, dos. “nomes
indigenas de Deus” (Cf. R. P. M. Briault, Polytheisme et féti-
chisme, ed. Bloud et Gay, 1928, pag. 80):

Nyambé_— no pais dos Ba-Rotsé. Zambeze.

Nzambi ou Njambi — no pais dos Be-Vili. Loango.

A-Nyambip — no pais dos Pongés. Gabio.

Nzame ~ no pais dos Pahouins. (ibid.)
Mu-umba — no pais dos Swwahilis. Zanguebar.
Umbumbi — no pais dos Shonas. Mashonaland.
Muwangi — no pais dos Adoumas. Alto-Ogoué.
Owangi — no pais des Ndumas. (ibid.).
Kalunga — no pais dos Kivanijamas. Angola meridional.
Karunga — no pais dos Hereros. Sul de Counéne.
§[ato‘uda — no pais dos Gandas. Uganda.
winyézi (outra forma) — no pais dos Swahilis, Zanguebar. -

Leza — no pals dos Balubas. Sudeste do Congo Belga.
Lesi — no pais dos Nyandjyas. Niassaland.

Redza — no pais dos lingua Mbundu. Angola,

Nengolo ou Nkwangolo — no pais dos Batékés. Leopoldville.
Nija *mpamon zentzé — no pais dos Teté. Zambeze,
Mukulo Nzembi — no pais dos Lunda. Angola,

Molimo — no pais dos Matebeleland.
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A sub-trea da Gwné (IV-A) tem uma importancia
tdo consideravel que alguns pesquisadores a estudam se-
paradamente da area do Congo (13). Dela fez Frobe-
nius, como vimos, o hebifat da sua “cultura atlintica™.
Foi esta regio que fornecen o maijor niimero de escravos
para 0 Novo Mundo (14). E as suas culturas sio con-
sideradas as mais tipicas dentre as culturas africanas, da
mesma forma que, para a antropologia fisica, os seus

Mungu em wma quarentena de idiomas da Costa Oriental,
desde Vitéria Nyanza até o centro de Mogambique.

Acrescenta Briault que hi raizes comuns messas palavras,
que éle divide em grupos: os que tém a raiz bantu mbae, que
significa fazer, arranjar, modelar; outras raizes, como wenge,
lunga, tonda, que querem sempre dxzer fabricar (Deus é o grande
artffice, para €stes povos); raiz 20, autoridade (Deus, simbolo
de poder); ime, vida; mungu, céu, lugar la de cima (op. cit,

pig. 87).

(13) Por ésse mativo, nio compreendo porque Gilberto
Freyre, fazendo uma “adaptacgio” do mapa de Herskovits, su-
prime 3 sub-irea do golfo da Guiné (Case Grande ¢ Senzala, 13
ed, pig. 307; 22 ed, pag. 201), nem a mencionando siquer
quando faz a descrigio sumaria das areas de cultura da Africa
(op. cit,, 2.2 ed., pig. 222). Que fizesse isso, por necessidade de
sintese, com, outras areas de menor importincia para o estudo
do Negro no Novo Mundo, explica-se. Mas nfio com a sub-area
ocidental do golfo da Guiné, que forneceu as culturas mais ca-
racteristicas ao Novo Mundo, com o trafico de escravos, como
demonstraremos neste trabalho (Vide a &sse respeito: M. J.
Herskovits, The significance of West Africa for Negro rescarch,
The Journal of Negro History, vol. XXI, 1936, pags. 15 e segs.).
Quando o autor de Casa Grande e Senzalg se refere aos reinos
ou monarquias do Dahomei, Ashanti, Yoruba... inclui-os inad-
vertidamente na area do Sudfo Ocidental (pdg. 222), em lugar
de fazé-lo na sub-irea ocidental do golfo da Gginé, seu habitat
exato.

(14) Vide M. J. Herskovits, loc. cit, e 1d, On the prove-
nience of New World Negroes, Social Forces, XII 1933, pags.
247 e segs.
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representantes humanos sdo os tipos mais puros da raca
negra.

Muitos tragos culturais diferenciam esta sub-irea
da 4rea do Congo. - As linguas faladas pertecem ao gru-
po sudanés e nio bantu.- A densidade da populagio é
muito grande e dai a complexidade  da vida social, po-

- litica e econdmica déstes povos. Ha trocas econdmicas,

com uso de moedas rudimentares (p. ex. os cawris dos
Yorubas). A sua cultura material ja é bem adiantada,
Sdo famosos os bronzes do Benin, os cobres do Daomei,

" 0s tecidos dos Ashantis, as esculturas de madeira da Cos-

ta do Marfim, do Daomet e da Nigéria. A cerdmica
e os trabalhos em ferro sdo também muito aperfeigoados.

. A histéria social e politica dos povos da sub-drea
ocidental’ ¢ desenvolvida e agitada. La existiram gran-
des r_emados ou monarquiss famosas — do Benin, do Da-
omei, do Ashanti,.. Possuem organiza¢io social em
sibs totémicos, semelhartes aos da 4rea oriental e do Con-
go, porém com um culto ancestral mais altamente desen-
volvido, e uma estabilidade e coesdao maiores nos grupos.

As religiGes e cultos da area do golfo da Guiné atin-
gem a uma alta complexidade. O seu campo mitologico
tem uma riqueza de motivos, que assombrou pesquisado-
res como Frobenius. As religies e cultos dos Yoruba,
dos Ewe, dos Ashanti... tém sido estudados por varios
pesquisadores (15) e examinadas as suas influéncias en-
tre os Negros do Novo Mundo. No Brasil, &ste estudo
tem sido reallzado pela Escola de Nina Rodrlgues. Atra-

-“r-v- . ! v

(155‘ A bibliografia serd desenvnlvida nos - varios capitulos
déste livro. B#ta destacar no momento os trahalhos de A. B,
Elis sébre os povos de lingua Yorube, Ewe, Tshi e Ga; os de
Le Herissé, de Herskovits, sobre o Daomei; os de Samuel
Johmson, Farrow, ete., sabre 0 Yoruba; os de Rattray sbbre
o8 Ashanti, ¢te.0 . .. L C ‘

r
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vés da mitologia yoruba, por exemplo, vamos mergulhar
em velhas concepcdes mediterrdneas, da mitologia greco-
romana, e sistema miticos egipcios e assirio-babilonicos,
como demonstrou Frobemnius, :

A organizacio religiosa déstes povos acompanha a sua
organizagio politica, com 0 seu sistema bem conhecido
de divindades (orishas, entre os Yoruba, vodu, no Da-
howmei, etc.), sacerdotes, iniciados (filhos de santo...)
etc. As praticas magicas e divinatérias sio gencralizadas.
Rico folk-lore, com uma tradi¢do oral das mais curiosas.
Parcce que foram os negros da Costa Jda Guiné os nicos
“verdadeiros negros” que conheciam uma escrita rudi-
mentar, como o sistema silabico dos Jai, encoutrado na
Libéria ¢ na Serra Leda.

A sub-drea da Costa da Guiné, portanto, pequena em
extensdo geografica, ¢ da mais alta importincia cultural.
Ai existem as culturas negras (negras puras): mais adian-
tadas da Africa (cultura atlintica de Frobenius). Cul-
turas que pouca coisa ficam a dever as velhas civilizacdes
da antiguidade. Mitologia que € uma concepgio do mun-
do. que se emparelha a velhos motivos cosmogdnicos. E,
acima de tudo, a sub-area do golfo da Guiné tem para
nds uma importancia decisiva: é que de 14 vieram para o
Novo Mundo os malis tipicos coutingentes negros impor-
tados com o triafico de escravos.

Ag restantes Areas africanas caracterizam-se pela in-
fluéneta maior ot menor das culturas maometana e euro-
péia, em contacto com 0s grupos originarios africanos.

A quinta 4rea de Herskovits é a do “Horn” Orien-
tal. S30 povos de origem hamitica, que tém afinidades .
cufturais e linguisticas com os Hotentotes : estruturas gra-
maticais equivalentes, uso de peles nos vestudrios, tabu
feminino do gado, elementos de organizagio social. A
aproximagdo com a drea oriental tambem se revela em
alguns elementos culturais. Contudo, os Galias se dife-
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renciam destas outras dreas por uma cultura “marginal”
caracteristica, otiunda do contacto com o Islam. Entre os
animais domesticados, ha primazia do cavalo e do camelo.
Organizagao social patrilinear — outfa influéncia do
Islam. '

O Suddo Omenial (area ViI), que compreende uma
parte do sudeste saariano, € constituido de um povo nd-
made, que adaptou sua cultura as exigéncias da vida no
deserto. - A influéncia mugulmana ¢ notéria. ‘‘Comple-

* do camelo: é éste, de fato, o animal mais importan-
te, assegurando as migracdes fregilentes désses povos.
Organizacio social patrilinear. O chefe politico das tri-
bos é o sheik, que decide todos os atos da sua vida social.
As vestes sio de pano, como também as tendas, faceis de
desmontar e de transportar. Rehglao maometana com
tragos fetichistas. :

A dreat do Sudao Ocidental (VII), que deve ser es-
tudada em separado da sub-drea ocidental (IV-A), tem
uma grande importincia para nods, pois foi dai que rece-
bemos o grande contingente da cultura “malé”. E’ uma
area de cultura “marginal” que se assinala pelas lutas
seculares entre a civilizagio maometana e as culturas abo-
rigenes. Em muitos pontos, prevaleceu o islamismo, su-
focando os padrdes culturais originais, o que di a ésses
povos um aspecto campletamente diverso do dos outros
povos negros. Quando se fala em civilizagbes ‘megro-
africanas, .6 sempre para essa drea do Sudio Ocidental
que se voltam as atengdes de etndlogos.e arquedlogos. Foi
em pleno coragio de Sudio, de fato, que se levantaram
reinos e impérios famosos, que sdfreram a influéncia bér-
bere-maometana, desde o céculo IV até meiados do século
XIX: o reino de Songoi, o de Lemtouna, o dos Mandin-
gas ou Mali, o império de Ghana, o reino dos Solinkes,
e, mais pertc de nds, as hegemonias dos Bembare, dos
Haussds, dos Fulbes, etc.
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Esses reinados tiveram historia agitada que imprimiu
as suas populagbes tragos agressivos bem caracterizados,
comportamento psico-social éste que chegou até o Novo
Mundo, como provaremos quando estudarmos a influéncia
negro-mugulmana no Brasil. Sdo povos agricultores e
pastores, com tragos evidentes de civilizagio maometana:
religido, ruinas dos monumentos de arquitectura em cida-
des como Zawia, Kano, Tumbuctu, etc. 'Trabalhos em ma-
deira e em ferro; ceramica; teceldgem; decoracio das
casas; baixas relevos e ‘““arabescos”. A religido désses
povos é uma curiosa mistura do islamismo com as reli-
gides naturais. Praticas de magia ¢ adivinha¢io (no Bra-
sil conhecidas sob o nome de mandinges, por translagio
semantica do térmg).

Quando is restantes areas, a do Deserto e a Egipcaia
(VIII e 1X), sfo culturas de dupla influéncia “marginal”
— européia e maometana. O sen estudo mereceria um
desenvolvimento especial, no esmiugar de todas as influén-
cias que as culturas européia e hamito-semitas exerceram
entre 0s povos habitantes destas e das outras dreas afri-
camas. Estas investigag6és se orientariam assim em trés
diregbes: para a civilizagio européia, para a civilizagio
maometana e para a civilizagio egipcia e suas sobrevi-
véncias entre certos povos africanos. Fol o mérito de
Frobenius ter assinalado estas tltimas categorias de cul-
turas marginais: culturas kabillas, influéncias egipcias e
fenicias etc, \

Chegamos agora a uma conclusdo geral com respeito
2 psicologia social dos povos da Africa. Nio existe o
homem africano, o Homo Afer, no sentido da vetha etno-
grafia. Os vérios padrdes de cultura examinados vio
definir outros tamos tipos psicoldgicos dos habitantes da
Africa.
N#o existe ali apeims o habitante da silva equatorial,
“selvagem” antropofago, adorador de fetiches e viven-
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do na promiscuidade da horda primitiva. Esta concep-
¢3o “‘branco-europeia’ deve desaparecer, Na Africa, exis-
tem representantes de diversissimos padrées de cultura.
La vivem nio sé os sobreviventes de velhas civilizagoes,
como contingentes misteriosos, cujas origens aiunda ndo
foram definitivamente esmiugadas. Por 1sso, nio sabe-
mos se os “ primitivos” la existentes, sio individuos colo-
cados nos imicios da evolugdo cultural, ou se seriam ele-
mentos regredidos de civilizagbes desaparecidas.

Do ponto de vista econdmico, como do religioso, do
estético, do social, -etc., a Africa é um mosaico de ele-
mentos culturais que se misturaram em combinagdes im-
previstas.

Quais as origens dessa cultura, atlintica que tanto
deslumbrou Frobenius? E nio foram pesquxsadores co-:
mo o Padre Schmidt, descobrir ¥m monoteismo primor-
dial (U rmonothe1snms) em grupos humanos, como os Pig-
meus, que eram considerados os mais atrazados da civiliza-
¢30 africana?

Nio esta nos prop051tos deste livro a aventura em ca-
minhos t30 cheios de imprevistos. Os africanistas ainda es-
tdo longe de dizer a ltima palavra sobre o continente, que’
continua misterioso.  As descobertas geograficas de um
Mungo Park ou de um Livingstone estdo se sucedendo
as expedlqoes verticais para a sondagem espiritual da
Africa. ,

Uma conclusio, porém, queremos extrair, das pes-
quisas que atrds deixamos relatadas em resumo: é que a
idéia do homem africano, ‘“selvagem”, contrapomos esta
outra, de que devemos distinguir tantos tipos africanos e
tantos padres de cultura, como se tem feito com relagdo
ao homem da cultura ocidental. E isso — havemos de
ver no transcorrer déste livto — ¢ de uma importincia
transcendente para o estudo nio da “cultura negra”, mas
das “culturas negras” no Novo Mundo.
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CAPITULO 1V

O NEGRO NO NOVO MUNDO

Os Negros africanos vieram ao Novo Mundo com o
trafico de escravos. A histéria da escraviddo ¢ uma lon-
ga histéria que serd contada, com todos os possiveis por-
menores, num livro que se segmra a éste. Assinalemos
para 0 momento, os dados principais (1).

O trafico de escravos ji se processava na Europa,
principalmente depois das lutas seculares de religido, en-
tre Mouros e Sarracenos, de um lado, e os cristdos do
outro. Por volta de 1442, um explorador portugués, An-
ténio Gongalves capturava Mouros no Rio de Ouro, mas
foi obrigado a fazé-los voltar ao seu pais natal o que éle
fez mediante uma recompensa nfio em ouro mas num
certo numero de “Mouros Negros” (2).

~ Foi o inicio do comércio de escravos em Portugal
e na Espanha. Um historiador das descobertas mariti-
mas da Espanha, Navarette, reivindicon mesmo para esta

(1) Vide, para a questio do trifico de escravos no Novo
Mundo: José Antonio Saco, Historig de la Esclavitud de la
raza ofricana en el Nuevo Mundo y en especial en los paises
Americo-Hispanos, 4 tomos, nova edi¢io dirigida por Fernando
Ortiz, Havana, 1938; — T. F. Buxton, The African Slave Trade,
1893; — H. C. Carey, The Slave Trade, domestic and foreign,
1853; — J. R. Spear, The American Slove Trade, 1900; — Au-
guste Carlier, De Pesclavage dans ses rapports gvec I'Union Amé-
ricaine, Paris, 1862, — Vide também o documentirio do Negro
Year Book, editado pelo Tuskegee Institute, etc.

(2) A. Catlie, op. cit., pag. 104,
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nagio, a prioridade sobre Portugal, de haver realizado a
importagio de Negros na Europa. Os mercadores de Se-
vilha compravam ouro em pé e escravos na Costa Ociden-
tal da Africa. E Sevilha tornou-se um grande empério
de comércio de escravos; de fato, veremos mais adiante
que muitos costutnes negros de Cuba, os “cabildos”, por
exemplo, ja existiam em Sevilha, muito antes portanto
do trafico de escravos para 2 Amenca

Os Portuguéses, por seu lado, estabeléciam-se na Cos-
ta do Ouro, onde construiram wm forte, e ai iniciaram
um trafico que se estendeu depois por toda a Costa Oci-
dental africana. ‘

Os primeiros escravos foram introduzidos no Nove-
Mundo, em 1502, em virtude de um Edito Real que per-
mitiu transportar da Espanha 4 Espaniola (depois ilha
de S. Domingos, que contem Haiti), negros escravos dos
cristdos (3). ‘

Os negros foram empregados nas minas da Espa-
niola. E havendo o Padre Bartolomeu Las Casas obser-
vado os “bons resultados” obtidos com a escravidio afri-
cana, e apiedando-se da sorte das indios que ndo resistiam
ao trabalho dos campos, “tinha imaginado um meio enge-
nhoso para salvar a vida de seus catecimenos e ao mesmo

(3) Pesquisas realizadas, contudo, pelo professor Leo Wei-
ner, da Harvard University, tendem a provar que muito antes
da primeira viagem de Colombo, Negros africanos ja haveriam
realizado migragdes para o Continente Americano. Supde que
muitas priticas religiosas, ritos, ceremonias e palavras dos indios
antilhanos sejam de origem africana. Palavras como “canoe”
as designagbes de *“batata doce” e “yam” seriam de origem
dfricana, como também o habito de fumar. Os africanos teriam,
pois, cruzado o Atlintico, vindos da Guiné, muito antes de Colom-
bo. Ontras autoridades acreditam que Pietro Alonzo, piloto do
navio Nina, da expedi¢io de Colombo, era um Negro (Vide
Negro Year Book para 1925-26, Tuskegee Institute, 1925, p4g. 189).
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tempo salvar a alma dos outros” (4): imcitou 2 coroa
espanhola a autorizar o trifico dos negros. O rei Fer-
dinando encheu-se de escrupulos. ¥ poucos escravos
foram introduzidos nas Antithas até 1517, quando o rei
Carlos V coucedeu a2 um nobre flamengo. o monopélio
exclusivo para importar anualmente 4.000 negros afri-
canos para a Fspaniola, Cuba, J’amaica e Porto Rico.

Pouco depols a Inglaterra seguia o exemplo da Es-
panha. E ¢ uma acusaciio que pesard sobre a rainha
Elisabeth de ter participado das vantagens concedidas a
Sir John Hawkins, o primeiro traficante negreiro inglés.
Sociedades de trafico foram organizadas na Inglaterra,
das quais participaram mesmo os reis Carlos II e Jacques
I1. O comércio de Hawkins era feito especialmente com
as Antilhas.

Nio foi, assim, a Inglaterra que inaugurou o ) trafico
de escravos na sua colonia americana. Os primeiros
negros recebidos pela Virginia em 1619 ou 1620 foram
trazidos por um navio holandés, que fazia o trafico nestas
paragens (5). Até 1808, quando o comércio de escra-
vos foil proibido pela Constituicio americana, foi grande

(4) Warrington Dawson, Le Nigre auxr Ftats-Unis, Paris,
1912, pig. 8. — S6 muito tarde o Padre las Casas, assistindo
aos sofrimentos dos negros escravos, arrependeu-s€ amargamente,
inde fundar na Venezuela uma coldaia-modélo, cedo destinada
também ao fracasso. Posteriormente, Las Casas recolheu-se a
um mosteiro, de onde saiu em 1527 para evangelizar na Nica-
ragua, na Guatemala, no Peru e no México. — Para informes
mais detalhados sébre a introdugio dos primeiros escravos afri-
canos ne Novo Mundo e sébre a agio do Padre Las Casas, vide
J. A. Saco, op. cit., vol>1, Livro II, pags. 73-174.

(5) Admite-se que os primeiros negros chegados a Virginia
nio eram escravos, mas “ criados” contratados por um certo nume-
ro de anos, o que acontecia também com os brancos (vide Rus-
sel, The Free Neogro in Virginia, 1619-1865; cf. Ballagh W hite
Servitude in Virginia, cf. Negro Year Book, 1931- 1932, pag. 307).
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o niimero de negros introduzidos na América do Norte,
distribuidos para os trabalhos do campo e para o servigo
doméstico em toda a zona do vale do Mississippi.

Nas outras partes do Novo Mundo, vérias compa-
nhias portuguésas, espanholas, francésas, inglésas, holan-
désas. .. inundaram de escravos os varios portos das In-
dias Ocidentais, da Tterre Firme (Venezuela e Colém-
bia), das Guianas, do Brasil... de onde foram redistri-
buidos para as plantagBes de agicar, de café, de algodio,
de fumo... e para os trabalhos citadinos.

No Brasil, Negros escravos foram introduzidos logo
depois da descoberta. Mas sé mais tarde eram organiza-
das as companhias regulares que abasteciam os portos da
Bahia, do Rio, do Recife... de Negros escravos, Estu-
daremos, com detalhes, a histéria do trifico no Brasil,
em outro lugar.

Nio se sabe exatamente o niimero de Negros escra-
vos -introduzidos no Novo Mundo. Os cilculos para o
nimero de escravos introduzidos nos EE. UU. dio uma
estimativa de trezentos mil Negros para as colénias inglé-
sas, até o ano de 1776, segundo Bancroft. Este nimero
ndo parece corresponder & realidade, porque Tucker es-
tima em quinhentos mil o nimero de escravos negros até
a4 epoca da revolugio americana (6).

O nfimero total de escravos chegados ao Novo Mun-
do é imenso. A “Enciclopédia Catélica” avalia em
12.000.000 os escravos vindos da Africa para as terras do
Novo Continente. Helps estima que, de 1517 a 1807, nio
menos de cinco a seis milhdes de escravos africanos foram
importados para a Ameérica.

(6) Cf. A. Carlier, op. cit., pig. 112
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Os cilculos de Motel (7) estabelecem os seguintes
nimevros para o periodo 1666-1800:

“1666-1776 — Escravos importados s6 pelos Inglé-
ses para as coldnias inglésa, francésa e espanhola — trés
milhdes (um quarto de milhfo morreu em viagem);

“1680-1786 — Escravos importados para as coldnias
ingléses da América — 2.130.000, s4 Jamaica absorvendo
610.000; '

“1716-1756 — Uma média de 70000 escravos per
anmum. importados para as colomas americanas, ou um
total de 3.300.000;

“1752-1762 — S6 Jamaica importou 71.115 escravos;

“1759-1762 — 56 Guadelupe importou 40.000 es-
cravos:

“1776-1800 — Uma média de 74.000 escravos per
annum “foram importados para as colonias Americanas,
ou um total de 1.850.000(média anual: pelos Ingléses,
38.000; Portuguéses, 10.000; Holandéses, 4.000; Fran-.
céses, 20.000; Dinamarquéses, 2.000)”. B

Os calculos variam de autor para autor, mas & ine-
gavel que o nlimero de escravos introduzidos no Novo
Mundo se conta por milhdes. Os escravos aqui chegados
eram distribuidos aos seus destinos nas varias cidades do
litoral, onde havia entrepostos ou mercados de escravos.
Os portos das Antilhas, das Guianas, especialmente Geor-
getown e Paramaribo, da Venezuela, do Brasil, especial-
mente Rio, Bahia e Recife, da América do Norte, em
Charleston, eram empérios de vendas de escravos para os
trabathes do campo on da cidade ().

(7) E. D. Morel, The Black Mow's Burden, ¢f. Negro Year
Book, 1931-1932, pag. 305 e¢ M. J. Herskovtts, Social sttory,
ete., loc cit., pag. 236.

(8) Vide Herskovits, loc. cit., pig. 237,

13
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A procedéncia desta grande massa de escravos ¢ ainda
objeto de estudos. Parece que:os Negros escravos ti-
nham provindo de todas as regides africanas, nio s6 da
Costa Ocidental como da Oriental e Madagascar, nio
excluindo a Africa do Norte. Nao ha documentos exa-
tos sobre os focos de captura de escravos na Africa. O
trafico imglés parece ter escolhido a Serra Leba como
foco principal de procedéncia dos escravos. Mas escravos

. vieram tambem de todas as partes da Costa Ocidental,
do Alto Niger, da regido dos Desertos saarianos, do
Senegal, do Lago Chad, do Sudoeste Africano, do Delta
do Zambeze, da Costa do Sudeste (9).

Virios autores discutiram as origens tribais dos es-
cravos. O missiondrio alemo Ollendorp (10) achou
que os escravos vindos para o Novo Mundo pertenciam
a tribos que se estendiam do rio Gimbia as bacias do Ni-
ger. Os nomes tribais dos escravos da Jamaica foram
investigados por Bryan Edwards, um historiador classico
‘das Indias Ocidentais.  Ele achon que éstes escravos
provinham dos Kromantyns (da Costa do Ouro), dos
Pawpaw (Popo), dos Ebo (da baja do Benin) do Congo,
de Angola...

Muitos outros documentos, francéses, ingléses, ho-
landéses, espanhdis, portuguéses... referem-se aos pontos
de origem africana do trafico (11).

(9) Cf. Negro Year Book, cit., pag. 305

(10) Cf. Herskovits, loc. cit, pag. 238. i

(11) Para a anilise déstes documentos: M. J. Herskovits,
On the provem’ence of New World Negroes, Social Forces, vol.
XTI, 1933, pags 248 e segs. — Serd interessante citar as re-
gides principais do trafico, segundo os documentos do Centro de
Nantes, - (Gaston-Martin, Nantes au XVIILe Siécle. L'Bre des
Negriers (1714-1774), d’aprds des Documents Inédits, Paris, 1931,
¢f, Herskovits, loc. cit., pig. 294) ;
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Os documentos da escraviddo, apresentam-se, porém,
falhos por varias razbes: os Negros eram capturados em
qualquer regiio, mesmo no profundo interior, sem descri-
minagio de procedéncia e embarcados em portos da costa,
que reuniam assim escravos de varias tribos e dg varias
regides muito diferentes ds vezes; os nomes que traziam
eram quase sempre déstes portos de procedéncia, compor-
tando, portanto, uma informacfo falsa; muitos dos do-
cumentos alfandegarios, e “asientos’” dos senhores desa-
pareceram ou foram destruidos, como aconteceu no Bra-
sil... Tudo isso originava uma vasta confusio sobre a
exata procedéncia dos povos negros .importados ao Novo
Mundo.

a. Le Sénégal, — Cette cdte,.. est interdite & la traite
frangaise par suite du privilége de lo Compagnie des Indes, *mais
les Anglais ne sont point sowmis & cet exclusif ... .,

b. Pays de Galawar et céte de Malaguette... On y fait
la traite des noirs de Sierra-Leone auw Cap de Monte... La
traite reprend 4 Junko de Sestre. ..

c. Cédte d'Tvoire et céte de Quaqua du cap des Palmes au
cap des Trois-Pointes. — Ce sont surtout les Hollandais qui
font la #raite sur cette partie de la cbte, grice & Pappui que
leur préte lewr fort d’Axim...

d. Céte d’Or, entre le cap des Trois-Pointes et la rividres
de Volta. — C’est le véritable céntre de la traite négridre, et
13 on Peffort des nations ewropbenmnes a été le plus méthodique
et le plus considérable. Sur un espace de soixante-quinze licues
on ne compte pas moins de uvingt-trois forts, ..

¢. Royaumes d’Avdra et de Juda. — Les négres y sont nom-
breuxr, on v trowve aussi quelgue pen d’or que les Portugais
portent au Brésil... Les négres sont d’'une excellente qualité;...

f. Rovyaumes de Bénin et d’Aweri, enire le Bénin et lg cap
Formosa. — On y trouve encore des négres au Bénin et oux
Grand et Petit Kalabar. Mais ils sont de qualité inférieure. ..
Au-dessous de la rividre Camaron, il n'y a plus des noirs, mais
on y traite encore utilement de Uivoire, de lo cire et du miel. ..

g. Cétes de Loango et d’Angola. — ...Les noirs y sont
trés nombreux, surtout @ Louangue (Loangoh mais leur qualité
gst loin de wvaloir celle de lg Céte d’Or...

. -



82 ARTHUR RAMOS

Um critério inverso foi, entdo, utilizado pelos cien-
tistas que se dedicaram ao problema dn Negro no Novo
Mundo: o estudo das suas caracteristicas culturais e o seu
cotejo com os padrées de cultura no habitat de origem.
Foi &ste o critério utilizado pelo prof. Nina Rodrigues no
Brasil e, depois déle, pelos demais investigadores, nas
outras partes do Novo Mundo. O estudo das formas
culturais — religiGes, folk-love, organizagio social, cultura
material. .., — dos negros no Novo Mundo autoriza as-
sim o seu paralelo com os focos originais de cultura, para.
podermos concluir a que tipos alricanos se filiam.

Com o estudo das sobrevivéncias religiosas, folk-
loricas, artisticas, dos africanos no Brasi), Nina Rodri-
gues, ja no seu tempo, havia concluido pela predominan-
cia' da cultura yoruba, entre nds, a que ee seguiram as
culturas gége (ewe), e outras do Suddo ocidental; os
trabalhos dos pesquisadores que se lhe seguiram, acen-
tuaram o reconhecimento désses padrBes culturais, a que
se acrescenta o valioso contingente da cultura bantu. Na
5.2 parte déste livro estudaremos a sobrevivéncia das cul-
turas africanas no Brasil. '

Fernando Ortiz, em Cuba, Price-Mars e outros in-
vestigadores, no Haiti, Herskovits nas Guiamas e na Amé-
rica do Norte... mostraram os padrdes respectivos de
culturas africanas sobreviventes nestes poiitos.

E foi o estudo dos africanismos no Novo Mundo —
religides, linguas, folk-lore, efc. — que autorizou o reco-
nhecimento dos padrfes de cultura aqui introduzidos.
Foi a zona da Africa Ocidental, principalmente a drea

_do golfo da Guiné, de onde proveio o grosso dos negros
escravos, com o trafico, a julgar-se pelas culturas sobre-
viventes (12).  Verificou-se pertencerem estas culturas

- (12) Vide M. J. Herskovits, The significance of West Afri-
ca for Negro Research, The Journal of Negro History, XXI,
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dus povos da Costa dos Escravos (Nigéria e Dahomet),
Costa do Ouro (Fanti-Ashanti).

(Senegal).

Em proporgio menor,
vieram as culturas do Congo ¢ do Sudio maometano

e
Pl Sl
LT ot
PRV 2
’v/’f‘ “
PR f"f’)
[ LA gl LY
w e . A AN
[PV EA S\t At 2N
“‘ N\ 40",’,’:,; !
) ‘t ',/ - en &
- o v
2 lel @0, o
CET TN T,
e T T ]
NSO SO N 2y
- -
o~ - o .
W R R Ll
N 22 ‘
It 9 APt
< 2P
«- eI ety
¥
A,
e d
P Yo% §
&S,
el
-
. Eo
-
f
i
®16, 4 o
Zona de influéncia negra no Novo Mundo A
(esquema do Autor).



84 . ARTHUR RAMOS

"'Os Negros escravos, como representantes destas cul-
turas ndo se distribuiram uniformemente no Novo Mundo.
A 4rea que éles povoaram foi uma camada litoranea, que
vem do litoral sul da América do Norte, estendendo-se
as Indias Ocidentais, ao litoral da Tierra-Firme (Venc-
zuela e Colombia), e das Guianas, ai se interrompendo
para continuar nas costas brasile’ras, do Maranhio ao Rio
de Janeiro. Déstes pontos iniciais de entradas, assina-
lados pelos mercados de escravos, os Negros se estende-
ram pelo interior, distribuidos pelos campos de algodio,
de cana de agucar, de cacau, de café, pelos trabalhos de
mineragjo. ,,

E assim vemos que a 4rea negra do Novo Mundo
cobre inicialmente grande parte do vale do Mississippi,
quase todas as Antilhas, as Guianas, principalmente a
Holandésa, o litoral hrasileiro, nos pontos originarios
citados de onde foram redistribuidos para toda a zona
agucareira do Nordeste (Paraiba, Pernambuco, Ala-
goas...), a zona do reconeavo baiano, a zona do agticar
e do café, no Estado do Rio e S. Paulo, a zona da mi-
neragio em Minas Gerais. .

Quase toda a zona central e ocidenta] do Novo Mun-
do ficou imune ao povoamento negro. Os poucos es-
cravos ai introduzidos se aclimataram mal e foram rapi-
damente absorvidos pelas populacfes indigenas (zambos
do México, e da Vemezuela...), ficando re]egad’os a uns
poucos no litoral.

A estimativa da populagao atual dos Negros em Toda
a America, é, a avaliar-se pelo calculo do Gltimo numero
do Negro Year Book (13):

1936 phgs. 15 e segs, —*Id., e F. S. Herskovits, 4 Footnote
to the History of Negro Slaving, Opportunity, XI 193, pags.
178 e segs.

(13) Negro Year Book, 1931-1932, cit., pag. 539.
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PROPORCAO DA POPULAGCAO NEGRA NO
, , NOVO MUNDO

Populacio Percentagem

- Populagio
. ' lt)otalc s negra II;{) e];\g:ra‘I‘o‘:;‘l
Canadi e New Foundland 10.265.000 26.000 0.3
Estados Unidos ......... 122.775.064 11195550 . 9.1
América Central ......... 6.700.000 670.000 10.0
Bermuda ...ocieiiennnnn 30.814 18500 600
* Antilhas  .......v0..00.... 10.850.000 7.470.828  68.8
Brasil ....cciiiiiheannn 39000000  11.700.000 -~ "30.0 (14)
Resto da América do Sul  40.000.000 2.400.000 6.0
. Total ....ecevvnn. 229.620.878 33.480.878 146

'4

Transportando as suas culturas para o Novo Mundo,

os Negros nio as conservaram em estado puro. “Nao é

possivel — escreve o professor Herskovits — agrupar

as culturas do Negro do Novo Mundo em areas culturais,

da maneira como foram classificadas as c1V1hza<;oes indi-
genas na Africa” (15). ‘

E isto por algumas razbes principais. Em primciro
»lugar, porque essas culturas nio foram transplantadas em
proporgio equivalente. NZo podemos dizer que vieram,
com o trafico de escravos, megros em grande quantidade
de tal ou qual drea. Estd hoje verificado que a grande
percentagem de negros escravos provelo de poucas fontes
prmmpals que se podem reduzir 4 area do Congo e sub-
area ocidental (zona costal do golfo da Guiné). As
influéncias de outras areas, a nfo ser a do Sudio Oci-
dental, foram indiretas e de menor importancia,

’

(14) Bste calculo nfo corresponde ao do professor Roquette-
-Pinto, que avaliou em 14 p. 100, portanto em 5.600.000, o con-
tingente negro sobre a populagio totad brasileira, que era de 40
milhdes em 1930. O cilculo do Negro Yeur Book inclui 2 massa
total de Negros e Pardos (Vide adiante, cap., XI).

(15) M. J. Herskovits, Social History, cit, phg. 242,
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Em segundo lugar, estdo as migragbes secundarias
dos Negros do Novo Mundo, amalgamando-os em grupo
unico, entrosando sudanéses com bantus, negros da Costa
dog Escravos com negros de Angola, por exemplo. Na
América do Norte, esse fendémeno & muito nitido. Al-
guns investigadores tém verificado que uma grande massa
de negros introduzidos nos campos de algodao do Missis-
sippi proveio das Antilhas Inglésas e do Haiti, e ndo di-
retamente do Continente Negro,

Uma terceira razio reside na “aculturagio”, que §é,
como veremos nas conclusbes déste trabalho, o fato de
duas ou mais culturas se porem em contacto, tendendo a
mais adiantada a suplantar a mais atrazada. Fol ésse
fendmeno que ja temos estudado, no Brasil, com relagio
as religiGes e ao folk-lore de origem africana.

Outro motivo de ndo podermos descriminar culturas
megras puras no Novo Mundo, foi a escraviddo, que alte-
rou, em grau acentuado, o behawior social do Negro no
Novo Mundo. Estudaremos éste fenomeno no lugar
oportuno. . . ’

Acrescentaremos sOmeinte por enquanto que a con-
tra-prova de que foi a escravidio um dos fatores que
condicionaram a diluigdo das culturas negras, unificando-
as num sO denominador comum, estd na historia dos ne-
gros da Guiana Holandésa. O Negro da Guiana Holandésa
constitui o unico grupo cultural, no Novo Mundo, que
conservou intactos os seus padrbes de culturas africanas,
E a razio estd em que, revoltando-se nos séculos XVII e
XVIII, figiram para as selvas (de onde o nome de Bush
Negroes), libertando-se da escravidio. Fora do contacto
branco, éles conservaram até hoje, como veremos mais
adiante, culturas africamas originarias.

Afora éste tinico grupo das selvas da Guiana Ho-
landésa, ndo podemos falar em areag ou grupos culturais
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dos Negros no Novo Mundo. Contudo, apesar das di-
ficuldddes de delimitagio, e gulando-nos pelas caracteris-
ticas das culturas sobreviventes, mais intensas e mais
marcantes, podemos considerar, ampliando uma divis3o
de Herskovits (16) trés padroes culturais do Negro mo
Novo Mundo:

a) Nas possessGes antilhanas inglésas, principal-
mente Jamaica e Bahamas, na Guiana Inglésa, e nos pri-
meiros tempos da Costa oriental dos EE. UU., principal-
mente nas ilhas Gullohs e na Virgima, a cultura negra ¢
originaria da Costa do Quro (cultura Fanti-Ashanti).

b) Nas Antilhas francésas, principalmente no Haiti
e entre os Negros da Louisiana que foram levados do
‘Haiti, em fins do século XVIII, a cultura negra tem uma
larga parte de elementos daomeianos. Efetivamente, a
religido, que é o padrdo de cultura mais aparente, mostra
elementos daomeianos incontestaveis (culto, vodu, e ins-
tituicbes ceremoniais e magicas que o acompanham),
como ressalta dos trabalhos de Price-Mars, Dorsainvil e
outros pesquisadores.

¢) Uma terceira divisio refere-se 4s antigas posses-
sbes espanholas e portuguésas, principalmente Cuba e
Brasil, onde a influéncia cultural yorube foi notdria, ao
lado de elementos de outras culturas (bantus), intima-
memte amalgamadas com’ aquela (Fernando Ortiz, Cas-
tellanos, Nina Rodrigues, Manuel Querino, Arthur Ra-
mos, Edison Carneiro e outros pesquisadores mais re-
centes). ‘

Sdo éstes elementos culturais que procuraremos ana-
lisar nos capitulos que se seguem.

(16) Id,, ibid., pig. 242.

-



CAPIIULO V'

AS CULTURAS NEGRAS
NA AMERICA DO NORTE

.

Os historiadores assinalam o ano de 1619 para a pri-
meira entrada de Negros nos Estados Unidos (1). Uma
narrativa de Master John Rolfe dizia: “gbout the last of
August (1619) came in a Dutch man-of -Warre, that sold
us twenty negars”. Bstes primeiros negros, introduzidos
na Virginia, porém, nip eram propriamente escravos. Até
1661, os negros nesta regiio, eram considerados “criados”,
sendo contratados pelos plantadores, ao mesmo titulo que
os “criados” brancos.

' i

(1) Admite-se hoje, que muito antes de 1619, ji os negros
houvessem sido introduzidos na América do Norte. Ji nos re-
ferimos as pesquisas do professor Weiner, sobre o Negro ameri-
cano pré-colombiano, Em 1526, negros escravos eram empregados
por Lucas Vasquez de Ayllon, numa tentativa de estabelecimento
na costa do que hoje é a Carolina, Assevera-se que ésses escra-
vos construiram o primeiro navio na América. Em 1527, um
certo niimero de negros escravos tomou parte na expedigio de
Pianfilo de Narvaez, para conquistar a Flérida. Foi um negro,
“ Little Steve” que descobriu o Arizona e o Novo México (1528).
Em outras expedi¢des a Alabama, Novo México, Flérida... to-
maram parte negros (Vide Wright, Negro Companions of Spanish
Explorers, Amer. Anthrop., vol. IV, 1902, e Negro Year Book,
1931-1932, pags. 306-307. — Vide também Charles H. Wesley,
“The Negro in the United States and Canada”, in The Negro
in the Americas, Howard University, Washington, 1940, pags.
72 e scgs.).
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A transicio da “servidio” para “escravatura” foi -
rapida. O cariter definitivo (“servant for life”...) do
comtrato converteu o servo em escravo. E isso aconteceu
sucessivamente’ em  Virginia, Maryland, Massachusetts,
Conneticut, New Jersey, Pennsylvania e New York, Ca-
rolina do Sul, Rhode Island, Carolina do Norte... (2)

O movimento do trifico de escravos continuon até
1808 e grande foi o nfimero de negros africanos introdu- -
zidos nos Estados Unidos. Cada uma das treze colbnias
inglésas da América recebeu Negros escravos para os tra-
balhos domésticos e para os trabalhos do campo.

" A escravatura espalhou-se rapidamente pelos campos
algodoeiros do Mississippi. O contingente major de Ne-
gros escravos veio diretamente das Antilhas, em vez da
Africa. As pesquisas de Elizabeth Donnan o compro-
vam (3). Analisando os documentos dos navios de es-
cravos que despejavam as suas cargas nos portos de New
York, New Jérsey ¢ New England, Elizabeth Donnan .
encontrou uma grande percentagem provinda diretamente
das Antilhas. O trifico entre Charleston e os mercados
de escravos das Antilhas foi intenso e &sse fendmeno é
de grande importdncia para o estudo do Negro nos Es-
tados Unidos,

Em 1776, o niamero de escravos intfoduzidos na Amé-

- rica do Norte, era avaliado em 300.000 (4). E até 1855,

quando foi declarada a abohgao da escraviddo, este nu-
mero crescett.

) Vlde Negro Year Book, cit, pig. 307 e segs. — HA
af, uma magnifica sintese de todo o movimento da .escravidio
nos EE. UU.

(3) Elizabeth Donnan, Documents illustrative of the History
of the Slave Trade tp America, Carnegie Institution, Washington,
1930-1935, cf. Herskovits, The significance of West Africa for
Negro Research, loc. cit., pag. 24.

(4) Cf. W. Dawson, op. cif, pig. 13.
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.t

O censo de 1790 indicava para uma populagio total
de 3.929.214 almas, 757.208 negros. De acordo com os
ultimos censos a populagdo negra atual é de aproximada-
mente treze milhGes de negros, incluindo-se como *“Negro”
os “mulattoes”, quadroons” e “octoroons”, conforme a
maior ou menor percentagem dc¢ sangue branco (5).

A grande massa dos Negros rorte-americanos se acha
nos Estados do Sul. O Norte e o Oeste dos EE. UU.
contam apenas um quinto da populagio negra total, mes-
mo depois do grande movimento migratério interno na
década 1920-1930, quando os Negros procuraram os gran-
des centros industtiais do middle-west. Mais de um mi-
lhdo de Negros abandonararh entio as fazendas do Sul e
se derramaram mos grandes centros urbanos do norte, onde
vivem em 4reas segregadas: Harlem em Nova York, Sea
venth Ward em Filadélfia, South Side em Chitago, Cen-
tral € Cedar Avenue em Cleveland, West End em Atlanta,
partes do Northwest em Washington. . ‘

- A maior parte da bibliografia do Negro nos EE. UU.
é de natureza mais sociolégica do que antropolégica. Da
parte soc1010g1ca ndo nos ocuparemos.  Enviaremos o
leitor 4 série imensa de publicagdes dos ja citados Negro
Year Books, das colegbes do Tuskegee Institute, das Uni-
versidades de Howard e de Fisk, de The Associated Puy-
blishers, Inc. de Washington, do National Advancement
of Colored People de New York, etc., etc., com suas re-
vistas, jornais, periédicos, livros dedicados & histdria e
sociologia do Negro nos Estados Unidos,

Qual a procedéncia dos Negros na América do Nor-
te? As pesquisas de Miss Donnan (6) ddo os seguintes

(5) Para o calculo das percentagens respectivas da popula-
¢do negra, livre e escravd e entre a branca e a negra nos EE.
UU.,, de 1790 a 1930, consulte-se o Negro Year Book, 1931-1932,
pags. 335 e segs.

(6) Elizabeth Donnan, op cit.; cf. Herskowts, loc. cit., pags.
25-26. .
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resultados, concernentes aos escravos introduzidos na Vir-
gima e na Carolina do sul: o

ESCRAVOS IMPORTADOS PARA A VIRGINIA, 1710-1769 -

Fonte de origem dada como “ Afriea” ..... 20.564
Gambia (incluindo Senegatl e Goré) ........ 3.652
“Guiné” (de fontes indicadas como Costa do

Quro, Castelo de Cabocorso, Bande, Ilha

Bance, ¢ Costa de Barlavento) ........ 6.777
Calabar (Velho Calabar, Novo Calabar, e
Bomny) ........ emaaaars e verenneeans . 9.224
ANZOla L.ttt iiiiearaie et inr et .. 3.860
Madagascar .....ciiveiiinnnns erernenenes . 1.011
Escravos trazidos diretamente da Africa ........ 45.088
“Escravos importados das Indias Ocidentais ...... 7.046
Escravos de outros portos Norte Americanos ... - 370
Total ..... eeaeas 52.504

ESCRAVOS IMPORTADOS PARA A CAROLINA DO
SUL, 1752-1808

Fonte de origem dada como * Africa” ...: 4.146
Da Gamhia & Serra-Leda vovveereenrennnn tea 12.441
Serra Leda ..iviiiviiiia ey 3.906
Libéria e Costa do Matfim (isto é, Costa do .
Arroz e do Grao) .......c.iiviinnnnn, J.851
“Costa da Guiné” (Costa do QOuro ao Ca-
JEY 7Y SN ee.. 18,240
Angola  iieiiiiiiieennnns e ernnecacnnann 11.485
CONBO  viiinieinieennnnaneerosonaansesonnns 10,924
Mocambique  ......iiiieeiciiiiena 243
Africa Oriental ..... eireeseneaas fesaas 230
Escravos trazidos diretamente da Africa ......... 65.466
Escrav\os importados das tndias QOcidentais ........ 2.303
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Virios historiadores tém procurado descriminar os
stocks respectivos de Negros escravos introduzidos na
América do Norte. Mas tropecaram com as mesmas di-
ficuldades com que tém lutado pesquisadores nas outras
partes do Novo Mundo: documentagio escassa, migragées
secunddrias, etc., e o fato particular do trafico “curto-
circuito”” entre as Indias Ocidentais e Charleston,

Herskovits advoga, por éstes motivos, o critério da
distingiio cultural. Mas aqui ocorre outra dificuldade, E
que na América do Norte, o trabalho intenso da acultura-
¢d0 quase apagou os tragos dominantes das culturas negras
origindrias. De modo que poucos africanismos “nitidos”
sobreviveram, e éstes ndo autorizam uma descriminagio
absoluta das culturas origindrias. Mesmo assim, com o
exame dos tipos fisicos, dos costumes e crencas, das lin-
guagens, dos elementos de cultura material... consegue-
se apurar alguma cofsa do mistério de sua procedéncia.

E ainda para a Africa Ocidental que nos voltamos
aqui. O exame de algumas sobrevivéncias culturais nos
Estados do Sul dos EE. UU., mostram serem exatos os
documentos do trifico que mencionaram o rio Gambia, a
Costa do ‘Ouro, a Serra Leda, o Masse-Congo, Whidah,
Fantee, Coromantine, Bosse, Ilha Bance, Angola, a Baia
(de Benin?), Calabar, Eboe (Ibo)... como fontes afri-
canas dos negros escravos (7). Tipos de tambores en-
contrados na Virginia, no meio do século XVIII e reco-
Ihidos ao British Museum (8), sobrevivéncias dos day-
names como veremos nas Guianas e na Jamaica, atestam
‘a origem da Costa do Quro para os negros de alguns
Estados do Sul dos EE. UU.

(7) M. J. Herskovits, On the provenience, etc., cit., pag. 261.

(8) D. I Bushnell Jr., The Sloane collection in’the British
Museum, Amer, Anthrop., VIII, cf. Herskovits, lo;. cit., pag. 262.
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, 14 .
Também os ritos religiosos primitivos, que foram

transportados das Antilhas, mostram fontes de origem da -
Africa Ocidental, principalmente da Costa do Quro e do
Daomei.  Sobrevivéncias bantus (Angola, Congo...)
ainda autorizam o reconhecimento destas tltimas fontes
de origem. Examinemos de mais perto alguns déstes
africanismos culturais. :

Até meiados do século ‘passado, ainda se encontravam
em alguns pontos do Sul dos EE. UU. formas religiosas
negras, que se aproximavam dos cultos de origem. A
migragio dos Negros do Haiti para a Louisiana; nos pri-
meiros tempos do trifico trouxe em seu bdjo as praticas
do culto vodw (chamado pelos norte-americanos voodoo
ou hoodoo), que descreveremos quando tratarmos das cul-
turas negras no Haiti. Num artigo do Century Magazine,
de 1836, .0 seu autor George W. Cable (9) depois de
descrever o “culto da serpente”, na Louisiana, com o “rei”
e a “rainha”, a caixa da serpente os iniciados, a assis-
téncia, assim termina sua descrigio:

... agora, um novo postulante da irmandade da um
passo dentro do circulo. Ha algumas formalidades tri-
viais, e dd-se inicio 4 danga vodu. O postulante danga
frenéticamente no meio do circulo, sdmente parando de
tempos a tempos para engulir comt grande pressa fortes
tragos alcodlicos, voltando com a maior selvageria aos seus
pulos e contorsdes até cair em crises comvulsivas, Er-
guem-no, fazendo-o voltar a si e o conduzem imediata-
mente ao altar, onde presta o seu juramento €, por uma
pancada ceremonial de um dos soberanos, é admitido
cormo \‘partmlpante completo dos privilégios e obrlgagoes

9) Cf Henry Edward Krehblel, Afro-American Folk-songs.
A. study in racial and national wmusic, New York and London,
1914 pég. 40, .

]

-
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da livre magonaria demoniaca. Mas as dangas prosseguem
em torno da serpente. Sao de tal ordem as contorsdes
da parte superior do corpo, especialmente do pescogo e
das espiduas, que ficam ameagados de deslocamento. A
rainha sacode a caixa e agita as campainhas, esvasiam-se
as garrafas de rum, emquanto alterna o canto entre o
rei e 0 coro;

Eh! Eh! Bomba honc, honc!

Canga bafio tay

Canga moon day loy
Canga do keelah .
Canga li! )

.
“Ha desmaios e delirios, tremores nervosos fora de
todo controle, incessantes contorsdes e vira-voltas, rompi-
mentos de vestes, e por igunal, mordidelas no corpo —
como se se imaginasse uma invengio do demonio”,
Por esta. descrigdo, pode-se fazer ¢ paralelo com o
culto vodu no Haiti, como ressalta das antigas observagoes
do Marqués de Saint-Méry sobre o culto da serpente, a
acio do rei e da rainha, a iniciagio dos postulantes, os
ritos da cobra-vodu. .. (vide adiante, capitulo VII).
Estas praticas, porém, de origem daomeiana, que
foram ainda observadas em Nova Orleans, duraram pouco
tempo, ndo persistindo como forma organizada de culto.
Alguns pesquisadores ainda falam em culto wodu, no Sul
dos EE. UU. Mas as praticas descritas, como por exem-
plo, as relatadas num livro recente de Zora Hurston (10)
que colhen material em Eatomwville, na Florida, nio tém
nada que ver com o legitimo wodu. SAio ceriménias onde
hi curiosa mescla de espiritismo e praticas  catdlicas e
protestantes, E verdade que se fala ai em “hoodoo do-
ctors”, mas a sua atuagio pouco se distancia dos pastores
protestantes negros, entre alguns dos quais a incultura é

(10) Zora Neale Hurston, Mules and Men, London, 1936,
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.

responsavel pelo uso dessas fdormulas, poraphernalic e
prescrigdes, de que Zora Hurston nos dd exemplos tdo
curiosos (11).

Alguns elementos culturais dds Ilhas Gullah e da Vir-
ginia autorizam a julgar a origem da Costa do Quro. Os
habitantes das ilhas Gullahs, na costas das Carolimas, cons-
tituem um dos poucos grupos negros que conservaram
certa pureza da sua cultura, imune do contacto com os
brancos. Sua organizagio social, rehglao linguagem. . .
conservaram os padrées africanos primitives (12).

As religides negras na Améfica do Norte, a ndo ser
o exemplo isolado das ilhas Gullahs, perderam rapidamen-
te as suas caracteristicas primitivas. N&o se conservaram
14, como nas outras partes do Novo Mundo, nas Antilhas,
ms Guianas, no Brasil, formas homogéneas de praticas
religiosas e magicas de padrdes africanos. Por algum
tempo pensei numa diferenga entre o ritual protestante e
o catolico, influindo de modo diverso no sincretismo re-
ligioso: adaptagdo, pelo catolicismo, dos orixds yorubas,
potr exemplo, e rea¢do por parte do culto protestante as
praticas religiosas fiegras, determinando o seu desapare-
cimento,

Isso corresponde a uma parte da verdade, pois a ra-
28p é mais complexa (13). Nos EE. UU, os grupos dos

(11) Id.. ibid., pigs. 332 e segs. ’

(12) Vide Herskovits, Social History, etc., cit., pag. 254. —
Sobre os africanismos da regido costeira da Gedrgia e Carolina do -
Sul, vide o documentirio publicado pelo Georgia Writers’ Pro-
ject, Drums and Shadows, Survival Studies among the Georgia
Coastal Negroes, Univ. of Georgia Press, 1940; sobre sos Gullahs,
pégs- 65' 661 9. -

(13) Os argumentos aqui explanados foram resultantes de
uma troca de idéias com o prof. Donald Pierson, da Universidade
de Chicago, que realizou na Bahia uma série de estudos sobre as
relagies de raca e de cultura. Vide o seu livro Negroes in Bra-
gil, Chicago, 1942, e a traduciio em portugués, Brancos e Pretos:
na Bahia, S. Paulo, 1945.
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escravos foram separados propositalmente, no periodo da
escravidio e os individuos de um grupo étmico-cultural
diluido entre os individuos de outros grupos. Isso deter-
minou um esfacelamento rapido das suas praticas religio-
sas originais, por desaparecimento dos grupos de cultura
equivalentes,

Logo depois da cessagio do trafico, as religies ne-
gro-africanas desapareceram, porque, estando os indivi-
duos dispersos, separados dos seus grupos de cultura,
adotaram as religies brancas (14). Fenomeno inteira-
mente diverso do que se processou em Cuba, no Haiti,
na Guiama Holandésa, no Brasil (Bahia...) onde grupos
de escravos do mesmo grupo de origem permaneceram
Juntos durante varias geracSes, de modo que foram trans-
mitindo de pais a filhos os segredos das praticas religio-
sas, onde sucessivamente se iniciaram.

Alguns elementos voduicos, porém, sobreviveram,
mesmo com o desaparecimento de formas organizadas de
cultos africanos. O uso de sortilégios, de amuletos foi
generalizado entre as populagbes negras dos EEUU. A
doenga, a morte, ndo sdo atribuidas por éles a causas na-
turais. E em alguns mesmo, como nos conta Dawson (15),
a doenca teria provindo de envenenamentos quer pelos
alimentos quer pecla bebida. Foi encontrado em pogos
onde se abasteciam dagua pessoas contra as quais se
langara a maldi¢io vodu, um amontoado de imundicies,
cabegas, patas, caudas de ratos e de lagartixas, etc., que
teriam poluido a agua.

Havia ainda na Virginia, “doutores de vodu que
punham sua ciéncia a servigo dos Negros. De um déles,

(14) Vide E. T. Krueger, Negro Religious Expression, The
Amer, Journ. of Soc., July 1932; — Id., Some Factors in the
Development of Negro Social Instztmzons in the Umted States,
The Amer. Journ. of Soc., Nov., 1934.

(15) W. Dawscn, op. cit, pég. 270.
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conta Dawson o trdgico fim: chamava-se Lenaire e tinha
o habito de disparar o seu fusil todas as noites em seu
poso, para “expulsar os espiritos”; pela manhd 4s seis
horas, atirava novamente para “chama-los”; num déstes
disparos foi atacado de loucura e ateou fogo & casa.

Termina Dawson a sua narragio de fatos ligados
20 wodu por uma aventura ocorrida a éle proprio, na sua
infancia.  Tinha treze a quatorze amvos, quando caiu
doente, de maneira inexplicavel. A familia e os médicos
nio sabiam o que fazer, quando um dia ao mudarem os
forros do travesseiro, encontraram, perdido nas penas, um
objeto bizarro, de um térgo de metro de comprimento,
estranhamente colorido. Teria sido um wedu, atribuido
a uma negra que estivera em sua casa empregada como
cozinheira (16). :

Afora estas sobrevivéncias religiosas. africanas, osi
cultos megros desapareceram nos EE.UU. Pela dupla
razio, do esfacelamento dos grupos, e contacto com a cul-
tuta branca, os Negros cedo imitaram as religies dos
brancos.

Suptis por algum tempo que as “reunides campais”
(camp-mectings) e os cinticos religiosos (cpzrztuals) das
plantagdes do Mississippi tivessem uma origem negra ex-
clusiva (17). Estudos mais acurados vém mostrar a
incerteza que ainda livra neste particular. Vimos que,
nos trabalhos das plantagbes, na Virginia, por muito tem-
po eram contratados como “criados”, 1o s6 negros como
brancos. E o camp-meeting foi desenvolvido entre os
brancos e so depois transmitido aos negros (18).

(16) Id., ibid., pags. 271-273.

(17) Arthur Ramos, Rehgme: do Negro norte-americano,
Espelho, Julho, 1935, pég 44,

(18) £ esta a opiniio da maior parte dos estudiosos norte-
americanos. Para documentar esta asser¢io, o prof. Pierson cita-
me dois trabalhos: de Guy B. Johnson, Folk Culture on St. He-
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Adotando as religi6es dos brancos, os Negros deram-
lhes um colorido especial com os spirituals. O protestan-
tismo acudira aos impulsos de individualismo dos negros,
quando éles foram separados dos seus grupos de cultura.
Logo se socorreram das narragdes hiblicas, emprestando-
lhes interpretagdes que iam ao encontro dos seus anseios
de liberdade, operando um trabalho de “distorcao” dos
dogmas religiosos com os quais pela primeira vez se pu-
nham em contacto.

Surgiu a figura inconfundivel do pastor negro, suce-
daneo do “doutor do vodu”. E as reunides dominicais
dos negros, os frenesis dos seus revivals, os canticos reli-
giosos. .. tormaram-se célebres. E verdade que iriam
desaparecer aquéles fenomenos violentos que caracteri-
zavam a possessio vodu. Mas persistiram algumas ma-
nifestacies, ligadas a processos histerdides e aos sintomas
de influéncia que foram estudados nas relig]ées primitivas.
Dawson conta-nos alguns €asos curiosos a €sse respgi-
to (19):

“Em Junho de 1911, trés negras, gritando e cantando
nas ruas de Charleston, haviam reumido em torno delas
perto de duzentos negros, que ficaram logo reduzidos a
um estado netvoso préximo da histeria. Convidados a se

lena Island, part II, “Folksongs ", e de George P. Jackson, White
Spirituals. — Alegou-se que a sincopa, os saltos vocais, as mo-
dificagdes dos modos maior e menor, as escalas de cinco tons...,
teriam origem escocesa no ritmo (scotch snap) e céltica ma
melodia (escala pentatonica). Herskovits, porém, insurge-se con-
tra ésse modo de wver, havendo éle proprio registado cntre “os
Ashantis e no Dahomei, numerosos solos vocais, cantos no modo
menor, escalas pentatdnicas... Além disso, a musica religiosa
dos negros é muito rica, e nio fica relegada apenas aos spirituals
convencionais (M. J. Herskovits, What has Africa given to Ame-
rica?, The New Republic, Sept., 4, 1935, pag. 92).

(19) Dawson, op. cii., pag. 265.
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irem embora, nio deixaram de fazer ruido, e uma, prin-
cipalmente, que parecia dominar as outras, respondia as
perguntas sobre a sua identidade que era “A mensagem
do Senhor”. Ela e suas duas-ajudantes, a quem chamava
“irm3s”, tinham ouvido um apélo do céu para correrem
o mundo e pregarem “‘o amor do préximo”, Partiram,
tbdas as trés, de Nova York, sem um niquel, contentan-
do-se com o que thes davam pelo caminho, para chegarem
a Charleston depois de terem feito dezesseis quilémetros.

“Ha também um velho mulato de sessenta e sete anos,
Major Perry, de Batesburg (Carolina do Sul), que nio
sabe ler nem escrever, e que é tomado do desejo de pregar,
logo que adormece. Despertado, tem o rosto desanuvia-
do, mas nio se distingue a sua conversacido.. Todavia,
éle s6 tem que se de'tar e ficar em sonoléncia, € assim
falard durante 30 a 40 minutos, de maneira seguida, to-
mando como ponto de partida um texto biblico, citarrdo-o
muito, e sempre de maneira correta e justa. Mantém
um tom de alta moralidade, se bem que fale com o ex-
cesso de emogio peculiar as reunibes religiosas dos negros.
Dizia nio se lembrar de nada ao despertar; e seus conhe-
cidos afirmam que éle tem ° hablto de pregar assim todas
as noites, hi trinta anos.

Rstes fendmenos de iluminismo perslstwam até ho;e
entre alguns negros. Mecanismos de irfluéncia e delirios
parandides surgem em casos de “encarnagbes de Deus”,
coma o desta mulata, membro da “Church of the meg
God”, que nos conta Schrocder, num estudo interes-
sante (20). ‘Trata-se de uma mulher de trinta e cinco
anos de idade, présa a mecanismos varios de recalque
sexual, sentimento de culpa, complexos de inferioridade,

(20) Theodore Schroeder, A “Living God” .incarnate, The
Psychoanalytic Review, vol. XIX, Jan, 1932, pags. 36 e segs, —
Na terminologia psicanalitica, Deus era o produto de seus de-
terminantes inconscientes, o seu Super-Ego.,
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que a impulsionatam a um delirio mistico, onde se julgava
uma incarnagio de “Deus”, “o amor infinito”, “o infi-
nito espirito”... e como tal se_dirigia aos seus fanaticos
da “Casa do Deus Vivo”.

Sobre o dltimo representante destas ““encarna¢des de
Deus”, a imprensa mundial se tem ocupado em noticias
recentes. E em Harlem, o quarteirio megro de Nova
York. Um negro de 39 anos, George Baker, intitulou-se
o “Pai Divino” (Father Divine), e dirige uma seita,
cuja séde é o “Templo da Forga e do Espirito Divino”.
Outros templos, filiados & mesma seita existem em Ne-
wark, New-Jersey, assim como “reinos do ceu” em
Washington, Baltimore, e até na Califérnia. A todos
ésses logares, “Pai Divino” se transporta em automodveis
e avides de sua propriedade. Estes “reinos” sio insta-
lados em espléndidos edificios. £ éxigida a separagio
dos sexos. HA almlbgos e jamtares, presididos muitas
vezes pelo Father Dwme com uma ordem e disciplina
completas,

Por téda a parte acompanham-no seus “anjos da
guarda”, robustas negras que se chamam True-love, Pea-
ceful, Faithful ¢ Bouguet. Em Newark, as suas ajudan-
tes chamam-se Faithful Mary (Maria Fiel) e Bishop
Selskridge (Bispo Selskridge).

Em abril de 1934 — conta uma reportagem da im-
prensa — os seus adoradores sairam em procissio pelas
ruas de Harlem. Eram uns 15.000 que levavam retratos
grandes do Pai Divino com inscrigbes -enormes que di-
ziam: “B o Deus Todo-Poderoso”. As negras vestidas
de tfinicas brancas, cantavam hinos religiosos e dancga-
vam entre a multiddo. Bandas de miisica, as dezenas,
eram puxadas por tratores cobertos de legendas. Sobre
essa multidio alucinada, desce sibitamente um autogiro
que conduz o Pai Divino. Todos caem de joelhos e gri-

(24

tam: ‘Paz sobre a terra, 'Paz, Paz!
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A um jornalista, McKay, que publicou para The
Nation, um estudo interessante sobre a seita de Father
Divine, éste declarou: “Eu sou o representante do Uni-
verso por meio da cooperagio do espirito e da mente, no
que é a realidade. N&o posso desviar-me do que é fun-
damental. As classes e as massas todas tém que aceitar
a Mim. E com o tempo tambem os governos terfo que
reconhecer a minha Lei”,

A seita de Father Divine logrou um sucesso retum-
bante. Contam-se por mithares os seus adeptos. E entre
os seus “anjos” a imprensa relatou com grande ruido, o
caso de Henriette Snowden, branca, de importante fami-
lia de Boston, que se deixou dominar pela popular reli-
gido, havendo recebido dos negros os nomes de “Anjo
Branco” e “Gléria Iluminada” (21). :

Afora ésses casos de iluminismo religioso e de seitas
especiais ligadas a ésses Cristos negros, as seitas dos ne-
gros norte-americanos eram (ecalcadas das. religiGes pro-
testantes, principalmente das Igrejas Batista e Metodista,
ou igrejas particulares bhaseadas numa interpretagdo dou-
trindria especial de um ponto da Biblia, como House of
Prayer, House of God, Church of God, ete. :

O que eram essas “igrejas de preces” (Houses of
Prayer, Maisous de louanges), nos Estados do Sul, no

(21) Os dltimos telegramas de Nova York informiam que
Father Divine se acha envolvido num processo policial por haver
agredido o oficial de justica Hatry Green, As suas desventuras
aumentaram, com a destruigio, por um incéndio, de um dos
“céus” e com a traicdo de Fasthful Mary. A “fiel” Maria
acaba de declarar publicamente que Father Divine “nio é Deus,
porgue Deus esti no céu, acima de nds todds, e nio em nenhim
individuo exclusivamente, aqui na terra”. — Sobre o Harlem e
o Father Divine hi hoje uma grande bibliografia. Vide, entre
dutros, o documentirio de Claude McKay, Harlem:. Negra Me-
tropolis, New York, 1940

it
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comégo do século, vejamos o que escreve Dawson que
ouviu de um pastor negro a descricio de uma ceriménia
semi-religiosa, na Carolina do Sul, em 1904 (22):

“Ha, na ilha de Santa Helena, umas trinta maisons
-de louanges, como sio chamadas; hd dois séculos os ne-
gros tém o habito de se reunir ai nas tercas, quintas e
sabados, 4 noite. Faziam-no, alids, em todas as habita-
¢bes. Sabado, a noite, fui tambem: ali, levantando-me
do leito 4 meja-noite, para partir em companhia do profes-
sor J. L. B....

- “Um dos vemeraveis da reuniio me reconheceu na
assisténcia e logo me pediu “que me juntasse a éles e
fizesse glguma coisa para mostrar se eu pertencia ao diabo
ou a Deus...” 'Seria preciso rezar, cantar ou pregar,
Depois de trés recusas, tive que consentir em dizer algu-
mas palavras. Depois, foi dada a ben¢io e comegaram as
ceriminias que deviam durar até domingo de manhid as
cinco horas, .

“Foram retirados os bancos da sala e levados a0 sé-
tdo, ficando apenas dois ou trés, alinhados na parede, para
os velhos. Estes, na maior parte comegaram a fumar
seus cachimbos, enguanto que muitos dos jovens foram
comprar qualquer cousa para comer. I’‘preciso dizer que
tais restaurantes noturnos estio sempre instalados perto
das maisons de louanges, e nio fecham durante a noite,

“Uma velha iniciou um hino: “Pecadores, apron-
tai-vos”. Aquéles que tinham ficado fora enquanto du-
rava o servigo religioso, entraram logo e puzeram-se a
marchar em circulo, dando-se as mios. Um homem, do-
tado de bela voz, colocou-se o centro para conduzir os
cinticos. Ensinaram-me que a maior parte dos que for-
mavam o circulo eram pecadores, que nio faziam parte
de nenhum culto. O movimento fazia lembrar um cake-

l (22) Dawson, op. cit.,, pags. 266-267.\
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walk do velho estilo. Os mais vethos nio tomavam parte
na danga, porque tinham as pernas endurecidas, mas gri-
tavam para encorajar os que estavam no circulo. Ou-
viam-se conselhos estridentes, tais como: “Levanta o p¢,
minha filha, ou ésse rapaz andara mais forte que vocé!”
“Atengdo, meu rapaz, esta moga tem os olhos em vocé!l”

“Todos estavam banhados de transpiragio,

“Depois da primeira volta, os dangarinos tiraram
parte de suas roupas. Os paletdos dos homens, os man-
teaur das mulheres foram atirados confusamente a um
canto, e um velho me gritou: “Agora, o Sr. vai ver 3
danga”.

Uma criada de Charleston tambem fez a Dawson um
relato de suas aventuras, que aqui vae transcrito no fran-
cés dialetal da Louisiana:

“Tous négres couri pow’ fait yé salut. Mo* ’tais allée mo’
méme. Et mo’ “oir tout moune sauvé, et pas grand comme ¢a de
solut pow’ moin! Rien pow’ moin, et tout moune qui woulait par
terre, yé si heurewxr avec vé salut dans yé mains! Mo’ ’tais
besoin salut, moi! Ei m6’ pos copable trowver lit Mo’ pas ’blié
soir quand pasteyr Brown pellé moi dans Uéglise pow faire pr u)re
tout haut! Mo’ ’tais peur, mo’ ’tais tombée bar terre, tant mo’
tremblais. Et quand Christine ’tait planté moi debout et tchambo
moi, mo’ ouvrt moin la guewle ct mo’ bélé: “’Grand Jé Seignewr!
ca c’est Enfer!” Et tous tombés sur mot, et versé mai par terre
et rouler moi sous banc et asseoir yé sur mo’ la téte pow’ fuit
moi taire! — Moi ’tais besoin salut beaucoup; moi ’tais besoin
religion, tout moune appé ’trapper li, et comme pasterr pas trou-
ver assez pouw’ dowmer moti, mo’ 'tait allée dehors *mander bon Jé
"voyer moi ga sans ‘teindre pasteur paresseuz.

“Mo’ *tais allée Ia nuit noire dans cametzére, et mo’ ’tois assise
sur tombeau. L& mo’ prié bonw Jé tant mo’ tais connais. Mo’
dire: “Bon JéI Mo’ méchant! Mais zautres 13-bas pis que moin!
Vé si pourri yé pas capable fait mo’ salut! Mo’ tout seude &
chercher religion! Et mo’ pas trouwwvé li! Mo’ dis bon Jé y o
qué li et moin pow’ ’ranger ¢a, et trouver moyen si moyen'y avait.

“Ma’ prié tout’ nuit-la, et tout nust procham.Mo’ dis tout ca

‘tais conmais! Et bon Jé li pas bougé! Mo’ fini par focher.
Mo’ ’tais levée ’lors, et mo” dis, bon Jé si c’élait si tant la peine
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pour Ii faire mo’ salut, faut pas se déranger pow’ P’ misére
comme ¢a! Ma pren’ d’outre chose, qui plus focile et mo’ ja-
mais embéter I encore! Mo® ’tais levée, pow’ finir zoffaire-ld,
Quand-qué-cé-¢d mo’ oir? L3, swr tombeau, & cété moin, mo’
oir mo’ yé religiont Mo’ trappé Ui vite, et mo’ mette li dans
mo’ la poche. Li ld encoret Mo’ tchambo Ui bient” (23).

Creio que estas ceriménias marcam a transi¢io dos
cultos vodus para as reunides religiosas protestantes.
Estas reunides, embora copiadas dos cultos Batista e Me-
todista, com o seu inevitivel pregador negro e a assis-
téncia contricta, tinham contudo iniludivel facies negro:’
0s cinticos religiosos acompanhados de palavras e de bater
dos pés, os intrumentos de percussio como os tamborins,
a possessio pelo Espirito Santo, que se manifestava nas
dangas, ¢ revelada pelos “shouts”, isto é, nos pulos que
caracterizam o comportamento motor dos servigos religio-
sos negros... (24)

As reunibes destas igrejas negras sio quase sempre
4 noite. Homens e mulheres vio testemunhar ¢ seu fer-
vor e a sua devogdo ao Senhor, the Lord (em giria negra:
De Lawd). Os canticos sdo indispensaveis, ¢ acompa-
nhados quase sempre de tanmborim, e, nos templos mais
ricos, de piano, tamborins, campainhas e cimbalos. O
ritmo ¢é ainda marcado pelas palmas e bater dos pés. Os
cinticos, puxados por um solista e respondido pelo cdro,
chamam-se spirituals (25), de uma beleza que ndo esca-
pou 4 atengio de estetas e musicologos.

(23) Dawson, op. cif., pigs. 268-269.

(24) Herskovits, loc. cit,, pag. 255. .

(25) Para o estudo dos spirituals: T. P. Fenner, Religious
Folk Songs of the American Negro, Institute Press, Hampton,
1909; — C, J. S. Ballanta, St. Helena Spirituals, New York,
1925; ~—- R. Nathaniel Dett, Religious Follk Songs of the Negro,
New York, 1925; — J. W. Johnson, Book of American Negro
Spirituals, New York, 1925; — Howard W. Odum and Guy B.
Johnson, The Negro and his Songs, Chapel Hill, 1925; etc,
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.

RBstes spirituals cantam os anseios, as stiplicas, as
queixas, as aspiragbes da alma dos Negros americanos. A
malor parte déles é constituida de motivos biblicos que
os Negros adaptaram i sua imaginagio criadora, e atin-
gem por vezes, a exaltagdes misticas de um efeito pro-
digioso: :

Go down, Moses

‘Way down in Egypt land,
Tell ole Pharaoh,

To let my people go.

Todas as personagens do Velho desfilam nesses spi-
rituals. A liberdade com que os Negros as tratam bem
mostra a concepio ingénua que éles fazem do céd, com
De Lowd, Brudder Moses, Brudder Daniel, Gabriel,
e os outros anjos, Jacob, Ezekicl, Eligah. ..

Neste drama delicioso que € “Green Pastures” de
Marc Comolly (26) ao mesmo tempo satira e lirismo,
podemos ver o que é o Velho Testamento para a imagi-
ngao negra, uma narracio que & uma cronica de mila-
gres, um “céu de trés dimensdes”, pais maravilhoso, com
festas onde ha peixes fritos, um Senhor camarada que
conversa com todos, um Anjo Gabriel que executa as suas
vontades, e longos, longos campos verdes, onde se cruzam

(26) Green Pastures foi levado pela primeira vez 3 cena
em Nova York, em 1930, De entio em diante percorreu mais de
duzentas cidades, em sete anos de representa¢io consecutiva. Le-

" vado ao cinema, onde foi dirigido pelo préprio Marc Connolly,
com o artista negro Rex Ingram, no papel principal, a sua acei-
tacdo foi entusidstica. Foi classificado um dos primeiros filmes,
da produgio de 1936 de Warner Bros. No Rio de Janeiro, a
nossa incrivel censura [cinematografica quis impedir-lhe a repre-
sentagdo, nio sei por que motivo. Exibido afinal, na tela do
Alhambra, 14 durou muito maj uma semana. No dla da estréia,
na sala quase vasia, contei meia dizia de pessoas que compraram
bilhetes por engano.,.
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Negros com azas, que fumam grandes charutos, numa
alegria ruidosa e perpétua..
As glorias do Senhor perpassam nesses canticos sa-
grados:
My Lord is' so low, you can’t get under Him

My Lord is so high, you can’t get over Him
You must come in and through de Lamb

) O Senhor & chamado com varios nomes: My Lord,
God-er-might, King Jehobah. ..

Upon the mountain Jehobah spoke

Out o’his mouth come fire an’ smoke.
My God a walkin’ doun hebbenly road
Out o’his mouth come two-edged sword

As narragbes do Veltho Testamento servem de exem-
plo e de estimulo: :

O sisters, can’t you help me sing?
For Moses’ sister did help him

O céu e o inferno, o dia de juizo, a histéria dos mila-
gres biblicos, ‘as profecias, os salmos. .. tudo isso é trans-
portado para os spirituals... O diabo ocupa um lugar
de destaque nas cangbes religiosas negras. Ele provoca
um terror constante, porque é o inimigo proverbial' da
raga. Nos antigos spwrituals, hi cinticos do Velho Satan
(0Old Satan e Ole S‘atan) que ndo mais existem nos tem-
pos atuais (27): :

" Ef you want to see old Saion rum,
Jes fire off dat gospel gun.

"Old Satan is a liar aw’conmjureer, too,
Aw if you dow’t mind he'll conjure you -

(27) Odum and Johnson, op. cit., pég. 39.
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b

O Novo Testamento € também cantado. . Jesus, Ma~
ria, 0s Apostdlos. .. King Jegus (28) esta nos mas be~ .
los spirituas negros: !

Now my Jesus bein’ s good an’ king,
My Jesus lowered his mercy down.

Aw’ snaich me from de doors of hell,

An’ look me in with him to dwell -

As cenas da crucificagio sio expressas, com uma
alta intensidade dramatica em Versos como estes:

They nail my Jesus down,

They put him on the crown of thorns
Q see my Jesus hangin’ high!

He look so pole ow' bleed so free:

Q dow’t you think it was g Shame,
He hung ihree howrs in dreadful pain?

O sentido humano e social dos spirituals negros ji
foi analisado por varios exsaistas. Du Bois, o famoso
autor de The Souls of the Black Folks, acha que detras
da simpl'cidade primitiva, da imaginativa infantil das can-
¢Oes religiosas negras, se oculta nma profundidade tra-
gica de experiéncia emocional, s6 comparavel 4 experién- .
cia espiritual dos Hebreus nos Salmos, :

Mecanismos psicolégicos de satisfagho, de compen-

_sagdo, sebem dos versos plangentes destas cangbes, expri-
mindo escapes, reprovagdes, anseios, protestos da “linha
de ¢dr”, ou transportes misticos que a unido de duas men-
talidades poderia ocasionar. Qs canticos de “hallelujahs™
atingem a um pathos inimagindvel: é o acte de um pro--
testo de liberdade e de felicidade, que se originou nos
tempos da escravidio e se continua nas tentativas de super-

(28) Id, ibid., pig. 43.
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compensagio do complexo racial, .. (29) E’ fase culmi-
nante das cerlmomas quando os canticos e as dangas
terminam nos ‘“‘shouts”, hum delirio que se apossa de
toda a assisténcia, cantando em cOro, em transportes mo-
tores que lembram o wodu dos primeiros tempos colo-
niais. '

A anilise musicolégica dos spirituals ja foi realizada
por varios autores. Krehbiel (30) foi procurar as suas
origens africanas, examinando as modificacdes da escala,
as caracteristicas titmicas, etc., embora a sincopa negra
seja uma questio debatida (veja mais adiante, o estudo
sobre a mtisica nas Guianas),

A influéncia dos spirituals entre os compositores
norte-americanos e modernistas europeus é formiddvel
(31). Nao sbé os musicos negros da presente geragio
americana, Nathaniel Dett, Carl Ditton, Ballanta Taylor,
Edward Boatner, Hall Johnson, Lawrence Brown..,
(que tém explorado de preferémcia as formas corais), mas
europeus como um Darius Milhaud, um Strawinsky...
foram buscar inspirages nos folk-songs negro—america-
nos.

Qs spirituals sairam dos campos do \Imsssxppl e fo-
ram levar ao mundo inteiro a mensagem de sentimento
e de protesto de todo um pove de cor...

As igrejas atuais do Negro norte-americano podem

ser divididas em trés grupos, segundo Billings (32). O
(29) Vide Odum and Johnson, op. cit., phgs. 16 e 55. Para

o estudo psicanalitico dos mecanismos de compensagio e senti-
mentos de amor, &dio, médo, nos spirituals: Billings, loc. cit,,
pags. 429 ¢ segs. '

(30) Henry Edward Krehbiel, Afro-American Folksongs,
¢, pags. 42 e segs.

(31) Vide Alain Locke, The Negro Spirituals in “The New
Negro”, New York, 1925, pags. 199 e segs.

(32) Billings, loc. cit., pags. 426 e segs.
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primeiro grupo, de negros puros (Black group) procurou
as igrejas Batista ¢ Metodista, fundando associagbes ori-
gimais como: Hard Shell Baptist, Puritan Baptist, Bible-
way Baptist, etc. Ou entdo se espraiou numa mujtidio
de pequenas seitas “biblicas” como as ja citadas Howuse
of Prayer, House of God, etc. E’ neste grupo que se en-
contrariam, em seus aspectos mais puros, as caracteristi-
cas tradicionais, que ji examinamos, das associagbes re-
ligiosas do negro norte-americano: a mdsica tipica, com
os seus ritmos sincopados, os spirituals, as imprecagdes,
as dancas, as contorsdes, o shout, a possessao pelo Espi-
rito Santo...’

Os dois grupos seguintes, de pardos e claros (Brown
Group e Pale Group), mais bem educados ao contacto dos
brancos, procuram se orgawrizar em poderosas corpora-
gdes. Assim, os negros do Brown Group, na sua gquase
totalidade, se distribuem entre Metodistas e Batistas, ao
passo que os do Pale Group se aproximam dos Catdli-
cos, Episcopais, Presbiterianos e Congregacionistas. -

Billings, naturalmente imbuido de preconceitos ra-
clais, argumenta que o Negro se aperfeicoa nas sua cren-
¢as & medida do seu clareamento epidérmico. E o Pale
Group quase se confunde nas suas crengas com o branco
norte-americano, porque, segundo Billings, o color come
plex se tornaria progressivamente menod. N#o cogita
Billings das condigdes economicas e culturais dos varios
grupos de negros, quer sejam blacks, browns ou pales.
Nio investiga outros fatores ligados & procedéncia dos
tipos negros, a influéncia do meio, 4 sua maior ou menor
facilidade de contacto com os brancas, & aproximagio dos
meios de cultura e sua conseqilente aquisi¢do, etc. A pa-
rabola de aperfeicoamento descrita pelo Negro norte- ame-
ricano, no campo de suas crengas, € assim wma conquis-
ta prlmordlal da aculturagdo, .
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No que concerne as sobrevivéncias africanas entre
os Negros dos Estados Unidos, nota-se que os socidlogos
ndo concordam com os antropdlogos. A maior parte
dos primeiros nega a existéncia daqueles africanismos,
quet na vida secular, quer na vida religiosa dos Negros
da grande reptblica norte-americana. E’ um .fendémeno
sOcio-psicologico  que  Herskovits analisou num livro
recente (33). Herskovits procura provar, & luz de ve-
lhos e de novos documentos, a existéncia dessas sobrevi-
véncias no Nove Mundo. No que concerne a outras par-
tes do Novo Mundo (Cuba, Haiti, Guianas, Pequenas
Antilhas, Brasil...), o fato tem sido largamente compro-
vado. Mas no que concerne aos Estados Unidos, grande
parte de estudiosos negam a existéncia daquéles africanis-
mos. No entanto, as evidéncias sio mumerosas.

Na vida secular, ésses africanismos sdo tamhém fre-
glientes (34): o comportamento motor, nas atividades
didrias, vestes e decora¢Ges, especialmente em varios pon-
tos do sul dos EE. UU.,, certos aspectos de “associagdes”
religiosas e de trahalho, a estrutura de familia (contra a
opiniio até de socidlogos negros como Frazier) e grande
nimero de atitudes e modos de comportamento,

Na vida rehglosa além de certas sobrevivéncias dos
cultos africanos que ja4 passimos em revistas e principal-
mente os casos dos revival meetings, hd a assinalar ainda
o que se segue. Puckett, num livro de ampla ducumen-
tacio, compendiou uma larga lista de crengas populares
entre os Negros do Sul dos Estados Unidos (35). EBle
estudou as bases emocionaic do Negro como ligadas a
origens africanas, passando em revista as praticas fune-

(33) Herskovits, The Myth of the Negro Past, New York,
1941,

(34) Id, ibid., pags. 143 e segs.

(35) N. N. Puckett Folk™ Beliefs of the Southern Negro,
The Univ. of North Carolina Press, 1926,
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ririas, histérias de fantasmas e espiritos, conjuragio e
voduismo, amuletos, simbolos, medicina .magica, tabus, -
superstiges, etc. Embora muitas dessas praticas tertham
influéncias curopéias, ndo sc pode deixar de reconhecer
as origens ou pelo menos as “cores” africanas em grande
parte das mesmas. As praticas voduicas, especialmente
da Louisiana, essas entdo tém francas origens africanas,
e as suas sobrevivéncias atuais ainda sdo de relativamente
facil verificacdo (36).

E’ estranhavel que 0s estudiosos norte-americanos do
Negro ainda ndo tivessem empreendido pesquisas entre os
Negros do seu pais, de cariter andlogo as que tém reali-
zado em outros paises. E’ o que alids lastima Hersko-
vits, indicando a existéncia dessas sobrevivéncias e tra-
cando diretrizes para futuras pesquisas (37).

Numa recente viagem 4 Louisiana, a convite da Loui-
stana State University, tive ocasido de conviver durante
cinco meses. entre varias comunidades negras de Loui-
siana e Estados vizinhos. Infelizmente, minhas tarefas
de ensino nio me deram tempo para pesquisas demoradas.
Mas sugeri o assunto aos meus estudantes e alguns déles
apresentaram ‘dados interessantes. Uma das minhas
. alunas, Mrs. Sue Lyles Eakin, estd agora realizando pes-
quisas nesse sentido e aproximei-a do Prof. Herskovits.
As notas que ela ja colheu em algumas fazendas da Loui-
siana revelam a existéncia de praticas mégicas e religiosas
ligadas a sobrevivéncias voduicas, como os tobies tio dis-
seminados entre os Negros. Os woodoo doctors vendem
ésses fobies de que ha larga circulagio. A comerciali-
zagio dessas praticas ji atingiu alguns drug stores que
vendem ésses fobies através de agentes locais. H& pés,
perfumes, raizes, dentes de jacaré, dleos e certas plantas. ..
para problemas de amor ou de dinheiro.

(36) Id, ibid., pags. 177 e segs. .
(37) Herskovits, loc. cit,, pags. 207 e segs,
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Outra minha aluna, Mary Searles, no trabalho de
fim de curso, procurou classificar os tobies, em gramde
nimero na Louisiana, muitos dos quais vendidos
por uma Companhia de Chicago (!). Alguns dos nomes
sdo tipicos: Great Go-Bo Brand Incense, Black Cat Can-
dles (com a explicagiio: “tém sido usado nas praticas mis-
teriosas Voo-Doo™), Lucky Mo-Jo Candles, Boyberry
Candles, St. Joseph’s Mixture, John the Conqueror root,
Jinko Brand incense, Mo-fo Brand Lodestone B1g Oufit,
ete,, etc.

Outros pontos dos EE. UU. revelariam também um
alto interésse para o estudo de africanismos, como os
negros Gullah da Carolina do Sul, os negros da zona
costeira da Georgia (38). Infelizmente os africanistas
norte-americanos nio tém estudado o material de casa,
com a mesma intensidade com que o tém feito alhures,

O folk-lore negro morte-americano surgiu também
dos campos de plantagdes do Mississippi. Histérias, le-
gendas, cangdes, provérbios... é isso uma rica colegio folk-
l6rica, como a colhida por Joel Chandler Harris, na sua
série de Uncle Remus (39). Nos contos populares, an-
tigos herois africanos nos vém contar as suas proezas.
O ciclo dos animais é extenso: o coelho, a raposa, a tar-
taruga... Sao legendas das velhas plantagdes, historias
curiosas, de um sentido social que as fabulas africanas
costumam possuir. Qual a crianca dos EE. UU. que réo
conhece as peripécias de “B’rer Rabbit”, ou de “B’rer
Fox”? O ciclo da tartaruga (Terrapin) pde-nos em con-
tacto com as histérias da tartaruga, na Costa dos Escra-

(38) Vide p. ex, o documentirio, ja citado, Drums and
Shadows. Survivals studies among the Georgia Coastal Negroes.

(39) Joel Chandler Harris, Uncle Remus and his Frignd.r,
1892; — Id., Uncle Remus, his Songs and his Sayings, 1920;
Uncle Remus or Mr. Fox, Mr. Rabbit, and Mr. Terrapm World'
Classics, 1930.
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vos, e faz-nos lembrar o seu paralelo com os contps dos
negros brasileiros (40).

Nestes contos, colthidos por Chandler Harris, vamos
encontrar fragmentos miticos (histéria do dildvio, como
o mundo foi feito etc.), onde ja hi nitidas influéncias das
marrages biblicas; contos ‘‘etiologicos” (“porque o Ne-
gro é preto”) e contos de fundo moralista, onde se exal-
tam as qualidades de asticia, de valentia, etc.,, e se con-
denam as mas agoes.

Os provérbios e os ditos das plantagGes sdo também
de uma grande riqueza. A heranca africana ¢ evidente e
o paralelo pode ser feito com os provérbios, os ditos, as
parlendas de outros pontos do Novo Mundo. A coletanea
das plantagbes equipara-se principalmente ao rico material
que Parsons colheu nas Antilhas.

Por fim, as cangdes. Afora as cangbes religiosas,
que j& examinamos, os revival hymns, os spirituals, os
negros norte-americancs possuem ainda um riquissimo
material de cangBes populares,  Sio principalmente as
canges de trabalho (work somgs, labor somgs), as can-
¢bes das plantagdes (plantation songs), as cangdes de
bergo (coon-songs), de uma fertilidade prodigiosa (41).

Em algumas destas antigas cangbes, ainda se pode
verificar a intromissio de palavras africanas como, por

(40) Id, Uncle Remus, or Mr. Fox, etc, op. cit, pags.
XII e segs.

(41) Para o folk-lore das plantagdes: J. H, Cox, Folk
Songs of the South, Harvard University, 1924; — T. P. Fenner
“and F. G. Rathbun, Cabin and Plantation Songs, New York,
1891; — H. Thomas Talley, Negro Folk Rhymes, New York,
1922; — John Wesley Work, Folk Songs of the American Negro,
Nashville, 1915; — Harriet Turner, Folk Songs of the American
Negro, Boston, 1925; — Howard W. Odum and G. B. Johnson,
The Negro and his Songs, op. cit.; eté, ‘
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-exemplo, neste corn-shucking song colhido por Chandler
Harris (42):

Oh, de fus’ news you know de day ’Ul be g-breakin’

(Hey Q! Hi Ot Up'n down de Bangol), etc

Da mesma maneira que nos spirituals, os Negros can-
tam aqui as suas preocupagdes de cada dia, os seus senti-
mentos, as suas revoltas, as suas concepdes... Origi-
nados no ritmo dos seus trabalhos primitivos nas plan-
tagoes, essas cangdes avassalaram progressivamente toda
a sua vida social. Elas tém assim um sentido sociolo-
gico: sdo “social songs”, como thes chamam Odum e John-
son (43). A vida dos campos e a vida das cidades, as
peripécias de cada dia, o amor e o 6dio, o cilime e a vin-
ganga, a “lirha de c6r”... tudo isso perpassa nos versos
dessas cangdes.

Pelo mesmo motivo que sucedeu com a religido, o
folk-lore do negro norte-americano perdeu rapidamente as
caracteristicas africanas. Estas, porém, sobreviveram ndo
s6 em poucas palavras africanas, como no exenmplo ja
citado, mas ainda em outras caracteristicas do folk-lore
primitivo, como a ingenuidade, a malicia, a sitira, as
repetighes. . .

Nos cantos de trabalho e nos cantos sociais, em geral,
as repeticbes sdo freqilentes. Nos dance-songs, por exem-
plo, as repeticdes dos versos acompanham as repetigSes
ritmicas :

Lost John, lost John, lost Jokm
Lost John, lost John, lost John

Lost John, lost John, lost John
Help me to look for lost John, etc. (44)

(42) Joel Chandler Harris, op. cit.,, pig. 159.
(43) Odum and Johnson, op. cit., pags. 148 e segs.
(44) Id., ibid., pig. 227,
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ou em cantos de trabalho, como éste:

Baby’s tn Memphis la’yin’ around
Baby’s in Memphis layin’ around
Baby’s in Memphis layin’ around

Waitin’ for de dollah T @one found, 1 done found;
Waitin’ for de dollah I done found (45).

Nao foram processos regressivos, arcaicos, de que
a poesia modernista langou mio, criando todo um “pri-
mitivismo”, que invadin tambem a misica? Néstes work
songs, a estética muito tem a aprender. Frases descri-
tivas, figuras de retérica, faculdade imaginativa, efeitos
onomatopaicos, certas dominantes emocionais, exclama-
¢des, ritmo, intensidade dramadtica e, por vezes, um pathos
de alto poder mistico e paqsional . tudo isso se en'contra
nesses cantos do Negro das p antaqoes

Podemos considerar hoje trés grupos gerais de can-
¢Bes negras. O primeiro grupo é folk-lore legitimo: ori-
ginou-se das plantacdes, dos ritmos do trdbalho ‘dos
camp-meetings. .. O segundo grupo, sio cantos modifi-
cados ou adaptados pelos negros, de vethas cangdes bran-
cas. Q terceiro grupo, sio os modernos “hits” e “blues”,
onde intervem a virtuosidade individual. De fundo emo-
cional negro, os blues invadiram o mundO, através do ci-
nema falado,

Dos spirituals, doé work-songs, destas cangdes plan-
gentes do Negro do Sul, dos ritmos novos do banjo,
sairam estas modalidades da danca e da mfsica do Ne-
gro norte-americano, que avassalaram o mundo inteiro.
Dos primeiros ritmos da danga negra, do cake-walk, do
rag-time, vieram as dansas mais modernas, o shimmy, o

(45) 14, ibid, pig. 248,
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charleston, ¢ mais recentemente, o bigeapple, o swmg,
jitterbug, o boogw-wooqw. .. (46)

Dos spirituals, surgiram os blues, que a principio ro-
laram anénimos pelas ruas de Nova Orleans e pelos
barcos do Mississippi Mclod'as e ritmos desemboca-
ram por fim no ]azz (47) Superpondo uma série de
instrumentos de sépro e de corda, ao banjo primitivo das
plantagdes, o jazz-band chegou a ser formado. Dos sa-
xofones, trombones, banjos, bateria... salta uma com-
plexidade de ritmo e uma riqueza polifénica que assom-
braram os eruditos da musica. O jazz foi a primeira
misica ocidental que empregou o quarto de tom e pro-
duziu abérragbes tonicas que sé no oriente cram encon-
tradas.

- Compreende-se por que a musica negra tenha im-
pressionado tio vivamente os musicos europeus. Depois
de Dvorak, que compoz a famosa Sinfonia do Nove
Mundo, Debussy, Cyril Scott, Strawinsky, Milhaud, Ca-
sella, Honneger, Jean Wiemer... foram procurar inspira-
¢d3o nos ritmos negros.

As linguas africanas quase ndio sobreviveram nos EE.
UU. como em outras partes do Novo Mundo, onde se

(46) Para a parte musical dos spirituals, vide J. W. John-
son and Rosamond Johnsom, The Books of American Negro Spi-
rituals, New York, 1940. Para a discussio da presenga ou au-
séncia de elementos africanos, vide Herskovxts, op. cit., pags. 263
e segs.

(47) A origem da palavra & uma questio controversa.-
Conta-se de um negro Jasbo Brown, que tocava nos cabarets de
Chicago, executando os blues de W. C, Handy. O entusiasmo da
assisténcia levava-a pedir ireqilentes bis: “More, Jasbol More,
Jas, more!” E possivel que Jasbo tivesse dado origem 3 pala-
vra Jazz. — O grande organizador do jazz-band foi, porém, o
branco Irving Berlin, a2 que se seguiram famosos orquestradores
como Will Marion Cook, Paul Whiteman, Sissle and Blake, Sam
Steward, Fletcher Henderson, etc. As “syncopated orches-
tras” espalham-se hoje pelo mundo inteiro,
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poude mesmo reconstituir todo um vocabulirio. Nio se
conservando, na América do Norte, nenhum corpo orga-
nizado de religides e cultos negros, mem qualquer outra
forma espiritual, a lingua, mecanismo de expressdo dessas
formas culturais, teve tendéncias a desaparecer. Apenas
em antigos spirituals, ou em locugGes isoladas, vamos en-
contrar certas palavras.onde se pode reconhecer a origem
africana.

' A fonética negra, porém, influenciou profundamente
o inglés, popular, principalmente dos Estados do Sul. Por
isso, os autores americanos se julgam autorizados a falar
de um Negro English, com alteragGes curiosas, prosé-
dicas e sintdxicas, que lhe dio um sabor peculiar, Na
colossal obra de Mencken (48) vamos encontrar um es-
tudo gormenorizado dessas alteragdes.

. Resumamos aqui as mais freqiientes (49), Nos
versos, as consoantes finais sio comumente silenciosas.
H3i abrandamentos de consoantes, supressdes, elisdes.
More, before, door, etc., pronunciam-se mo’,befo’, do’. ..
Fire, & fier; like & lak; last e past, las’ e pas’... Lord
pronuncia-se lowd; and, an’; the é de; there, dere; this,
dis, etc. Aféreses ocorrem freqilentemente: because,
torna-se’ cause; enough € ‘nuf; about, ’bout... Sincopes
e apocopes, de igual maneira. Formas coloquiais de verbos,
particulas ritmicas, alteragbes sintaxicas, de varia natu-
reza, tambem s3o encontradigas. J4 vimos exemplos de
Negro English em alguns spirituals € work=songs trans-
critos. '

As pesquisas recentes do Dr. Lorenzo D. Turrer,
da Fisk University vém provando a existéncia de inu-
meros africanismos linguisticos entre os Negros de al-
gumas areas dos EE. UU. principalmente da costa da Ca-

(48) H. L. Mencken, The American Language, New York,
1936,
(49) Vide Odum and Johnson, op. cit., pigs. 10-11.
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rolina do Sul e da Gedrgia (50). O linguajar dos negros
Gullah, nos EE. UU, deu lugar a uma interessante contro-
vérsia, concerrente ds suas influéncias africanas ou nio.
Muitos socilogos acreditam tratar-se de um inglés detur-

pado pelo baby talk dos negros... Mas Turner, exami-
nando o vocabulario colhido por Ambrose E. Gonzales e
nas suas proprias pesquisas diretas, poude reconstituir a
pracedéncia africana para muitas expressdes, frases e voca-
bulos daqueles Negros. Afirma Turner que encontrou no’
vocabulario dos Negros da parte costeira da Carolina,
do Sul e da Gedrgia aproximadamente quatro mil palavras
oeste-africamas, afora muitas sobrevivéncias na sintaxe,
inflexdes, fonética, etc. Na Gedrgia, em muitos cinticos
as palavras sao completamente africanas. Propbe @ prof.
Turner um acurado estudo das linguas faladas na Africa
Ocidental, para o trabalho de identificagio das sobrevi-
véncias linguisticas entre os negros norte-americanos.

Embora nio se houvessem conservado na América do
Norte culturas megras puras, nio podemos, contudo, como
fazem alguns socidlogos (51), negar as origens africanas
de certas instituigdes- sociais e sobrevivéncias culturais,
Certas formas de expressio religiosa e de folk-lore reco-
nhecem inegaveis influéncias africanas. As tradigdes

(50) Lorenzo D. Turner, West African survivals in the vo-
cabulary of Gullah, Modern Language Association, New York
meeting, Dec. 1938; — Id., Some Problems involved in the Study
of the Negroes in the New World with Special refevence to Afri-
can Survivals, Conference on Negro Studies, Am. Council of
Learned Soc., 1940; — Id., Linguistic Research and African Swur-
vivals, Am. Council of Learned Soc., Set. 1941.

(51) Vide, p. ex.: E. Franklin Frazier, Traditions ond
Patterns of Negro Family Life in the United States, in E. B.
Reuter, Race and Cultwre Contacts, New York and London, 1934,
pags. 191 e segs.; — Id.. The Negro Family in the United Sia-
tes, Chicago, 1939.
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culinirias dos Estados do Sul evocam idénticas tradigdes
em outros pontos do Novo Mundo -— de origem negro-
arricana, A niluéncia da mwher ma vida social possi-
veunenie esta ligaaa a sobrevivencias do mairiarcauo de
alguns povos negros. L a musica, a danga, a lngua-
gem... (52). ‘ ‘

No comportamento social do americano do norte,
certos observadores vao encontrar a ‘‘marca negra’. O
rso roosevesnano”’, o andar “gingante’ do -marimheiro
das docas de Nova York, ou ¢ balowar de quadris & Mae
West, a parolagem, a camaradagem, a concepgao esportlva
da vida... tudo isso teria, para fildsotos e pslcologos
como Jung (53) e o Conde de Keyserling (54), uma ine-
gavel influénc.a negra,

A aculturagio interveio em larga escala. E hoje,
na anilise de uma comunidade negra, dificilmente po-
demos descrimimar, a néo ser emdados conjecturais, o
que é devido a heranca africana ou a européia.

A aparéncia social exterior pertence a cultura oci-
dental. Mas nas dobras intimas do comportamento indi-
vidual, vamos encontrar tragos psico-sociais cujas origens
se vao buscar no Continente Negro...

O Canad4, colonizado por Francéses e Ingléses nio
esteve livre do trafico de escravos.  Acredita-se que o
primeiro Negro escravo tenha sido trazido pelos ingléses
a Quebec, em 1628, proveniente de Madagascar (55), o
que nos faz duvidar da sua verdadeira ascendéncia étnica,

. (2) M. J. Herskovits, What has Africa given America?,
loc. cit.

(53) C. G. ]ung, Essais de psychologie analytique, trad.
franc., Paris, 1931, pag. 109.

(54) Keyserlmg, Norteamerica libertada, trad. esp., 1931,
pag. 57.

(55) W. R. Riddell, The slaye in Ctmada The Journal of
Negro History, vol V, n° 3, July 1920

_—
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‘como Negro. Sessenta anos depois, em 1688, o Gover-
nador da Nova Franca escrevia ao Secretirio do Estado
francés, queixando-se de falta de bragos nos trabalhos
agricolas e domésticos e sugerindo que a.melhor solugio
seria a introdugio de escravos no Camada. Os Indios,
como sucedera em outras partes do Novo Mundo, nio se
prestavam aos trabalhos agricolas. E isso foi a origem
da introdugio de escravos no Canada, a principio por
francéses e depois pelos ingléses, quando o Canada passou
a ser colonizado por éstes filtimos (56). Assim, assina-
la-se a presenga de Negros escravos com os primeiros
francéses exploradores e comerciantes, nos territérios do
Norte, bem como com os espanhdis mo Sul.  Alguns
viveram entre os indios.

Os ingléses introduziram um ntimero apreciavel de
escravos, desde que anexaram o Canadi, no fim da guerra
dos Sete Anos. S6 um contingente britinico, depois da
guerra da Independéncia, trouxe ao Canada 3.000 escra-
vos. Em 1793, a legislatura do Alto Canadi estabeleceu
que os filhos de escravos seriam livres 4 idade de vinte e
citwo anos. Quando, em 1833, foi decretada a aboligio
da escravidio nas colonias inglésas, ja havxa muito poucos
escravos no Canada.

Convém assinalar a importincia do Canada, como um
ponto de convergéncia de muitos escravos fugitivos dos
EE. UU. nas suas lutas pela libertagdo da escraviddo, Os
Negros que atingiam ao Canadd, logo se interessavam
para arrancar os seus companheiros da escravidio nos Es-
tados Umidos, ajudando-os a escaparem para a mesma

(56) Vide para éstes dados, Charles H. Wesley, The Negro
in the United States and Canada, in The Negro in the Americas,
cif., pags. 80 e segs, — Vide também H. A. Tanser, The setile-
ment of Negroes in Kent County, Tese de doutorado da Univer-
sidade de Toronto.
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regido. H4 a registar ainda a entrada mais recente de
negros das Indias Inglésas e dos Estados Unidos, que
chegam livremente ao Canadd, a procura de trabatho.

Em 1901, havia no Canadd 17.437 Negros ou 0,32%
do total, nGmero que subia a 18.291, vinte anos depois.
Em 1931, com uma populagio total de 10.376.786 (54%
ingléses e 28% francéses), apenas 0,21% € considerado
Negro, o que mostra que a populagdo negro-canadense
esta diminuindo. Sua situa¢io econdmica e social nio é
das melhores: &les sdo barbeiros, alfaiates, empregados do-
mésticos, porteiros e empregados da Estrada de Ferro...
H4 uns poucos médicos, advogados, negociantes, profes-
sores publicos e sacerdotes. As relagbes entre brancos e
Negros sdo mais cordiais do que nos EE. UU. Quanto
ds suas procedéncias étnicat e sobrevivéncias culturais,
ndo ha ainda nenhum estudo sério realizado. Cotrtudo,
tendo-se em vista o trafico inglés e as procedéncias pos-
teriores das Indias Inglésas e dos Estados Unidos, parece
que a grande maioria dos Negros Canadenses, apds a
colonizaglio francésa, tenha provindo das mesmas forites
que o Negro das antigas colomias inglésas dos Estados
Unidos e das Antilhas. . s

‘

O México, a Nova Espanha dos colonizadores es-
panhdis, foi um dos primeiros pontos do Novo Mundo
aonde chegaram Negros escravos, segundo o testemunho
dos historiadores (57). Herndn Cortés trouxe alguns
de Cuba, em 1518. Acredita-se que a primeira pessoa
que semeou e colheu trigo no México foi um Negro cha-
mado Juan Garrido. Parece admitido que o trafico de
escravos em Nova Espanha comegou desde a conquista,

(57) J. A. Saco, op. cit, 1.° vol, pigs. 180 e segs. — Ou- -
tros dados sobre o Negro no México, devo-os & gentileza de S.
Excia. Don Puig Casaurane,” antigo Embaixador do México no
Brasil, a quem renovo os meus calorosos agradecimentos.

9
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porque ja em 1523 se encontravam muitos Negros entre
os Zapotecas, fugidos a escravidio. :

Mas foi durante os séculos XVII e XVIII que as
companhias negreiras introduziram regularmente Negros
africanos no México. Nos primeiros tempos, éles acom-
panharam os conquistadores nas peripécias de conquista e
de colonizagdo, mas desde cedo foram freqiientes os movi-
mentos de rebelido e insurrei¢do. Analisando as causas
dessas rebelides que culminaram na grande insurreigio de
1612 (58) aponta-nos Luiz Querol y Roso como suas
causas principais: o grande nimero de negros escravos; o
fato de se considerarem .superiores aos Indios a quem
desdenhavam; o exemplo dos negros cimarrones de
outros pontos, vivendo nos campos, desconhecendo Qual-
quer autoridade e ajudando os outros por sua vez a se
libertarem do jugo escravo; o fato de que os espanhéis
eram inferiores em nimero, nio podendo ser socorridos
pela metrépole, ‘

Estas rebelides negras pertencem na realidade a um
ciclo que caracteriza ‘agitagGes semelhantes em outros
pontos da Ameérica, exprimindo o que hoje, em técnica
antropoldgica se chama “reagfio contra-aculturativa” (vide
parte final déste volume). Estas agitagbes se atenuam
em fins do século XVII, sendo os Negros no México des-
tinados s tarefas agricolas, as plantagbes de agticar e de
algoddo, principalmentc em Vera Cruz e nas demais re-
gides do Golfo. Segundo o Censo de 1747, havia na ca-
pital mexicana 4000 familias de mesti¢os, mulatos e ne-
gros. Cessado o trafico e abolida a escraviddo em 1810,
a pequena percentagem negra se dilui rdpidamente em
cruzamento com os brancos (mulatos) e com os Indios
(zambos), conhecidosg na regio de Cuernavaca.

(58) Luis Querol y Roso, Negros v mulatos de Nueva Es-
pofia, Anales de la Universidad de Valencia, Ano XII, 1935.
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Aimda no México, o professor Rayford W. Logan,
da Howard University, refere-se a Acapulco, na Costa
Pac1f1ca que éle visitou em 1936. Sio os “Indlos Ne-
gros” daquela cidade, considerada pelo professor Togan
um ‘‘paraso para os antropodlogos”, porque ali se encon-
tram todas as misturas imaginaveis, nio s6 entre Brancos,
fndios e Negros, como entre os Filipinos,

Os mulatos, a acreditar no testemunho de engenhei-
ro amtericano que atravessou o istmo de Tehuautepec nos
meiados do século passado, eram robustos e industriosos,
aplicados no cultivo do indigo, enquanto os zambos sido
menos inteligentes; de qualquer forma, a populagio Negra
lhe pareceu insignificante em niimero, embora chamasse a
atencio pelo bom resultado do seu trabalho (59).

Na América Central, o destino dos Negros escravos
foi sensivelmente o mesmo, embora poucos dados tenha
conseguido reunir sébre o Negro nesta drea. E’ possivel
que em alguns pontos o Negro ainda se encontre em nii-
mero que nos permita identificar algumas sobrevivéncias
culturais,

Acredita-se que Pedro de Alvarado, um dos capi-
tdes de Cortez, enviado por swa ordem 3 conquista de
Guatemala em 1523, tenha sido acompanhado de Negros.
Consumada a comquista, nfo tardou a chegada, a Gua-
temala, ‘de Negros escravos para os mesmos fins das
demais partes’ das Américas (60). A Secretaria de Re-
lagées Exteriores da Republica de Guatemala, no Brasil,
me forneceu gentilmente as notas que passo a transcrever:

(59) Rayford W. Logan, The Negro in -Spanish America,
in The Negro in the Americas, cit., pags. 31-32.

(60) James B. Browning, Negro Companions of the Spa-
nish Ex,hlorers in the New World, in Howard Universify Stu-
dies in History, n.° II, Washmgton, 1931; — Saco, op. cit., vol.
I, pag. 223.
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“Que los ‘negros llegaron a Guatemala, por iniciativa
de algunos hombres prominentes, entre los que descuella.
Fray Bartolomé de las Casas, para substituir, em trabajos
duros y climasg insalubres, a los indigenas, a los que querla
proteger contra la esclavitud, y que se comsideraban mas
débiles que aquellos.

“La cantidad en que llegaron fué insignificante y no
pude constituir una raza mulata en Guatemala. Un pe-
quefio ntcleo se qued6 en el departamento de Izabal donde
no se mesclaron sino por excepcién, ni con los blancos ni
con los indigenas, conservindo, en barrios apartes, su
idioma, que .llaman moreno y que debe ser un dialecto
caribe,

“QOtro pequefio nticleo fué absorvido en los vallés de
San Jeronimo y Salam4 del departamento de Baja Vera-
Piz; y es el origen del corto contingente de raza mulata
que hoy existe alli,

“No se puede afirmar que hayan desarrollado, ni
siquiera por la continuacion de sus valores tradicionales;
una cultura negra, No hay por consiguiente, ninguna
bibliografia negra en Guatemala. Algunas veces los lite-
ratos guatemaltecos ham desarrollado un tema negro; pero
unicamente por dar una nota exdtica en sus producciones.

“No hay chistes, cuentos ni baijles negros. La rumba
de salén, no solo no es la verdadera rumba negra, sino
que nos llegdé importada de medios blancos”.

Honduras, cuja colonizaggo se iniciou ‘em 1524, pro-
vivelmente reccheu Negros escravos muito cedo da mes-
ma maneira que os outros paises hispano-americanos. Do
Panama, fundado em 1519 por Pedrarias Davila sairam
varias expedi¢des para a conquista das regides vizinhas.
Por ordem de Pedrarias, descobriu Espinosa em 1519 as
terras que depois se chamaram de Costa Rica. A costa
de Nicaridgua foi descoberta em 1522, comegou a coloni-
zagio em 1524 e é possivel que ji nessa época, com a
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fundagio das primeiras cidades, houvesse escravos ne-
gros (61).

Hi infelizmente poucas referéncias histéricas e dire-
tas sobre o Negro ma América Central. Mas é provavel
que a procedéncia dos escravos fosse a mesma que para
os demais paises da América Espanhola. Diluidos rapi-
damente na mesticagem com os brancos e indigenas, acre-
dita-se geralmente que os Negros nio deixaram formas
apreciaveis de culturas sobreviventes na Ameérica Central..

Num livro dedicado as Cinco Republicas de America
Central o professor Dana G. Munro (62) afirma que
muitas das familas principais tém sangue Indio e Negro,
o0 que nao se aplica integralmente 3 Costa Rica que se con-
dera o “pais branco” da América Central. Ao visitar .
Honduras, em 1839, John L. Stephens teve a impressdo
de estar na capital de uma reptiblica negra. Tudo isso
esta a mostrar a necessidade de estudos antropologicos
entre as populagSes negras da América Central, o que
provavelmente nos revelaria muita coisa ignorada no que
diz respeito ds sobrevivéncias de africanismos. Panama,
Honduras e outros pontos onde ha ainda hoje um apre-
ciavel stock de populagio negra ofereceriam um campo.
de grande interésse neste particular. .

ey

(61) Saco, op. cit, vol. I, pig. 225.
{62) Cf. Rayford W. Logan, loc. cit, pag. 31.
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CAPITULO VI

AS CULTURAS NEGRAS EM CUBA

Pergunta o famoso historiador cubano José Antonio
Saco se na expedigio de Diego Veliazques que saiu da
Hispaniola em fins de 1511 para a conquista de Cuba,
nao tinham vindo alguns escravos negros (1). A maio-
ria dos escritores cubanos acredita que os primeiros es-
cravos chegaram a Cuba depois da morte de Diego Velaz-
ques. Para Saco, porém, € quase certo que de 1512 a
1514 éles tenham sido introduzidos ma ilha.

Historicamente estd provado que os primeiros escra-
vos tenham vindo da Hispaniola e sé depois, em 1517 é
que o rei Carlos I, da Espanha, permitiu a introdugio de
escravos negros nas Antilhas até 1880, data em que foi
definitivamente abolida a escravidao.

A massa de 830.000 Negros nucleados na populacio
cubana reconhece a mais variada procedéncia (2). Mas

(1) J. A. Saco, op., cit., vol. T, pags. 114 e segs.

"(2) Veja-se por exemplo a lista que nos di Ortiz das
diversas procedéncias dos carregamentos de ébano para Cuba
(Hampa Afro-Cubana — Los Negros Esclavos, Habana, 1916,
pégs. 24 e segs.): Abalo, Abaya, Acocua, Achanti, Angola, An-
gunga, Apapa, Arara, Arara Agicon, Arara Cueveno, Arara Ma-
gino, Arara Nezeve, Arara Scbalu, Arriero, Bambara, Bangueld
ou Banjela, Basion, Benin, Berbert, Berun, Bibi, Biringoyo, Bondo,
Bosongo, Bran ou Bras, Bricomo, Briche, Brisucla, Bungame,
Cabenda, Cacanda, Cambaca, Campeche, Carabali, Casanga, Con-
go, Dakome ou Dajome, Efi, Egguado, Evyo, Elugo, Embuyla,
Enchica, Engiiei, Ensenag ou Isenza, Entatera, Epa, Esola, Fee,
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a forma predominante de cultura negra é a yoruba, como
o demonstraram os trabathos classicos do professor Fer-
nando Ortiz. Evidentemente, Negros sudanéses e bantus
mituraram-se uns aos outros, em Cuba como no Brasil,
amalgamando-se de forma quase irreconhecivel. Os jul-
gamentos sobre os escravos, de acérdo com suas nagdes
de procedéncia foram tomados “com receio e falta de uma
comprovagio cientifica”, como assinala o préprio Ortiz
(3). [Entre yolofes, e fulas, e mandingas, e lucumis, e
daomeianos, e congos, e mogambiques, os caracteres antro-

Fire, Fulas, Ganga, Gola, Guineos, Hatan, lechas, lbos, Ingre, lo-
lof, Isteque, Loanda, Loango, Longoba, Lucumi ou Ucumi, Macua,
Machagua, Mandinga, Mani, Masinga, Matumba, Mayombe, Mina,
Mobangue, AMombasas, Mondongos, Montemo ou Mentembo, Mo-
zambique, Mumbala, Mumbaque, Mumboma, Mundamba ou Mun-
dambo, Munyacara on Muyaca, Musabela, Musombo ou Musongo,
Musoso, Musundi, Oro, Orumbo, Popo, Quissiama. Quisi ou
Kissi, Rey, Siguatos, Suama ou Isuama, Tacue, Viafara, Zape.
-~ A critica que se poderd fazer desta enumeragdo é a mesma
que ja fizemos com algumas classificagdes sobre a procedéncia
de negros no Brasil, em que os nomes de negros exprimem os mais
variados critérios. Ora, denominagdes de localidades ou regides,
ora de nascimento ou de tribo, ora de portos de procedéncia, ora
designagbes populares com sinonimias virias, etc.  (Vide Arthur
Ramos, O Negro DBrasileiro, pags. 15 € 16). E o que reconhece
também Ortiz, quando acrescenta a seguinte observagio 3 sua
lista acima enumerada: “La precedente nota, desprovista de la
debida ordenaciéon y depuracién etnolbgica, acaso no esté com-
pleta... Muchas veces, en la imposibilidad en que se encontraban
los negreros de llevar la especificacién etnografica hasta el ex-
tremo de la realidad, los esclavos eran denominados segin el pais
en que se adquirian, ain cuando no fuere el de su nacimiento;
asi por ejemplo, los negros yorubas, no citados en Cuba, debieran
ser traidos como guineos, y mis probablemente ain como lucumi™
(Op. cit., pag. 48). — Para os nimeros do trafico de escravos em
Cuba, percentagem da populagio de cor e demais dados referentes
& histéria da escravidio, vide Fernando Ortiz, op. cit, cap. Il e
passim.
(3) F. Ortiz, op. cit,, pig. 56.
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pologicos fisicos e tragos culturais mal puderam ser des-
criminados. E isso por aquela razio que, em mais de
um trabalho, tenho observado no Brasil. E’ que a cul-
tura yoruba, por ser a mais adiantada, em paralelo com
as outras, acabou absorvendo estas tltimas e impondo-
Thes os seus tragos dominantes,

A investigagio do sentimento religioso entre os negros
de Cuba vem comprovar aquéle fato. E isto inicialmen-
te deve ser abservado com as religides e cultos, porque
constituem o trago cultural mais facilmente reconhecivel,
como o fizemos com relagio ao Negro no Brasil.

Em Cuba, os trabalhos de Fernando Ortiz destacaram
um fendémeno semelhante ao que Nina Rodrigues obser-
vara entre a populagio negra de Bahia. Ao lado da reli-
gidgo oficial, e coexistente com ela, amalgamando-se mes-
mo mum sincretismo intimo, existem formas religiosas
procedentes da Africa e que resistirana a todos os proces-
sos de catequese. ‘Os negros sot=disant catolicos, em Cuba,
sio realmente calambucos, isto é, beatos, frequentado-
res de igrejas, e pertencem a uma camada ténue da popu-
lagio afro—cubana (4). Os outros pertencem ao mundo
misterioso do #Aadiiguismo, com a vasta heranga que rece-
beram do continente Negro. *

Em Cuba, como na Bahia, a religido predominante
veio dos Yorubas ou Nagds entradas 14 sob a denomina-
gio de lucumis. E esta predominidncia se deveria, segcen-
do Ortiz, a virias causas: a) ao consideravel ntimero de
escravos nagds. introduzidos em Cuba; b) ao maior pro-
gresso de sua teologia comparado com as demais, na Afri-
ca; c) 4 intensa forga expansiva dos yorubas, d) i gran-
de densidade de sua populagio; e) 4 difusdo de sua lingua

(4) F. Ortiz, Hampa Afro-Cubana — Los Negros Brujos,
Madrid, s. d., pig. 42,
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falada por mais de tres milhSes de negros... (5). Creio
que todas estas causas se podem resumir numa s6: &
grande importancia da sua cultura, tendendo a englobar
as demais.

E” o “fetichismo, com manifestaches animistas”, na
expressdo de Ortiz 4 espécie religiosa existente, entre os
negros de Cuba. A teologia dos afroscubanos estd de-
calcada quase que fielmente da teologia yoruba que co-
nhecemos através dos trabathos do coronel A. B, Ellis.
E ¢é curioso notar a quase perfeita superpos’gio dos nomes
de divindades e descrigGes de cultos e praticas mdgicas,
em Cuba e no Brasil, no paralelo feito entre'as investi-
gacOes do prof. Ortiz e as Nina Rodrigues e as minhas,
na Bahia, A diferenga reside apenas, na grafia dos vo-
cabulos, por influéncia das linguas, espanhol num caso,
portugués no outro, e no trabatho de sincretismo forman-
do-se de modo diveyso no Brasil e em Cuba, e por outras
causas devidas a processos desiguais de aculturagio.

“Na teologia dos afro-cubanos Oloru#i (6) é o deus
maiot, o senhor do céu. Chamam-no também Olodunare
(o sempre justo), Oga-ogé (glorioso e elevado ser),
Oluwa (senhor), Oba-ogé (rei da gléra). Obafigidzi (o
senhor), Eledd, Elemi, etc. Em Cuba, como no Brasil,
Oloru#i ndo € objeto de culto especial; apenas hi a di-
ferenca de que, entre néds, éle nio possui tantos nomes.

(5) Id., ibid., pag. 50.

(6) Ortiz, do mesmo modo que o fizemos, Nina Rodri-
gues e eu, nfo se preocupa em registar a ortografia convencional,
seguida pelos estudiosos da lingua wvorubs, Bowen entre outros.
Para isto seria preciso adotar tipos de imprensa especial, o que
se recomendaria para um trabalho de indole técnica. Acresce
que estas vozes se transformaram no Brasil e em Cuba, devendo
ser grafadas, pois, como existem atualmente, no linguajar popular
dos negros do Novo Mundo. — Nas piginas que se seguem, obe<
deco de perto 3 descrigio de Ortiz (0p. cit., pags. 51 e segs.).
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E 14 h4 a fazer-se também a observagdo de que Olotufi
seria a forma primitiva de um monoteismo negro, o que
vem ao encontro de certas teorias recentes dos antropodlo-
gos culturais.

Dep01s le Olorufi vem a série de orthas (de asha,
cerimonia religiosa, segundo Bowen). (Em Cuba, os oria
shas se dividem em trés categorias, Na primeira, ha tres-
orishas importantes: Obatald, Shangd- e Ifd. Na segun-
da, estd um grande nimero de deuses de poderio menor.
A terceira categoria compreende os demais fetiches, amu-
letos, gris-gris, etc.

Obatala, o maior dos orzsha.v ¢ um deus andrégino,
sobre cujo culto, na Africa e no Brasil, ja nos estende-
mos no “O Negro Brasileiro”, O culto de Obatald em
Cuba chama-se comumente religido Batalg e ainda Bg-
tald ou Batards, evidentemente corrutelas da palavra yoru-
ba Obatald. O sincretismo religioso operou em Cuba,
a sua fusio com a Virgen de las Mercedes, da mesma
sorte que no Brasil, a fusio foi com o Senhor do Bon-
fim, uma e outro os santos de maior devogio, em Cuba
e no Brasil, respectivamente. Também em Cuba, o assi-
milam algumas vezes ao Santissimo Sacramento, e com
menor freqiiéncia’ ao Cristo dpucificado. O idolo que
representa Obatald é um tosco boneco de madeira, vesti-
do com roupas femininas, devido ao seu carater andro-
gino. Cultuam-no, 14 como aqui, 3s sextas-feiras. '

Shangé € o segundo grande orisha, de deus dos raios
e das guerras. QO seu fetiche é um meteorito de ferro,
como no Brasil. Sincretismo em Cuba com Santa Bar-
bara: “Shengd es Santa Bgrbara macho”, dizem os ne-
gros cubanos. A representagio de Shangd em Cuba ¢é
diferente, no entanto, da do Brasil! boneco de madeira
vestido com um lengo branco com franjas vermelhas ador-
nado de colares da mesma ¢or e com uma espécie de coroa
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na cabega, provavelmente por influéncia da representagao,
catblica de Santa Barbara.

Q terceiro dos grandes orishas & Ifd, revelador dos
segredos, patrono das relagbes sexuais e do parto. E’
chamado tambem Bangd ou deus dos frutos de certa pal-
meira, utilizados para os cultos de adivinhagdo. Ifd tem
um companheiro, Od# e¢ um mensageiro, Opelé.

Os orishas da segunda categoria s3o numerosos, Ye-
manyd ou Yemayd é a deusa dos rios e das fontes, Sin-
cretismo com a Virgen de -Regla, por ser esta patrona
dos’ marinheiros cybanos, com santudrio erguido s6bre a
baia de Havana. Oshd=oshi, orisha dos cagadores, ¢ sim-
bolizado por uma figura humana armada de arco e flecha;
e as vezes por um arco distendido sustentando uma fle-
cha, é talvez o mesmo Ochosé que os afrocubanos assi-
milam a San Alberto. Ogun, deus da guerra, e confun-
dido as vezes com Eshi# ¢ com Osh#dn, é tambem chama-
do Osunda; seu sinretismo em Cuba é com Sio -Pedro.

Qutros orishas sdo ainda cultuados em Cuba: Oshiin,
tambem chamada pelos feiticeiros cubanos a Virgen de la
Caridad del Cobre; Ortmbila, equiparado a Sio Fran-
cisco; Ololi, assimilado a S\ Jod3o Batista; Babayi-ayé,
identificado a S. Lazaro, e que outro nao ¢ mais do que
o nosso conhecido Abali-aié; Didena, culto de adivinha-
Gao, talvez relacionado com Dadd, orisha dos recem-nas-
cidos; Mama Lolg (derivado, talvez, segundo Ortiz, de
amala, que interpreta os sonhos, e ola, honra, magestade),
culto semelhante ao de Ifg; Orisha-abd, culto provavel-
mente existente outrora, em Cuba; Esh#, deus malevolo;
Jimaguas ou gémeos. Bstes dois Gltimos merecem maio-
res comsideracbes. Eshu ¢é tambem chamado Elegband
(poderoso) e Bard. Alguns o conhecem ainda pelos no-
mes de Ichi, Elegud ou Alegud. E’ simbolizado por fe-
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tiches que oconsistem em pedagos de ferro, pregos, ca-
deias, chaves, etc. Se o seu sincretismo no Brasi] é com
o diabo dos catdlicos, em Cuba é com as Animas ben-
ditas del Purgatorio e geralmente com a Awima Sola.
Bste culto da Anima Sola estd muito difundido em Cuba
e tem sua expressio concreta numa cspécie de imagem
que se coloca atrds das portas para impedir a entrada dos
génios maléficos. Qutros espiritos perversos sio ainda
cultuados entre os afro-cubamos, como Bidn, demonio que
propaga a variola (Saponan e Omolu, no Brasil), Agaliu,
hembra que es el amo de todas las cosas malas. .,

Os Jimaguas ou gémeos sio idolos de grande poder,
efitre os Negros cubanos. Sio representados por dois bo-
necos de madeira, as vezes pintados de preto e com um
vestido de pano vermetho; costumam ata-los com um cor-
del, para assinalar mais claramente o seu cariter de gé-
meos. Os Jimaguas cubanos seriam talvez idénticos aos
tbejt haianos, mas ao contrario daqui, que foram assimi-
lados a S. Cosme ¢ S. Damido, em Cuba, o culto dos gé-
meos ndo sofreu nenhum sincretismo,

Na terceira categoria de orishas, inclui Ortiz um cer-
to nimero heterogénco de fetiches, gris-gris, ondés, ekd,
etc. Sao fetiches de ferro, objetos quaisquer que repre-
sentam os santos ou orishas, e objetos de feiticaria: chi-
frgs, ossos, dentes, fragmentos de cabelos, pélos de certos
animais, e talismans diversos, amuletos, etc. Nio se po-
dem evidentcmente considerar éstes objetos como orishas
yorubas. Acham-se aqui amalgamados cultos e praticas
mégicas de varia procedéncia: yorubas, angola-conguenses,
negro-maometanos, catélicos populares, etc. A confusido
foi originada, por terem sido todos éstes objetos e pré-
ticas utilizados e amalgamados pelos cultos e religides
de origem yoruba, tornando dificil a sua exacta descrimi-
nacio. ‘ '
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O proprio Ortiz (7) reconhece que ao lado da regla
de Obatald (culfo yoruba propriamente dito) existem
outros que tém tambem o nome de reglas (como o de [-
nhas, no Brasil) : regla de Ochd, regla de Mayumbe ou
Meyomba, regla de gangds, regla de Congos, etc.

Afora o culto yoruba e fragmentos de cultos bantus,
h4 ainda em Cuba tragos de influéncia muculmana, intro-
duzidos pelos escravos islamizados como wmandingas, yolo-
fes, fulas, etc. Mas em Cuba nio existe propriamente
um culto organizado, uma religiio mal2, como a que, por
exemplo, se encontra na Bahia. La&, apenas alguns negros
créem em Ald, o “senhor que tudo pdde”, usam amule-
tos com papéis escritos contendo versiculos do Alcordo
ou imtroduzem nas suas rezas aos santos, expressbes de
giria sagroda que parecem reconhecer certa influéncia mu-
culmana. Vejam-se, por exemplo, estas duas oragles em
carabali (8), referidas por Israel Castellanos (9) e que
foram apreendidas pela policia em Cuba. Uma delas era
dirigida ao Santissimo Sacramento e assim estava redigi-
da: : : ~
“Bofunolofin ING mitilloco te ba dide y la mi tu lla de la
de mol o fumilla.. Illd teroloni gqui bo afun i tumé de vadidellé.
G me sium sorolld ba ofé o lo de w mare ba 16 de mare que
bé ind silloco pa bofea o maquereré de baba tié”.

A outra oragio, & Virgen de Regla, assim dizia

“Ilé mi llamalls teraguand samabiologs o lo di marcilld
mu 6 Na o mi, tutii a bi tuti ella si lla boté i o mo que gue-

(7) Ortiz, op. cit., pag. 78. :

(8) Carabali, etimologicamente natural do Calabar, por cor-
rutela do vocabulo inglés Kalbary, designa por extensio a giria
dos negreiros e dos fafiigos de hoje, ao lado da giria Jucumi,
Vide Israel Castellanos, La brujeria y el faftigwismo en Cuba,
Habana, 1916, pags. 71 e 72; F. Ortiz, Los negros esclavos,
op. cit., pag. 31; Id., Glosario de Afromegrismos, Habana, 1924,
pag. 103.

(9) Israel Castellanos, op. cit., pag. 71
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rellé obild illa lamé abild lamé agua elé mufén Sguede era
ba fun cuecuellé bon fin ba fin mallon mina mallon batracé e
mi ni achd”..

Rafael Roche, o agente de policia que se apoderou
destas oragdes, acha que os documentos estavam escritos
em lingua lucumi do que discorda Castellanos, achando,
com razio, que a giria dos feiticeiros cubanos, como esti,
é constituida de um mosaico de palavras e expresses da
mais diversa procedéncia (10). No entanto, o que Cas-
tellanos ndo parece haver notado ¢ a influéncia nitida do
linguajar dos negros islamizados naquelas ora¢Ses acima
citadas. Yolofismos, mandinguismos..., de fato, conta-
minaram de certo modo o linguajar popular dos negros
de Cuba. . .

O culto wodu, de origem daomeiana, muito difundido
como veremos, no Haiti, deixou raizes superficiais em
Cuba. E assim mesmo trazido por alguns Negros hai-
tianos, aportados a Cuba, fugidos de movimentos revolu- .
cionarios na ilba vizinha. Em velhas paginas de H. Piron
(11) é que se encontra uma descri¢io do culto vodu, pre-
senciado por aquéle autor em Santiago de Cuba,

O antigo baile da cobra talvez tenha relagio, segundo
Ortiz, com o culto vodu. Era uma danga que os Negros
executavam em derredor de uma boa artificial, depois de
passeid-la pelas ruas de Havana. No dia de Reis, para-
vam no patio do palicio, e comegavam a dancar e a
cantar:

La culebra se murid
Sdngala muleque

(10) Castellanos, op. cit., pig. 72:
(11) H. Piron, L’ile de Cuba, Paris, 1889, cit. por Ortiz,
Los negros brujos, cit,, pag. 8l.

10
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Acrescenta Ortiz, baseado na descrigio de Bachiller
y Morales no livro Tipos y Costumbres de la Isla de Cuba
que éste passeio e danga da cobra proviriam do rito pro-
cessiormal que anualmente ge celebra no Daomei onde a
obra é conduzida pelas ruas de Whydah (12).

A liturgia religiosa dos afro-cubanos tem uma seme-
lhanga notavel com a dos negros da Bahia, adeptos do
culto yoruba. L4, como entre nds, os ritos sio pratica-
dos no interior das casas habitadas pelos sacerdotes ne-
gros. Na parte mais importante da habitagio esta o altar
que cada vez mais toma a forma dos altares catdlicos.
No altar estd o orisha representado pelo seu fetiche, as
oferendas depositadas em pratos e vasithas de barro, céco,
cabaga, etc. O sacerdote principal chama-se usualmente
padre; os auxiliares secundirios tomam o nome de cabal-
lero de la mesa e mayordomos, j4 por influéncia do sin-
cretismo espirita e catolico, enquanto que aos demais
associados se di o nome de hijos de santo (filhos de
santo, como no Brasil). Os filhos de santo consagram-
se¢ a um determinado orisha, comprometendo-se a obede-
cer a todas as exigéncias do culto. Cada orisha é objeto
de 1m culto especial com cores diferentes para cada um,
dia especial da semana, vestimenta propria dos filhos de
santo, cinticos, etc.,, exatamente como no Brasil (13). E’
para notar-se a difusfio cada vez crescente do sincretismo
religioso, principalmente com o catolicismo.

A significacdo das cOres até hoje se conserva, nfo
obstante o trabalho do sincretismo: adornos brancos sio
os da Virgen de las Mercedes (Obatald), amarelos, os
‘da Virgen de la Caridad del Cobre (Oshiin), azuis, os

(12) Ortiz, op. cit, phg. 83.
(13) Vide Ortiz, op. cit., pigs. 110 e segs. .
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da Virgen de Regla (Yemanyd), brancos e wermelhos os
de Santa Bdrbara (Shangé) e muitos outros de varias
cores, isoladas ou combinadas.

As oferendas mais comuns aos orishas consistem
em iguarias tipicas que ddo & cosinha cubana as suas ca-
racteristicas regionais, como na Bahia. Uma SImp es enu-
meragio de Ortiz (14) di uma idéia das iguarias afro-
cubanas consagradas aos orishas: cocos, amendoins, abd-
boras, inthames, bananas, gofio (milho séco, torrado e
reduzidos a pé), palanquetas (doce feito de gofio mistu-
rado com mel), quimbombo (Hibiscus esculentus, segundo
Gundiah), manteiga de corojo (azeite da palmeira coro-
jo), ocra, bleo, calali (o caruril afro-brasileiro), malanga
{Arum sagitaefolium) fufii (espécie de farinha de inha-
me), chichi (serd o mesmo xim-zim baiano?) e bebidas
como o ecé (massa de milho fermentado e agucar dissol-
vido na agua), chequeteque’ (aguardente com mel de pur- .
ga), etc.

O sacrificio de animais — galos, carneiros, et —
exige um ceremonial completo. A oferenda se faz num
recepticulo de forma semi-esférica que alguns feiticeiros
denominram chumba.  Cada orisha tem a sua chumba
especial. A festa de consagragfio do alimento de cada
orisha se chama dar de comer ao santo, exatamente como
no Brasil,

Dangas e canticos sio indispensaveis nas cerimdnias
do culto. Tambores, marimbulas, marugas e outros ins-
trumentos, acompanham os canticos e as dangas dos filhos
de santo. A cerimdnia comega pelo toque bembé, a' que
logo se seguem as dangas sagradas. Eis como Ortiz des-
creve a danca religiosa dos negros cubanos (15):

(14) Id., ibid, pag. 126.
(15) Id., ibid., pags. 135-136.
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“O maior atrativo das festas celebradas pelos filkos
de santo é a danga religiosa, que nem sempre se mantem
dentro das fronteiras misticas, passando freqiientemente
a ser uma danga profana.

“Em geral, a danga religiosa dos feiticeiros é acom-
panhada unicamente por tambores. Estes sio tres. O
primeiro '4 de.dois metros de largura por um de circun-
feréncia, com cobertura de pele de cobra na extremidade;
ajusta-se 4 cintura e coloca-se 4 direita do tocador, que
produz os ruidos somente com as mios. Equivale ao an-
tigo tambor dabd, de que ji falou o viajante irabe El-
Bekpi. O segundo tambor, chamado em Cuba la tumba,
se toca com um pequenino pau; é¢ de metro e meio de
comprimento e é preciso sustenti-lo com as pernas para
se tocar. O terceiro, muito menor, recebe o nome de cha-
mador e se toca sustendo-o como o anterior, A

“E’ éle que assinala as voltas dos dangarinos e o
golpe de fremte, isto é, o momento culminante da danga,
pelo seu erotismo. Os tambores se temperam ao calor do
fogo produzido pela combustio de uns ramos sécos, de
palha de milho, etc. A marimba emprega-se is vezes
para acompanhar a danqa ‘sagrada, porém, com menor
freqiiéncia.

"Comega a danga.com uma cantilena monétona em
que o cdro segue o estribilho do feiticeiro. N@o se passa
muito tempo, uma vez iniciada a danga, sem que a excita-
gao erdtica se manifeste em toda a crueza africana. Os
movimentos lascivos da danga seguem o ruido dos tam-
bores e a milide se ouve a voz de um negro gritando
iebbe! ou iebba! (16) e pedindo que o chamador faga
ouvir seu toque para gdr o golpe de frente. A danqa ter-
mina comumente pelo cansago dos dangarinos, que mos-

(16) Talvez corrutela da palavra congueza sembas, impera-
tivo do verbo dyemba, cantar (nota de Ortiz).
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trani, ndo obstante, grande resisténcia fisica, dangando
horas € horas. NAo é raro que oS negros suarentos se
despojem da camisa, mostrando seus bustos lustrosos e
bragos bronzeados que cingem cam febril abrago o corpo
da dangarina. Chegados a éste mosmento, os dangadores
enlouquecem pela irritagio sexual, o chequeteque, a mir-
sica, a danga, etc,, e a orgia corda freqlientemente a festa
religiosa”. :

Mas nas cerimdnias religiosas seguidas coin rigor, nio
hi nenhum vestigio externo de erotismo. E entio a danga
culmina no fenomeno a que os afro-cubanos chamam
dar o santo ou subir o santo ¢ cabega, exatamente como
foi observado na Bahia por mim préprio. E’ a possessio
fetichista, a que j& consagrei largo capitulo (17).

Em Cuba, o fenémeno da queda do santo assume
aguns aspectos particulares. Assim, alguns créem que
dar o sento seja um castigo enviado por Oshiin ou
Eshu 4 pessoa atacada, por ofensas de cardter religioso.
Esta opiniio, porém, nio é verossimil, acrescenta Ortiz
'(18); porgue a possessio pelo santo é antes uma quali-
dade honorifica, uma espécie de “mediunidade”, para
empregar a expressio espiritista. '

Para cessar o ataque da possessdo, tocam-se Os tam-
bores sucessivamente, a comegar pelo menor. E, se isto
ndo ¢ suficiente, grita-se ao ouvido do paciente, até parar
o estado de santo: .

Sensirib, sensiribé
Epé mancod

As vezes é preciso dar golpes ma pessoa atacada, As
mulheres s3o introduzidas em quarto contiguo, como na

(17)  Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 2.2 ed, pags.
249-284,

(18) Ortiz, op. cit., pag. 139. .
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Bahia. Em Cuba, alguns feiticeiros costumam estender
em dectibito dorsal a- pessoa em estado de santo, colocan-
do-lhe na boca uma vela acesa, .

A magia fetichista em Cuba compreende toda uma
série’ de -praticas, que tém muita semelhanga com os atos
de magia dos afro-brasileiros (19). Do individuo de
ma sorte, que padece males fisicos ou morais, desgostos
amorosos ou econdmicos, diz-se que tem a salacidn em
cima, que estd salao (20), isto é, esta de azar ou enfeiti-
c;ado Atualmente, ao que observa Ortiz, em lugar de
sacién e salao se adota a palavra fteque, provavelmente
de origem yoruba.

A fumio do feiticeiro é preparar feitigos ‘benéficos
ou maléficos, produzir ou retirar a salecién de uma pessoa.
O objeto material utilizado pelo eiticeiro nestas praticas
chama-se embd (no Brasil: ¢béd, derivado do yoruba ebd,
sacrificio religioso, ibd, sortilégio ou ainda ighd, tam-
bém sacrificio). O poder sobrenatural do embé chama-
se birongo, e por corrutela bilongo (derivado, segundo
Ortiz do yoruba bi-irofi=go, isto &; bi, causa de um sofri-
mento; iroil, pessoa enferma; go, esconder). Sobre a
dlstmqao entre salacion, e'mbo e bzlongo, escreve  Or-
tiz (21): ’

“O embé usa-se para produzr a salaczén ou para
livrar .dela uma pessoa, transmitindo-a a. outra ou a um
animal ou objeto, porque o embd é como que o veiculo

(19) - Vide Ortiz, op. cit, e Castellanos, La brujeria y el
Raitiguismo en Cuba, op. cit. ‘ o ‘ .

(20) No Brasil, no se usa esta expressip, que parece de
origem arabe. H4 no culfo malé, a expressio fager sala, porém
com outro significado, ¢ com a etimologia perfexta.mente escla-
recida. .

(21) Ortlz, op. m., pég. 145,
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do bilongo que origina a salacién. O embé nio se em-
prega sempre na cura de doengas, pois, se bem que reves-
tido de um carater religioso, os feiticeiros tém sua tera-
péutica selvagem, muitas de cujas aplicagfes nio podem
ser consideradas como feitigos”.

Cada doenga seria, para os afro-cubanos, devida a
uma entidade maléfica distinta; para a sua cura € preciso
fazer a limpeza, com oferendas ao sanlo e cerimonias es-
peciais, Isto é a porta aberta para as praticas de curan-
deirismo, em que se especializam muitos sacerdotes dos
cultos negros, exatamente como o observado no Brasl
Ortiz da-nos uma larga copia de exemplos destas praticas
magico-terapéuticas dos curandeiros e saludadores afro-
cubanos (22)

A magia amorosa segue as mesmas caractenstlcas -
préticas de amarrar a pessoa que se deseja, a dgua bom-
ba (23), para embobar o noivo ou a noiva, e varias outras
praticas de salacion amorosa. :

Quanto as praticas maléficas, elas vio desde as ceri-
monias simbdlicas em que o feiticeiro prepara embds de
mau agouro, até o feitigo material direto pelos envene-
namentos. '

A predi¢io de fatos, as praticas e ritos de presagios
constituem uma das prerrogativas dos feiticeiros, adeptos
do culto de 7fd, o orisha das coisas ocultas.

Do exposto, deduz-se que os feiticeiros afro- cubanos
do mesmo modo que no Brasil, pertencem a varias cate-
gorias. Rles sio sacerdotes, feiticeiros e agoureiros, para
aceitar o triplice carater que lhes assinala Ortiz (24).
Também no Brasi] ja haviamos feito distingdo entre o

(22) Ortiz, op. cit., pags. 146 e segs.

(23) Cuja preparaqao Ortiz pede permissio para n§o di-
vulgar. (ep. cit., pag. 156).

24 Ortxz, op. cit., pag. 212. :
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.

sacerdote negro, o babalad, e o feiticeiro preparador de
ebés e despachos, estabelecendo uma separagio entre o
fptzchzsmo—wlzqzao e a feiticaria-magia fetichista (25).
Esta distincio fazem também os estudiosos cubanos, quan- -
do separam as praticas religiosas dos negros,’ dos seus
atos de mala vita que constituem propriamente o flafitguis-
mo. Enquanto que o negro. fetichista se caracteriza pela
religiosidade, o “#idfiigo # um membro de uma sociedade
criminal organizada por indviduos da male wita, pelos
verdadeiros micrébios do mundo criminal, associados para
a defesa e vinganga de seus irmio,s ou companheiros de
associacio” (26).

Os sacerdotes do culto sio, em’ Cuba quase sempre
homens, ocupando as mulheres uma posigio secundéra.
Mas é comum. 14 como entre nés, viver o sacerdote quase
sempre de parelha com uma auxil'ar ou ter a sua casa
cheia de mutheres, com a instituicio de verdadeira poli-
gamia. Os sacerdotes dos cultos afro-cubaros sio conhe-
cidos por varios nomes: brujero, babald, ulie, mayom-
bero, etc. (27 ).

Babald é o correﬂpondente do nosso babalaé (Bahia)
e babalorizd (Recife), palavra de franca origem yoruba.
Ul#e, cuja verdadeira etmologia Ortiz nio conseguiu dis-
cernir, parecendo-lhe derivar do yoruba old, chefe e we,
limpo, adornado, é aplicado de prefcréncia aos negros
chefes de confrarias. Mayombero, de origem conguésa,
corresponderia ao nosso macumbeiro.

Alguns feiticeiros de renome, em Cuba, tomam nomes
que parecem girias individua’s, mas na realidade s3o
palavras derivadas do yoruba ou de outra lingua africana,
designando um cariter comum. Por exemplo, .2 um

(25) Arthur Ramos, op. cit., pig. 190, ‘
(26) Israel Castellanos, La brujerm, etc.,, op. cit., pag. 12.
(27) Ortiz, op. cit, pig. 198,
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feiticeiro, famoso em Havana, pelo temor que inspirava,
chamavam os negros Okord, que na realidade € um voca-
bulo yoruba significando wvingativo, malévolo. Também
a palavra Boc# ndio era um apelido francés 'do feiticeiro
Bocourt mas, provavelmente, viria do yoruba bo-ok#, en-
terrador, comedor e adorador de caddveres (28).
. Aos feiticeiros muito idosos chamam ainda os negros
de Cuba, taita, aos velhos e ma, as velhas, por exemplo:
Taita Pancho, Taita Andrés, Ma Rosa, Ma Concha, efio. .
O nome Papd tambem é usado.

O prestigio dos sacerdotes negros e dos feiticeiros é
inegdvel. E 14, como no Bracil, a sua 1nf1uenc1a pene-
trou em todas as camadas da vida social.

Nio s a religido, mas o folk-lore e todas as institui-
¢bes sociais sofreram a impregnagio n1t1da das culturas-
negro-africanas.

A 'nfluéncia negra no folk-lore cubana ¢ considera-
vel. Seus folk-song e folk-dance sofreram esta influén-
cia desde que Carlos I, rei de Espanha, autorizou a
introdugio de Negros escravos nas Antilhas (29).  J4
nos referimos 4 musica e a4 danga dos cultos religiosos.
Mas, igualmente como no Brasil, esta miisica religiosa
saiu dos templos fetichistas e se espraiou por tdda a vida
social do afro-cubano. Alids, era mesmo dificil separar,
como motou Ortiz, o cardter religioso, privado, da misica
e danga religiosas do seu carater profano. As fronteiras
entre umas e outras vdo se eshatendo cada vez mais, como
sucede nos afochés negro-brasileiros.

(28) Ortiz, op. cit., pg. 199, — Para novos dados sobre
as priticas religioso-mnigicas dos afro-cubanos, lista de orishas do
panteon lucumi, férmulas de’ saudagdes aos “santos™, etc., vide
o interessante folheto de Romulo Lachatafiere, Manual de San-
Jeria. Estudos Afro-Cubanos, Havana, 1942, :

(29) Vide Eduardo Sanchez de Fuentes, Folklorismo, Ha-

bana, 1928,

«
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Ja vimos alguns instrumentos musicais usados nas
cerimonias religiosas: tambores (tumba, Uamador...),
marimbulas ou marimbas... Israel Castellanos escreveu
uma erudita monograiia sobre os instrumentos de miisica
dos negros cubanos (30). Em primeiro logar vém os
tambores. O tambor é o instrumento primitivo universal.
Os negros africanos introduziram em Cuba mutas varie-
dades de tambores. E pelas caracteristicas de sua cons-
trugio — pele, montagem ou amarramento dos couros,
tensdo dos mesmos em cunhas (bencoinas) ou cordas, etc.,
concluiu Castellanos pela origem yoruba da maior parte
deles. “Q tambor dos afro-cubancs — escreve — é sim-
ples. O tipo mais comum é um cilindro de madeira, de
75 a 80 cms, de altura ¢ 70 por 75 cms. de circunferéncia.
A distensiio do couro faz-se por cordas ou cunhas. Em
geral, sua constru¢io € de fatura yorube” (31). Ha-os
de varios modelos: de superficie talhada, pintada de ver-
metho e baixo-relevos de bramvco, etc.

Os tambores afro-cubanos tomam varias denomina-
¢bes. Encomo ¢ o nome geral, que se subdividle em ben-
comao, cosillerema, Uaibi, llenbi, boncg ou boncé enchimia
Ua, bongs, tahona, tumba. ., SoObre todos éles, ... cs-
tamos autorizados para sintetizar, declarando que, entre
os modélos construidos pelos afro-cubano§ d'c Havana, o
tipo yoruba tem extraordinaria preponderancia. A forma
exterior dos tambores, a montagem dos couros, as amar-
ras, 0 método de ajustamento e tensdo, € tipico dos yoru-

bas” (32).

(30) Tsrael Castellanos, Mnstrumentos musicoles de los Afro-
cubanos, Habana, 1927, .

(31) [Israel, Castellanos, Instrumenios musicales de los affo-.
wbanos, Hallana, 1927, pag. 16. .

(32) Id. ibid., pag. 22.
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O cajon, outro instrumento musical afro-cubano, é
um pequeno paralelepipedo de madeira que se percute
com as maos ou com pequenas baquetas de madeira:
talvez semelthante ao tamborim carioca das escolas de sam-
ba. O cajon ndo falta nas festas populares afro-cubanas,
como um dos instrumentos componentes das ol'questras
de percussio.

Ja a marimba tio difundida na América Central
provém dos povos bantus. Também ¢ chamada marime
bula, em Cuba. Por uma descri¢io de Esteban Pichar-
do, vemos que a marimba € um “instrumento musical dos
Negros Bozales, em forma de um caixdo com varios pau-
zinhos ou pequenas tibuas -eldsticas, que, a modo de
telas e percutidas com as pontas dos dedos polegares dio
varios sons wm tanto secos ou de pouca sonoridade” (33).
Seria a mesma marimba (wandina) dos waondas, a ma-
rimba do Zambeze, a simba dos cafres, etc. Castellanos
descreve as modalidades mais comuns de marzmbula en-
contradigas em Cuba (34).

A maruga é “formada por dois cones dcos, de lata
ou metal, soldados pela base. A superficie dos cones
apresenta perfuracbes que oferecem desenhos caprichot
s0s. As extremidades sio truncadas e uma delas & fixada
ao cabo, que é também de folha de flandres” (35). O
som é obtido pela agitagio de pedrmhas ou sementes no
interior do mstrumento

A maruga é tida geralmente como sindnimo de ma=
raca, mas esta Gltima é sempre feita de giiire (Crescen-
tia cujete) ou cabaga, “maruga vegetal”, como a chama
Castellanos. Embora usada nas festas' populares afro-
cubanas, a maraca ¢ a maruga ndo parecem ser de origem

(33) Gk Castellanos, op. it phg. 24
(34) Op. cit, pags. 26 € segs.
(35) 14, zb:d., pag. 31,
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africana, igualmente como sucede com o waracd, o ganzd
ou o rveque-reque brasileiro. Embora Wiener sustente
que marace seja corrutela do arabe mifraqah. dai passan-
do aos negros do Suddo, acha Ortiz com mais razdo que
“a maraca é instrumento musical e vocdbulo dos .indios
Aruaks, que nos tempos pré-colombianos povoaram as
Antilhas e hoje sobrevivem junto ao Madalena, ao Ori-
noco e ao Amazonas. E curioso é observar que a usavam
também e ainda usam para seus esconjuros as feiticeiros,
behigués ou piaches indianos” (36).

De origem indigena é tambem o giiro, que evoca o
reco-reco brasileiro.  “Os negros — escreve Ortiz  ~—
adotaram o qitiro ou cabara que é ‘ndizena. Consiste
em um gitiro séco onde foram gravada< vérias ranhuras
horizontais e paralelas em sua parte externa, de maneira
a formar uma espécie de ralador (pelo que se chama
anavo) e <phre o qual se passa a comnasco. Mma vare+a
de madeira dura ennuanto se sustém o pediincnlo com
a mio e~querda” (37).

As campainhas de ferro, as campanas, sio também
imstrumentos musicais dos afro-cubanos. Ha-os de va-
rios feitios, desde as campainhas simples, até &s duplas
campinulas de ferro dos yorubas, idénticas aos agoygds
negro-brasileiros. '

Outros instrumentos existem ainda entre os afro-cu-
banos. Os palitos tdo conhecidos nas orquestras cubanas
consistem em dois paus redondos, de madera dura e séca,
que se percutem um contra o outro, marcando o compasso
da mfisica ou do canto. O sambi, de franca origem ban-
tu, seria o mosso berimbau-de-barriga, a avaliar-se pela
descricgio de Ortiz: “instrumento de corda africano,

(36) Ortiz, Glosaria de Afromegrismo, palavra maraca,
pag. 326.
(37) Cf. Castellanos, op. cit, pig. 37

s
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conhecido em Cuba, formado de uma varinha de yaya ou
ware em forma de arco, com uma fibra de guano montaiia
ou arante, como corda, € um gmro como caixa de resso-
nancia® (38). : :
A grande variedade de mstrumentos afro-cubanos ex-

plica a riqueza de sua orquestragio, ji tio famosa no
mundo inteiro, estilizada' e difundida hoje através dos
movies americanos... Adaptando a habanera, o negro
cubano enriqueceu-a com elementos ritmicos, que deram
34 miusica cubana as suas caracteristicas incondundi-
veis (39). ‘
- Saindo das cerimbmnias fetichistas, a danga afro-
cubana se popularizou nas festas profanas. As dancas
cubanas ter-se-iam originado, segundo Ortiz, da ondula-
¢do postero-pelviana de origem andaluza e africana. Haa
banera de um lado, dangas negras do outro. E dai sur-
giram o tango, a rumba, a guaracha, o danzon. ..

" As primitivas dangas negras vieram dos tempos da
escraviddo. Em certos dias de folga, debaixo da vigilan-

(38) Ortiz, Glosario, op. cit., palavra sambi, phg. 416,

(39) Para maior desenvolvimento do assunto, vide Albert
Friedenthal, Musik, Tanz und Dichtung bei den Kreolen Ameri-
kas, Berlin, 1913, pags. 92 e segs. — Realmente a habanera, nas-
cida em Havana, como o seu nome esta a dizer, é a resultante
hibrida de elementos melddicos centro e sul-espanhéis e ritmica
africana. Dai o seu carater de arte hibrida que tanta atengio
chamou a Friedenthal: “Die Melodicn der Habanera, die wir
aus dem mittleren oder siidlichen Spanien herleiten mogen, und
die Begleitund mit thren aus Afrika stammenden Rhythmen stellen
also gewissermassen eine Vermdhlung spanischen Geistes mit afri- .
kanischer Technik dar.

“So lernen wir in der Habanera oder Danza eine hybride
Kunst kennen, wie aber gleich an dieser Stelle gesagt werden
mag, die einzige hybride Kunstgattung der kreolischen Musik.
Betrachten wir sie in thren Einzelhelten” (Op. cit.,, pag. 96).
Vide também H. E. Krehbiel, Afro- Amemcan Folksongs, cit,,
pag. 93. :

w



150 . . " ARTHUR RAMOS

S ‘
cia dos mayorales, o escravo cubano podia realizar as suas
dangas de tambores, Com seus instrumentos rudimenta-
res — tumbanderas, tumbas, chachas ¢ maracas nompiam
os negros os seus contos de trabalho e as dangas que trou-
xeram de suas terras de origem, (Quase sempre dangavam
em tablados improvisados, presididos pelo 7ei e pela rai-
nha, eleitos por éles. Uma descrigio da danga escrava
fez Emilio Bacardi numa novela, talvez a melhor "dessa
€poca,” na opinido de Ortiz. Serd melhor conservar o

idioma original: ' \
“ «— Mi amo, la tumba va a empezar”.
* — Bueno, que empiece; ya iremos alld”,

“La sala de trillar café se habia convertido en salén
de baile. Desmontadas las mesas de tijera, yacian recos-
tadas a las paredes, y a ella también los bancos cuajados
de mujeres. En una especie de tarima alta, se hallaban
presidiendo, el rey y la reina, corte elegida por los escla-
vos; um poco mas abajo el bastonero, director de las dan-
zas; junto a ellos hombres y mujeres sefialados con diver-
sos titulos jerarquicos, y el resto de la sala, bastante
amplia, esparcida la dotacién casi enw su totalidad. Seis
ventanas sin rejas y dos puertas abriéndose al exterior,
daban claridad al recinto. " En un lado los musicos con
sus fumbas y chachas; la mayoria de las negras con ma-
racas de hoja de lata, llevando con ellas el compas de la
musica'y del canto. Algumas pencas de palma, una ban-
dera espafiola y otra framceza, bastante destefiidas ambas,
y varios farolitos con de cera amarilla , eran los adornos
de aquel salén. El rey y la reina ocupaban sillas de cuero;
‘el bastonero una de lo mismo, pero mas pequefia’.

“Ensordecian las tumbas picadas por las duras manos
del trabajo y el eco de los parches, retumbando en la sald,
enloquecia a aquellas gentes, fandticas de la danza. El
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«chacha, cuajado de manos de cinta de diversos colores, vi-
braba frenéticamente en las manos de los acompafiantes.
Y el cantar mondtono y lento de las negras llenaba de
embriaguez a musicos y danzadores®.

‘Rompla el babul con su cadencia, e inauguraba el
baile la mas gallarda de las negras jovenes: se bailaba por
amor al arte, y el compafiero era un negro, ya de bastante
edad, el mejor bailador de la hacienda”.

“Ella, alta y de facciones regulares, con la bocca en-
treabierta por una sonrisa de vanidad satisfecha, lucia una
dentadura simétrica y de perfecha blancura. La cabeza
adornada con el indispensable tifidn de seda, erguida y un
tanto echada hacia atris, ostentaba ojos adormilados, lan-
zando a la redonda mirada prefiadas de voluptuosa lan:
guidez; el pecho pronunciado y atrevido palpitaba fuerte-
mente, como queriendo rasgar, con la dura morbidez de
las carnes, el corpifio de batista, de algodén rosado, que
comprimia e] airoso seno, en tanto que la larga cola de
la falda describiendo circulos, sujeta en parte por el brazo
izquierdo con elegante dejadez. Tendida al galdn la mano
derecha, va asiada por 1a punta de los dedos, destacindo-se
el ménbido brazo adormado con un brazalete de oro donde
brillan gruesas esmeraldas falsas; desafia con su altanera
belleza y exagera a veces el cimbrar del talle, dejando
adivinar, por el escultérico busto, descubierto casi por el
escote, a una espléndida Venus africana, de sangre oriun-
da de los arenales dé- fuego, embellecida por selecién en
los pintorescos campos de Cuba”.

“Descalzos los pies, deslizanse por el tablado del piso,
como-si anduviesen con patires; en un instante retiénela
el compaflero en forzada tension, obligindola a describir
circulos y mas circulos, e inclinindose de momento en’ mo-
mento, y pasando hajo el brazo de ella, como bajo galante
arco triunfal, obtienen una ovacion de los que les contem-
plan. Los carriles se repiten, y a un movimento caden-

-
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cioso e iniciador de caderas, el delirio llega a su colmo; lay
maracas agitanse como enloquecidas, o poseidas de furia;
auméntase el repicar de las tumbas; la mds anciana de las
negras ata un pafiuelo verde a una pantorrilla del baila-
dor; un mozo introduce en la boca de la heldad un real
de plata, y en tanto que espectadores de ambos sexos se
disputan ¢l limpiarles el sudor del rostro, el cantar agudo
y delirante, resuena con inusitado brio”:

“Blan la yo qui sorti en Frans, joh jelé...!
Yo pron madam yo servi sorellé!...
Pu yo caresé megués...! (40)

“Y wvibra el los espacios da altima silaba, larga, pro-
-longada, lastimera, sin tomarse aliento, como un jay! que
se va perdiendo en los espacios; imprecacion del servilis-
mo, protesta de impotencia y quejido de un rebafio de la
humanidad. Ese cantar es e} desahogo inocente y paté-
tico, 2 la vez, de la raza oprimida que con letra en que se
contiene la idea que zahiere se venga del amo, acompa-
flando las notas musicales con un canto tristissimo de
dolor infinito” (41). . :

Destas dangas negras surgiu a rumba. Sudrez, hi
tempos, assim a definiu: * “Danga muito obscena em pa-
relha, cujo atrativo principal sio as indecorosas contor-

(40) Traduccion literal:
Blancos esos que salen de Francia, joh, gritadlo!
Toman a sus sefioras para que sirvan de almohadas...
Para acariciar a las negras...!
Traduccion libre:
De Francia los blancos que vienen, ;gritadlo, decidlo muy alto!
Con duefias de haciendas se casan, jgritadlo, decidlo muy alto!
Pretexto que toman, usando sus lechos, jgritadlo, decidlo muy alto!
De nido de amores, con negras queridas, igritadlo,'decidlo[ r]nuyi
’ alto
(41) Emilio Bacardi, Via Crucis, Santiago de Cuba, 1914,
cit. por Ortiz, Los Negros Esclavos, op. cft., pags. 232-234.
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sbes de cintura, que o par danga solto ou enlagado. Temt
origem africana, assim como as cadéncias de sua mil-
sica” (42).

“A habilidade da dangarina — acrescenta Ortiz —
comsiste em mover voluptuosa e cadenciadamente suas
cadeiras conservando o resto do corpo em uma gquase
imobilidade sémente interrompida para dar certos passos
a0 som dos tambores e permitir uma ligeira vibragio nos
bragos arqueados, cujas maos seguram  as extremidades
de um pano (43), ou levantam a saia gm proporgao com
a excitagdo erética da dansarina” (44).

Os muitos, autores que se tém ocupado da rumba
~ Suéarez, Pichardo, Aranzadi, Zamacois, Salillas... —
destacam as suas caracteristicas erdticas. A rumba, para
Zamacois, por exemplo nio é mais do que “o poema do
amor f1,51c0 a conquista da fémea; conqulsta crua, tra-
pida, sem torneios cortezes ou delongas ociosas”., Mas
Castellanos, que reproduz esta e outras opiniées déstes
autores, distingue duas variedades de rumba: a) rumba
erética; b) rumba megreira ou dansa . bdrbara (45).
E reproduz as observagbes de Rafael Salillas, que fez uma
verdadeira classificagio fisioldgica, quando acentuou o
carater de sensualidade na rumba. Assim haveria a
rumba ’

A) Abdominal
B) Péctoro-braquial ‘
C) Dorsal ou postero- pel'wana

0] primeiro tipo corresponde & danga de wentre da
coreografia oriental; ao segundo tigo se poderia chamar

" (42) Tf. Ortiz, Glosarip, op. cit., palavra rumba, pag. 406.
(43) BEste detalhe do pano nas mios da dansarina é tam-
bém africano (Nota de Ortiz).
(44) Id., ibid,, pag. 406.
(45) Castellanos, La brujeria, etc., op. cit., phg. 66.

"

1
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segundo Salillas, espasmo de bragos e ao terceiro, “conco-
mimiento erotico”.

Tambem o folk-lorista Sanchez de Fuentes distimguiu
a rumba teatral, mais aperfeiqoada, mais refinada, da
rumba verdadeira, de marcado carater africano. A ver-
dadeira rumba “s6 consta de oito compassos que formam
uma frase que se vai repetindo indefinidamente, enquan-
to dura a danca, um tanto librica e sensual, do par desar-
ticulado, que a anima com seus repetldos movimentos de
ombros e estranhas contorsdes. A sincopa que oferece
a musica desta danga, que também se canta com letras
nascidas na rua, é muito caracteristica dentro do compasso
de “dois por quatro” em que se escreve e em que se in-
tercalam freqlientemente tresquidlteras que lhe dio um
sabor inconfundivel” (46). :

O tango foi dansado apenas nos tempos da escravi-
dio, e tinha caracteristicas aproximadas da rumba, con-
forme afirma Sanchez de Fuentes Nio criou raizes
em Cuba, ao contrario do que supds Friedenthal,

‘O donzon tem uma origem mais recente, embora re-
conhecendo raizes andaluzas.e africanas, como esta dito
néstes versos do poeta Manoel Pichardo, dirigindo-se a
um sed confrade mexicano, e reproduzidos por Frieden-
thal (47):

Es, poeta, el dangon
Con aires de andaluz y de africano

\

E em outra estrofe:

De tiple y de bandurria sucvidades -
Y de Congo tambor, sonoridades

.A. dansa e a mfisica dos afro-cubanos foram se trans-
formando gradualmense por imfluéncias, que ~operaram

(46) Cf. Ortiz, Glosario, pag. 410.
(47) Friedenthal, op. cit, pag. 110.
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como no Brasil, uma desafricanizaciao progressiva pelo
trabalho lento da aculturagio. Podemos hoje afirmar
que a rumba ¢ a danga tipica de Cuba, com aperfeigoa-
mento dos seus primitivos e grosseiros caracteres. Conio
tal, a rumba invadiu os sales elegantes e apresentou-se ao
mundo, utilizando-se da propaganda decisiva do cinema
sonoro norte-americano. ..

As festas populares de Cuba sofreram, em grandes
proporgdes, a impregnagio negra. E algumas delas. reco-
nhecem mesmo origens nitidamente africanas. Os cabil-
dos, por exempo, de franca semelhanga com as festas
ciclicas dos reisados brasileiros, e de origem cultural con-
golésa.

-Através de um interessante estudo do professor Fer-
nando Ortiz (48) vemos que os cabildos afro-cubanos,
que fora de Havana eram chamados reimados, se celebra-
vam no dia 'de reis. A principio, eram simples reunides
essas que tiveram origem nos cabddos (do castelhano capi-
tulos) sevilhanos do seculo XIV, comtinuados nas cofro-
digs dos séculos XV a XVIII. Bstes ajuntamentos de
negros reconheceram uma dupla causa social e religiosa,
igualmente como sucedeu com as confrarias dos escravos
brasileiros.” H4 a notar ainda a influénecia africana, dos
clans totémicos, como ja demonstramos Nimta Rodrigues
e eu, para o caso dos ternos e reisados negro-brasileiros.
As primitivas cofradias em Cuba foram se transformando
em verdadeiras festas populares, com reis e rainhas, sé-
quito, musica, etc. Realmente, eram verdadeiros festejos
de reis Congos, como os celebrados no Brasil .e sobrevi-

ventes ainda hoje nos rezsados € mamcatus do nor-
deste (49) .

(48) F. Ortiz, Lo: cabildos afro cubana: Re{fxsta meestre
Cubana, vol. XVI, n? I, Habana, 1921.
(49) Arthur Ramos, O folk-lore negro do Brasil, passim.
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No dia de Reis, em Cuba, saiam os cabildos com o
seu rei Congo, vestido de casaca, chapéu de dois bicos,
grande bastdo de borla, caracteristicas ao mesmo tempo de
um monarca europeu € de um régulo africano. O rei
Congo nido era apenas uma entidade de folk-lore. Exer-
cia as fungdes de capataz (como nas antigas cofradius)
e de embaixador da sua raga. Dai o respeito que mere-
cia de seus sdditos; éle “‘era o vinculo — escreve Ortiz
— que os unia geralmente a sociedade dos brancos” (50).

A eleicio do ret dos caebildos era uma fungio alta-
mente complexa, como se deduz das informagdes pres-
tadas a Ortiz (51) por um velho Congo. Procedia-se
a eleigio (sali) no dia de Reis, recaindo a escolha em
um Congo que tivesse talento (enti). A eleigho propria-
mente dita era precedida de trés dias de cerimoOnias a
Santo Anténio, ao qual devam comida. Escreviam um
sinal correspondente a cada candidato em papéis que colo-
cavam dentro de um giiro, tirando-se -entdo a sorte. O
eleito era saudado com grandes manifestagSes de alegria,
e o seu remado durava quatro anos. Fazia-se ainda a
eleicio de um rei suplente a que chamavam isuru. Os
lucumis, de acdrdo com esta informagio fornecida a Qr-
tiz, ndo tinham rei, o que vem ainda provar a origem bantu
desta instituigio.

O rei ou capataz era responsavel pelas faltas co-
metidas pelos stditos de seu cabildo, de-que faziany tam-
bem parte as mutheres,

“Aparentemente os cabildos tiveram como finali-
dade a danga, mas realmente se destinavam ao amparo
dos negros e a fins religiosos, como prova o fato de
levarem fetiches em suas reunides, que foram proibidas

(50) Ortiz, loc. cit,, pig. 5.
(51) Id., ibid., phg. 6.
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a0 menos na via publica, para nfo prejudicarem a reli-
gldo catélica. Os negros, nesse momento adotavam como
patrono algum santo catdlico, transmitindo-lhe o poder
de seu fetiche, confundindo-o com aquéle” (52).

Sucedeu no Brasil a mesma cousa.  Veja-se, por
exemplo, 0 caso dos maracatus, em que 0s negros carre-
gam na via pliblica a bonece, que é ma realidade, um
deus-fetiche, o calunga dos angola-conguenses; ao mes-
mo tempo que festejam celunga (53), os negros se di-
rigem 4 Igreja de N. S. do Rosario, que tambem tem sido
a padroeira das confrarias dos negros brasileiros.

Em Cuba, houve muitas confrarias e devogdes dos
negros a santos catolicos, afora o caso do sincretismo
orishas-santos ja descrito.

A procissio dos cabildos cubanos tem muita seme-
lhanca com as festas negro-brasileiros do ciclo dos Con-
gos: reis e rainhas paramentadas, danga, musica, etc,
Houve cabildos famosos em Cuba, como o Cabildo Congo
Mumbala, Cabildo Africano Lucumi, Cabildo de Oro,
Cabildo Rey Mago Melchior, Cabildo Araré Magino. . |
onde as denominagdes africanas se encontrami com expres-
sbes catolicas... O governo, julgando os cabildos “man-
cha de uma civilizagio”, comegou a persegui-los; mas,
como sucedeu com as praticas do culto, éles permane-
ceram “debaixo de uma adoragio catdlica e um regula-
mento adaptado ao formalismo legal™ (54).

Uma figura comum aos kultos fetichistas negro-
cubanos e as festas dos cabildos € o irime ou digblito, que

d

(52) [Id., ibid: pig. 16.

(53) Vide Arthur Ramos, O Folk-lore Negro da Bra.rzl
pag. 99; Maério de Andrade, Maracatu, O Espelho, Rio, Junho de
1935; Id., A calunga dos maracatus, in Estudos Afro-bmsileiros,'
Rio, 1935, pag. 39.

(54) Ortiz, loc. cit., pag. 28.
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saia, 4 rua, nos dias de reis, paramentado de forma ti-
pica, as vezes com mascaras, capacetes de penas ou cornos
fazende pantomimas, & moda dos griots africanos, O
proprio Ortiz inclina-se pela origem congolésa déstes dia-
blitos (55). No Brasil também ainda hoje vemos essas
figuras, nos Mateus dos reisados ou nas personagens car-
navalescas da antiga Praga Onze..

De sobrevivéncias africanas no Camaval cubano, ha

ainda os camparsas contemporineos. . Corresponderiam
aos nossos ranchos e atuais escolas de samba. Sio gru-
pos de vérios individuos que desfilam nos dias de Carna-
val, segurando lanternas de papéis multicores, cantando
coplas onde se adivirtha a origem africana. E evidente o
carater de sobrevivéncia totémica déstes comparsas, tal
como Nina Rodrigues ji havia lembrado para os seus con-
géneres da Bahia. E a prova estd nas denominagdes
déstes comparsas como El Gavilan, Los Congos Libres, El
Alacran, La Culebra. .. A influéncia maometana também
se revela em alguns nomes como Mandinge Moro Rojo,
Mandinga Moro Azul. . Também em grau menor, se
observam sobrevivéncias pré- colomb1anas nos compgrsas
afro-cubanos. !
‘ O Governo, que persegue 0S ‘comparsas do carnaval
cubano, como no decreto de 1°. de fevereiro de 1913,
algumas vezes os apoia para fins politicos. Nio ¢é a
mesma colsa que acontece com as nossas Escolas de samba,
onde assistimos a uma verdadeira exploragdo organizada
dos morros, ou o' assalto do politico branco 3 boa {é tra-
dicional do Negro? :

A linguagem dos Negros de Cuba bem reflete a
imfluéncia africana. O primitivo idioma dos negros es-
cravos recém-chegados a Cuba era realmente uma giria

(53) Id, Los negros brujos; pags. 114 e segs..
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especial, devida a virias razdes postas em destaque por
Ortiz: ignordncia da lingua castelhana, dificuldades de
aprendé-la, etc. Esta giria compunha-se de poucas pala-
vras formadas geralmente pela duplicagio da raiz tomada
ao inglés, (por exemplo: luku-luku, olhar, do inglés to
look; pisi-pisi, urinar, do inglés to piss; tifi-tifs, roubar,
do inglés to thieve, etc.), ou de origem onomatopaica (por
exemplo : fon-fon, agoitar ; #ami-fiami, comida, etc.) (56).

Esta linguagem confusa dos negros era um caste-
Jhano desfigurado, sem concorddncia, nimero, declinagio
ou conjugat;éo sem R forte, sem S e D finais, troca do
Ll por fi, E por I, G por V, etc,, como neste exemplo de
frase apresentado por Pichardo- “yo mi flama Frasico
Mandinga, nenglito reburujaoro, crabo musuono fio Min-
.gué, de la Cribaneri, branco como carabon, sufia cowmo
gado, poco mird oté, cribi papele toro vi'toro ri, Frasico
riente, ¢ cofje cuelo, guanta gui guanta ...” (57).

Os Negros fetichistas de Cuba costumam chamar a
sud linguagem “lingua africana lucumi”, E embora sai-
bamos que lucumis foram os yorubas la introduzidos, a
linguagem negro-cubana reconhece uma multiddo de tér-
mos derivados das linguas bantus, como se deduz dos
estudos de Pichardo, Bachiller y Morales, Ortiz e outros.
“Lingua carabali” é outra expressio usada para os seus
dialetos. E ji transcrevemos, em cargbali, duas oragdes
onde se nota nitidamente a influéncia arabe. A simples
consulta ao opulento Glosario de Afronegrismos do pro-
fessor Ortiz nos pde em contacto imediato com os ban-
tuismos, os afro-arabismos, 0s yorubismos, etc., do lin-
guajar popular dos negros cubanos. De omde podemos

(56) Para maxor desenvolvxmcnto, vide F. Ortlz Los »e-
gros esclavos, pags 238 e segs.

(57) Ci.' Ortiz, op. cit., pig. 240.
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concluir que em Cuba, como no Brasil, as linguas africa-
nas, principalmente o quimbundo, o nagé (yoruba) e as
lmguas afro-islamicas, influenciaram poderosamente a lin-
guagem popular, nos cantos de feitigaria, nos apodos e
na giria da sua vida didria..

Como a linguagem, a arte dos Negros cubanos reco-
vhece a influéncia das culturas africanas. J4 examindmos
o caso da musica e da danga. O museu da Catedra de
Medicina Legal da Universidade de Havana possui uma
rica colegdo- de objetos dos Negrds cubanos, por onde
podemos avaliar as suas concepgdes artisticas (58). Es-
culturas de madeira de idolos e orishas (Ebelli, Obatald,
Shangd, diablitos. .. ), instrumentos de musica (tambores,
marugas...), emblemas e atributos dos santos (colares,
flechas, artefatds variados); tudo isso permite um rapido
paralelo com as culturas africanas de origem. E a
identificacio ¥ féacil entre uma escultura yoraba de um
orisha ou a fatura de um instrumento de mdasica, ¢ a
indumentdria bentu de um drablito ou de um rei Congo. ..

Podemos assim concluir que duas modal‘dades prin-
cipais de culturas negro-africanas foram introduzidas em
"Cuba. 'Em primeiro lugar, esta a nitida influéncia yoruba,
a refletir-se nas praticas de suas religides e de seus cultos
e em grande parte de seu folk-lore e da sua linguagem.
Neste sentido, esta influéncia é idéntica & da Babhia,
onde predominou a cultura yoruba da Costa dos Escravos.

Em segundo lugar, foi enorme em Cuba, a influéncia
das culturas bantus. E isso se observa no folk-lore (ca-

{

(58) Vide El museu de la catedra de Medicing Legal de
la Universidad de la Habona, pelos Drs. Raimundo de Castro,
Israel Castellanos, Juan Blanco Herrera e E. Valdes Castillo,
Habana, 1930.
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bildos, reis Congos, etc.), na linguagem e em outras
partes da vida social dos Negros cubanos.

Influéncias menores foram as das culturas do Sudio
islamizado, em Cuba, ao contrario do que sucedeu no Bra-
sil, com a conservagio de um culto afro-isldmico, com-
pleto, o culto malé.

O trabalho de acalturagio prossegue a sua obra, no
contacto destas culturas negras com a branco-espanhola
e com as culturas précolombianas sobreviventes.



CAPITULO VII

AS CULTURAS NEGRAS NO HAITI
I'a : ' Do

]

" A histéria das culturas negras no Haiti é das mais
interessantes para o estudo do problema do Negro no
. Novo Mundo. Desde 1502, e acredita-se mesmo que
mais cedo, foram introduzidos negros escravos na antiga
ilha de S. Domingos. ‘

A histéria da escraviddo na 1lha uma longa série
de lutas terriveis, de opressio e de martirio. Sabe-se o
que foi a vaga de revolta que desabou sdbre a ilha, depois
da data histérica de 16 Pluviose II (4 de fevereiro de
1794), quando a Franga revolucionaria proclamou a abo-
ligho da escraviddo. Os Negros que constituiam absoluta
maioria em S. Domingos, marchavam para a libertagio,
como animais desacorrentados. Estavam ainda muito
perto da Africa, de onde tinham sido violentamente
arrancados!  E ao som dos tambores de guerra, mar-
chavam para uma rubra libertagio de sangue e de fogo.
O chefe negro Bouckman cantou em “alexandrinos
selvagens” (1) a histéria trdgica désses arroubos de
liberdade: - o '
Bon Diew gui fait soleil,
Qui clairé nous en haut,

Qui soulevé la mer,
Oui foit Vorage gronder, -

-r

’ (1) Ct. Charles de la Ronctere, Négres et Négriers, Paris,
- 1933, pag. 152. — Vide também Dr. Price-Mars, Am.n Parla
L’Oncle, Bibliothéque Haitienne, 1928, pig. 42. ‘
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Bon Dieu I3 g'autres tendes

Caché dans som nuage.

Et 13 Ii gardé nous. ]

Li vouai tout g¢a blancs fait.

Bon Diey mandé crime, , ‘
Et pas nous vlé bienfaits,

Mais Dieu 14 qui si bon

Ordonnes nous vengeance.

Li va condust nous.

Li baille nous assistance.

Jetez portraits. Dieu blanc

Qui soif d’leau dans yeur nous
Coutes la liberté qui nan coeur & nous tous!...

(Le bon Dieu qui fait le soleil qui nous éclaire d’en
haut, qui souléve la mer, qui fait gronder Porage, enten-
dez-nous, vous, autres, le bon Dieu est caché dans les
nuages,  La il nous regarde et woit tout ce que font les
blancs. Le Diew des blancs commande le crime, le notre
sollicite des bienfaits. Mais ce Diew qui est si bon (le
nétre) mous ordonne la vengeance. II va conduire nos
bras et nous donmer Passistance. Briseg I'image du dien
des blancs qui a soif de mos larmes; écoutez en nous<’
mémes lappel de la Liberté!...).

Depois, grandes lideres lutaram pela independéncia
de Haiti: Toussaint I'Ouverture, Jean Jacques Dessali-
nes, Henri Christophe... A ilha declarou-se indepen-
dente em 1804, tendo a Franga reconhecido a independén-
cia da sua ex-colonia em 1823. Em 1884, Sio Domin-
gos, a parte espanhola da ilha povoada de Espanhéis,
Aruaks e Caribes, separou-se politicamente de Haiti,

Hoje, para 2.503.500 habitantes em Haiti, € 1.035.000
em S. Domingos, o grosso desta populacio é constituido
de negros e mulatos. A pequena percentagem de brancos
é constituida de antigos imigrantes francéses e'espanhéis,



164 ARTHUR RAMOS.

embora priticamente’ nio se possa falar de brancos
puros (2). ’
Qual a procedéncia dos Negros haitianos? Na ilha
de S. Domingos desembarcaram negros escravos das mais
diversas procedéncias. Povos sudanéses, da Africa Oci-
dental e sudanéses islamizados e povos bantus formaram
em S. Domingos um conjunto bastante heterogéneo. No
século XIV, como nos informa o Dr. Dorsainvil, “todas
as tribos africanas: Soussous, Ibo, Lelé, Malinké, Bam-
bara, Nego, Congo, Caplou, Fon, Quiamba, Conga, Miné,
Mahi, Ouolof, Poulah, Arada, etc., que iam ser represen-
tadas em Sdo Domingos, nio tinham nem uma perfeita
uniformidade de costumes, nem o mesmo grau de cultura
moral” (3). E o marqués de Saint-Méry, de quem se
conthece um dos mais antigos estudos sobre a ilha de S.
Domingos (4), enumera, baseando-se numa memoria

(2) Haveria a citar’o' caso da populagio de Carzal em
I’Arcahaie, no interior haitiano e referido pelo americano Wirkus
num livro de memérias, que mais parece um romance cinemato-
grifico. Segundo o que refere Wirkus, a maioria da populagio
de Carzal tinha a pele branca, olhos azuis e cabelos louros. E
rezava a tradigio que os nativos de Carzal eram descendentes de
um regimento polonés enviado por Napoleio 1.° para reforcar as
tropas com que o General Leclerc tentou a reconquista de Haiti
para a Franga. Dessalines, que combateu encarnigadamente os
franoéses, poupou os legiondrios polonéses “vitimas de Napoledo,
obrigados a servir. contra a vontade e fazer guerra a um pove
estrangeiro com o qual nfo tinham inimizade”. Assim 14 fica-
ram os polonéses que se misturaram a populagio de Carzal, ca-
sando-se com mulatas e quarteironas, Avalia- Wirkus a populagio
atual deéstes descendentes de polonéses em 500 habitantes. (Lieu-
tenant Faustin Wirkus, Le roi blanc de la Gonave, trad. fran-
césa, Paris, 1932, pig. 112).

(3) Dr. J. C. Dorsainvil, Fodou ‘et Névroses Bibliothéque
Haitienne, 1931, pig. 29. .

(4) Moreau de Saint-Méry, Description topographique, phy-
sigue, civile, politigue et historique de Saint-Domingue, 1797,



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 165

oficial de 1785, os paises ou as regides africamas que
forneceram escravos para o Haiti e para as Antilhas em
geral.  Estas regiGes estendiam-se¢ da embocadura do
Senegal até o cabo da Boa Esperanca: Costa do Sene-
gal, Costa dos Graos, Costa do Quro, Costa do Marfim,
Costa dos Escravos, Costa de Angola. E eram senega-
leses ‘islamizados, como Owuolofs, Peuhls ou Poulards,
Bambaras, Quiambaras, Mandingas; negros da Costa do
Ouro, como Agouas, Fantins, [bos e mais particularmente
os Fons, os negros de Arada ou do Daomei; negros da
Costa .dos Escravos, e por fim negros Congos (5).

Mas a cultura que predominou no Haiti foi a dao-
meignag, a avaliar-se pela profunda influéncia religiosa -
sobrevivente nos cultos wodu. Aconteceu em Haiti um
fenémeno semelhante ao da Bahia (Brasil) e Cuba, com
a cultura yorubae. Sendo os Fons ‘“‘infinitamente menos
numerosos” em S. Domingos que outras tribos africanas,
interroga-se o Dr. Dorsainvil “como explicar entdo a forte
impressdo religiosa com que ‘marcaram o povo?” (6).
E éle préprio procura uma resposta a essa questdo, ape-
lando para o espirito guerreiro e conquistador dos dao-
meianos; para a sua qualidade de /lideranga, sendo éles |
os chefes de quase todos os movimentos de luta e revolta
em S. Domingos, a0 revés do espirito doméstico dos Con-
gos, por exemplo; da sua cultura mais adiantada, pois na
Africa possuiam uma escrita hieroglifica e uma religizo
complexa, essencialmente monoteista, com a crenga num -
espirito superior e uma moral adiantada (7).

A forma mais aparente da cultura que os daomeia-
nos deixaram sobrevivente mo Haiti, foi o culto vodu.

(5) pf Dr. Price-Mars, Une étape de l’evolutwn haztzemae,
Bibliothéque Haitienne, s/d pag. 119. .
(6) Dorsaiuvil, op. cit.,, phg. 166. heli T
(7) Id, ibid., pags. 166 e segs. S A



166 . ARTHUR RAMOS

Uma série de lendas e reportagens sensacionalistas, desde
muito tempo vem explorando o tema., O Haiti seria,
para a imaginagilo exaltada de certos viajantes e escrito-
res, uma iltha misteriosa, onde, is caladas da noite, se
celebrariam ritos selvagens, com sacrificios humanos, cos-
tumes macabros transportados das selvas africanas. A
palavra vodu ficou sendo qualquer coisa sinistra, a infun-
dir calafrios de pavor ao inconsciente lextor de algumas
destas narrativas cinematograficds,

Mas ha logar de distinguir o vodu, como espec1e reli-
giosa dos negros haitianos, e sobre cuja significacio os
traballiog de Price-Mars tanto tém insistido, de uma série
de praticas e ritos, possessio, magia, etc., -que se englo-
bam geralmente sob a denominagio de wodu.

“0 Vodu é uma religiio — éscreve o Dr, Price-Mars
— porque todos os adeptos ‘créem na €xisténcia os seres
es;pmtuals que vivem em alguma parte do universo em
estreita 1nt1m1dadc com os humanos cuja atividade éles
dommam

“Estes seres invisiveis constituem um Olimpo. inu-
merdvel formado de deuses, dentre os quais os maiores
tomam o titulo de Papa ou Grande Mestre e tém direito
a homenagens particulares.

“O Vodu é uma religifio porque, através da confu-
sdo das legendas e a corrucio das fibulas, se pode depu- .
rar uma teologia, um sistema de representagio gragas ao
qual, primitivamente, nossos antepassados africanos ex-
plicavam o0s fendmenos naturais e que estio, de modo
latente, na base das crengas andrquicas sobre as quais
repousa o catolicismo hibrido de nossas massas popu-
lares” (8). o

Para o Dr. Dorsainvil, o wodu & “uma psico-neu-
rose religiosa, racial, hereditiria, caracterizada por um

(8) Price-Mars, Ainsi parla I'Oncle, %cit., pag. 32 .
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desdobramento da personalidade com alteragbes funcio-
nais da sensibilidade, da motilidade e predominancia dos
sintomas pitiaticos” (9)

Evidentemente, o Dr. Dorsainvil confundiu a religiio
ou o culto, em seu significado largo, com o fendmeno
restrito, individual, da possessao e nfo estabeleceu, como
lembra Price-Mars, “a diferenca capital que existe no
culto vodu, entre a massa geral de crentes e o pequeno
grupo de iniciados que participam dos mistérios das di-
vindades e sio jugulados pelos lois” (10).

Por fim, dentro do nome wodu englobam outros au-
tores tdda uma série de fendmenos ligados a mala wvita
dos negros haitianos: praticas de- feiticaria, crendices e
abusBes de varias procedéncias. Foi o que aconteceu, no
Brasil, com a denominagio de macumba, que engloba hoje
ndo s6 sobrevivéncias de cultos africanos como vasta parte
do folk-lore afro-brasileiro: praticas mdgicas, baixo curan-
deirismo, etc. O mistério que sempre rodeou as cerimé-
nias do vodu nio € mais do que um caso particular do‘
que sucede em geral com todas as “religides de mistério”

A pro1b1(;ao de um culto, outrora livre, converte -0 em
praticas prwadas esotéricas.

O mais antigo texto sdbre os cu]tos dos Neorros hai-
tianos estd no Essai sur UEsclovage et Obser'vatwn: sup
Pétat présent des colonies, de autor andnimo. Falando
das reunides noturnas dos escravos o autor escreve: - “A
danga chamada em Surinam Water Mdme e em nossas
colonias a Mde d’Agua, lhes € severamente interdita.
Fazem dela um grande mistério e tudo o que, se sabe, é
que a danga aquece muito sua imaginagdo. Exaltam-se-
a0 excesso, quarndo meditam um mau propésito. O chefe -
do complot entra em éxtase até perder ) conhemmento,

“(9) Dorsainvil, op cit,, pég 58 ‘ . .
(10) Price-Mars, op, cit., pig. 124. S
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mas, como nao adoram 6 mesmo deus, odeiam-se e se es-
pionam reciprocamente e éstes projetos sio quase sempre
denunciados”. Conclui Price-Mars, que transcreve esta
nota, que nessa época nao havia ainda um corpo de cren-
¢as que mais tarde tomaria a designagio de Vodu (11).

A mais antiga descrigio, tornada classica, de wuma
ceremonia vodu ¢ de Moreau de Saimt-Méry (12). O
autor descreve inicialmente as condlgoes exteriores do
culto, que se celebra & noite e geralmente em logar escuro,
inacessivel a4 curiosidade dos estranhos. Os iniciados
calgam sandélias € colocam no corpo um certo nilmero
de lengos em que a ¢6r vermelha predomina. HAa um Rei
e uma Rainha do Vodu (o autor escreve Vaudowr), que
prestde as cerimbnias e sdo .os intérpretes da divindade.
O rei Vodu com a fronte cingida por um diadema, traz
lengos mais belos e em maior quantidade do que os de-
mais adeptos, e um cordio geralmente azul,

- A divindade do culto é a cobra sagrada. Os sgbe-
ranos sentam-se perto do altar onde esti a caixa que’
guarda a serpente. A cerimOnia comega pela adoragio
da cobra, em protestos de juramento secreto, que € a hase
da associagio. Terminado o juramento, comega o rito.
Cada iniciado- depe aos pés da divindade as suas ofe-
rendas e as suas preces E o momento culminante da
ceriménia: ;

“A cada uma destas imvocagbes — escreve Saint-
Méry — o Rei Vodu se recolhe, € o Espirito age néle.
De repente, toma a caixa onde estd a cobra, pSe-na no
solo e faz subir nela a Rainha Vodu. Logo que o asilo
sagrado se acha sob seus pés, qual nova pitonisa, a rai-
nha torna-se penetrada pelo deus, agita-se, todo seu corpo
fica em estado gonvulsivo, e 0 oraculo fala pela sua
boca.

e en
(11) Price-Mars, op cit, pag‘ 114.
(12) Cf. Price-Mars, op. cit, pégS- 114 e segs.
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“Ora lisongeia e promete a felicidade, ora pror-
rompe em exprobagbes e, a0 diapasdo de seus desejos, de
seu proéprio interésse ou de seus caprichos, dita, como leis
sem apélo, tudo o que lhe apraz prescrever, em nome
da cobra, a turba imbecil que nio opde jamais a menor
divida, a0 monstruoso absurdo, s6 fazendo obedecer ao
que lhe é despoticamente prescrito,

“Depois que tédas as questdes provocaram uma
resposta qualquer do Oraculo, que tem também sua am-
biguidade, formam todos em circulo e a cobra ¢é trazida
ao seu altar”.

Nio terminam ai as cerimonias. Seguem-se as dan-
cas sagradas, de iniciagio, de que a curiosa descrigdo de
Moreau de Saint-Méry continua a nos dar uma idéia
exata

“O rei Fodu traga um grande circulo com uma
substincia que enegrece, ai colocando aquéle que quer
ser iniciado e ma mao do qual pde um embrulho composto
de ervas, de pélos, de pedagos de chifre e outros obje-
tos nauseabundos.

“Batendo-lhe depois levemente na cabeca com uma
pequena baqueta de madeira, entoa um céntico africano:

Eh! Eh! Bomba, Hen! Hen!
Canga Cafio té

Canga moune délé
Canga doki la
Cangs li (13)

(13) A comparar com o cintico de que Drouin de- Bercy
di a musica, as palavras e a traducdo:

Aia bombaia, bombé
’ Lamma ramaﬂaquana,

E wan vanta

Vanna docks

Tradugio — “Nés juramos defender os brancos e tudo o
que éles possuem, morreremos antes que renunciar a isto”. Te-

12
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’

que repetem em cdro aquéles que rodeiam o circulo.
enquanto que o recipicnddrio pSe-se a tremer e a dangar,
o que se chama monter vaudouy (14). Se, por desgraga
o excesso de seu transporte, o faz sair fora do circulo
o canto cessa imediatamente, e o Rei e a Rainha wvodu
viram as costas para afastar o pressigio. O dangarino
volta a si, entra na roda, agita-se de novo, hebe e entra
enfim em convulsdes que o rei voduw manda cessar, baten-
do-the levemente na cabega com o pauzinho, ou mesmo
com nervo de bol se julga conveniente. E conduzidp
ao altar para jurar e desde éste momento pfmtence é
seita. . ;
“O cerimonial estd acabado. O Rei pée 2 mio ou
o pé sdbre a caixa onde estd a cobra e {fica logo como-
vido. Esta impressio éle a transmite 4 Rainha e, através
dela, a comogio se propaga circularmente, e cada um
experimenta movimentos nos quals a parte superior do
corpo, a cabega e as espaduas parecem se deslocar. A
rainha, principalmente, fica presa das mais violentas agi-
ta(;oes, e, vai de tempos em tempos procurar um novo

‘encanta” perto da serpente wodu; agita sua caixa e o0s
1 guizos de que é guarnecida, fazendo o efeito dos do

»

cetro. de Momo, e o delirio vai crescendo. Rste &

nho esta tradugio como um tanto suspeita. Em primeiro lugar,
ndo nos disseram a. que idioma africano pertence o cintico. De-
pois, algumas palavras como “Aia bombé” parecem provir da
lingua dos aborigenes da ilha. Em todo o caso uma tradugio
local atribui-lhes como um grito de guerra que significaria:
“ Antes morrer que ser escravos”. Foi assim que og letrados da
corte do rei Christophe o ritmaram, fazendo-o adotar na emfourage
do monarca (Nota do Dr. Price-Mars). Na salada de palavras
tanto do céntico vodu de Saint-Méry como, ‘no de Drouin de Berey,
parece haver vozes derivadas do quimbundo (A. R.).

(14) Comparar com o subir ¢ sanio @ cabega, dos candom-
blés brasileiros (A. R.). '
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ainda aumentado pelo uso de bebidas espirituosas que,
na embriagués de sua imaginagdo, os adeptos nio pou-
pam e que a entretém, por sua vez. Sucedem-se os des-
falecimentos em uns, € uma espécie de furor em outros,
mas, em todos, hda um tremor nervoso que nio parecem
poder dominar. Voltam incessantemente sobre si-mesmos.
Enquanto que hd uns ' que, nesta espécie de bacanal,
rasgam suas vestes € mordem mesmo sua carne, Outros,
que estio apenas privados do uso dos sentidos e que cai-
ram no solo, sdo transportados, sempre dancando, a um
compartimento vizinho. .. '

“Por fim, o cansago termina estas cenas aflitivas
para a razio”. ,

Desde os tempos de Moreau de Saint-Méry, o Vodu
sofreu tramsformagdes progressivas, a avaliar pelas suces-
sivas descrigbes de um Trouillot, de um Kersuzan, de
um Hannibal Price, de um Caplain, de um Antoine In-
nocent, de um Eugéne Aubin, de um Léon Audin, de um
Dorsainvil, de um Price-Mars, de um Seabrook, de um
Joseph William, de um Faustin Wirkus... (15). E
imensa a bibliografia do vodu, tema explorado para fins
estéticos ou semsacionalistas. .

Sébre a origem da palavra wodu (que os escritores
de lingua francésa escrevem wandou, voudoux, vandoun e

(15) A éstes trabalhos sobre o vodu, acrescento o trabalho
de Elsie C. ‘Parsons, Spirit Cult in Haiti, Journal de la Société
des Américanistes de Paris, XX, 1928, e a obra mais recente de
M. J. Herskovits, Life in a Haitian Valley, Knopf, New York,
1937: — Vide também Herskovits, African Gods and Catholic
Saints in New World Negro Beliefs, American Anthropologist,
vol. 39, outubro-dezembro, 1937, pags. 635-643; — G. E. Simpson,
The Vodun Service in Northern Haiti, American Anthropologist,
vel.n 42, n° 2, 1940, pags, 236-254; — Id., The Belief System of
Haitian Vodun, American Anthropologist, vol. 47, n.° 1, 1945,
pags. 35-59. . . ’



172» , ARTHUR RAMOS

ainda védou, e os de lingua inglésa (16), woodoo e hoo-
doo), nio hd acérdo entre ésscs escritores, muitos dos
quais sem o menor conhecimento etnografico do assufto.
Teria a palavra provindo de Veaudou d’or, para uns, ou,
para outros, de Vaudois, seita herética fundada pelo
francés Pierre de Vaux ou Waldo.

Esta versfio, sobre que algums autores norte-america-
nos tém insistido (17) merece mais largos esclarementos.
Newell sustentou que vodu nada mais era do que a vou-
doisie, bruxaria francésa da idade média, provinda do
wome dos Valdenses ou Vaudois, heréticos do século XII
muito perseguidos pelos catdlicos. Da seita herética
dos vaudois veio a feiticaria vouderie ou voudoisie, gue
teria passado a algumas coldnias francésas como o Haiti.
O fundador da seita herética foi um rico comerciante de
Lyon, o citado Pierre de Vaux ou Waldo que pregou a
volta a um cristianismo primitivo, deu todos os seus bens
aos pobres, fez traduzir os evangelhos em lingua vulgar,
e por tudo isso foi excomungado pelo papa Bomnificio
VIII. Mas a propaganda continuou e dentro de pouco
tempo estava fundada a seita dos wvaudois, de onde se
derivou a bruxaria vaudoisie,

QO que, para Price-Mars parece dar uma certa com-
sisténcia a esta hipotese dos africologos de lingua inglésa
é que, enquanto que cultos animistas africanos ji eram
conhecidos e descritos por velhos cronistas de S. Do-

!

(16) Herskovits, em seu livro citedo escreve wodun, sendo
esta a prontncia exata da palavra, com o u anasalado.

(17) Vide, p. ex., B. G. Brawley, 4 short history of the
American Negro, New York, 1917, pig. 155; — Dubois, The
Negro church, cit. por Price-Mars, op. cit, pag. 46; — W, W.
Newell, Reports of Voodoo Worship in Hayti ond Louisiang, J.
of Am. Folk-lore, cit. por Ortiz, Glosario de Afronegrismos, cit.,
palavra vodu, pig. 471.
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mingos, o termo vodu s6 é encontrado no século XVIII,
a avaliar pela primeira referéncia feita, em 1789, nas pa-
ginas ja citadas de Moreau de Saint-Méry (18).

Mas s6 as pesquisas antropologicas viriam resolver
a questio (19). Do Daomei, existe uma religiio de
extraordiniria semelhanga com o culto wodu, no Haiti.
E esta aproximagio foi feita, do mesmo modo que para
a religido dos yorubas, na explicagio dos candomblés ba-
janos. No Daomei, vodun sio espiritos, como ji se
vé nestas duas férmulas em grafia francésa de Le He-
rissé, transcritas por Price-Mars (20): :

Védoun ¢ gni Mahounou

{O espirito é uma coisa de Deus)
Mahou oué do Vodoun

(Deus possui o espirito)

Através dos trabalhos de Le Herissé e de Herskov1ts
podemos ver o que sdo as crengas religiosas dos daomeia-
nos. No pantedo africano hi um deus principal (sky-
god), semelhante ao Olorun dos vyorubas, e a que cha-
mam Mawu. Mawu tem o seu complemento Lisa, sua
mulher em algumas versdes, seyt fitho em outras. Depois,
vem uma série enorme de deuses secundarias: . Aido
Hwedo, Gu, Loko, Aizu, Akazu, Adjakapa, Xebiosa, etc.
Todos éles sio wodu (o u & anasalado: wodun), isto é,
“santos”, “espiritos”. HA wodus do mar, dos rios, dos
montes, do céu e da terra, do raio e da tempestade, etc.,
enfim uma completa divinizagio das forgas naturais como
no culto yoruba. :

Todos esses wodus passaram ao Haiti' e 14 se mistu-
raram a elementos de outros cultos sudanéses e bantus e

" (18) Price-Mars, op. cit., pag. 47
(19) Price-Mars, Dorsamwl e o 11vro citado de Hersko-
vits, Life in g Haitian Volley.
' '(20) Price-Mars, op. cit., pag. 47.
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ao catolicismo popular das ‘massas haitianas. E os es-
piritos do culto haitiano, assim transformados, passaram-
se a chamar lois (pronuncia lod) e sdo tantos quantos 0s
“santos” das tribos africanas de onde provieram. O Dr.
Dorsainvil apresenta-nos uma lista do pautedo voduico,
que bem demonstra a estranha marcha sofrida pelo culto
daomeianoc no Haiti (21)

“ FONS, ARADAS, MINES, BIBIS, MAHIS
Legha Damballah Ayida-Wédo
Aguassit - Loko Tokpodii
Ayizan - Aghéto : Gbeji-nibi:
Avlckete o Zo L Giigune
Legha-Avadra Gheji-Ouéssou . Azaca-Si
Zo Mankilé Zo Mandialé v Agaou-Wédo
Loko azamblo Pidi Sobo-gran - Agovi
Adamansi-Wédo Agaou-Tonné Agbé-si
Badé-Si Adanhuso . Gbibo-Lobesou
M’bo Zo-Biati Badé-si Quanman - Sili-gho-Vavou
M’bo Aghia Za, _ Gbeji-Masaka
Zofi-Badé . Agimi ‘ Gbeji-N1
Azaka-médé -, . M'ho-Zila ’ Sobo-késtt
Agai-Kombé ) Bostu-Céssa Agaza-kouési
Sobo-si ) . Adtime-ghidi = - Damballah-kato
Kadia-Boslt - . Agaza-kiliko Zinklinzin-Vavou
Ouan-Ghilée Damhallah  Laflan-

Gbo .

CONGOS, NAGOS, IBOS, CANGAS

Simhi-ampaka Hogou-Timal Ossange-Batagri
Limba-zaou , Hogou-Daodé Iho-souanman
Zazi-Boulonmin - Hogou-Ralinguio Ibo-Ibliki.
Tuglinsou Hogou-Ilaha Iho-Tkanman
Simhi-mazambi . Hogou-Bakoulé Tho-1.814
Seli-Bouka ‘ Hogou-1é1é . Ibo-kikilibo

(21) Dorsainvil, op. cit., pags. 174-175. (Conservo nesta
lista a redacdo francésa do Autor). — Para uma lista mais com-
pleta das divindades vodu, vide C. A. Simpson, The Beliaf Sys-
tem of Haition ¥ odun, loc. cit,, pags 40-45,
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Hogou Obatala M'bo Nannan - Ti-Bita

Hogou Batagri (22): Halou-Mangia Azaca-yonmbo-
Hogou-Yamsan Achadé-Béco Védi
Hogou-Fer =~ .+ Golimin  Zantai-médé
Hogou-Miléni . Ossange-kohi Canga-kaplaou
Hogou-Chango .,  Ossange-aguélingui Niivavou i
Hogou-kankannikan, Ossange-aguénito Ete. etc.

DE PROCEDENCIA HAITIANA

Taureau Duchéne Criminel-Petro ‘Guéde l’orage

Ersulie-Balianne Jean-Philippe Petro  Roi d’Angale °
Femme-chéche Brisé . -~ Ete. et
Ersulie gé rouge Marie-Louise

Alguns déstes lois merecem mengio especial. Mawn,
o grande deus dos daomeianos tornou-se em Haiti o
Grand-Mditre. O mais célebre dos lois, em Haiti, é a
cobra (Dan e Dangbé dos dahomeyanos). No Haiti,
tomou o nome de Damballah, derivado por contragio de
Dangbé Allada (23) '

Damballah-Ouédo ¢é couléve,

dizem os negros haitianos. E a palavra Ouédo ligada ao-
nome do lo7, exprimiria os lagns intimos que unem Dangbé
a Ayida-Quédo (Wedo), a deusa daomeiana do arco-
lrlS

Outro wodu célebre é.Legba, o deus da geragio e da
fecundidade. Antes da ocupaglio francésa, como lembra
Dorsainvil, a estitua déste wodu aparecia em tddas as
estradas, nas encruzilhadas, com as suas caracteristicas
falicas primitivas. No Haiti, Legba era considerado o

(22) Deve ser o Ogowm-Baddg'n's, de outjros autores (A: R.).
(23) Dorsainvil, op. cit., pag. 158,
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senhor das encruzilhadas e dos grandes caminhos (24)
e dai a cangdo bem conhecida 14 (25):

Papa Legba owvri barié pour moin, ago-e
Papa Legba owvri chimin pour li ago-e
A Legba sacrificam-se carneiros (legbo, em fongbé,
animal de Legba). Tambem lhe ofereciam uma galinha
as mulheres que desejavam procriar. Legba, encarnando
o espirito do mal em oposicio a Dangbé, o espirito do
bem, fundiu-se, no Haiti, ao diabo dos catélicos, como
aconteceu com Ex#, mo Brasil,

AyidasOuédo (Wédo) é a danga do arco-iris e Aytza
(Ayizan) a deusa guardii das ruas. Ativodu é o gemo—
arvore, espécie de deus-lar protetor da casa; o seu sim- .
bolo sdo as 4rvores que se plantam nos patios das habi-
tagOes, e objeto de cultos muitos populares no Haiti.

Outros wodus sio Aguasu, deus dos costumes e das
tradigoes, Hi e Agbéto, génios do mar, Hawiyoso (ou
Kebioso), deus do raio. Hste é o Pié Jupité-Tonne, dos
negros haitianos.  Ainda hd: Gbo, protetor dos raios;
Gbefi-nibi, espécie de génio campestre; Zo, deus do jogo;
Tokpodit, Aviekété, Agheto, Honélie, etc. (26).

Loko, vodu que. para os foms, se encarnaria numa
arvore existe no Haiti, como na Bahia, e corresponderia
ao Iroko dos yorubas. O culto dos gémeos, de tanta
importincia e extensio na Africa, e existente no Brasil e
em Cuba, tem também, no Haiti, a sua significagio pe-

(24) Também na Bahia, o Legba daomeiano foi incorporado
a0 sistema religioso gége-nagd, com o nome de Leba e Senhor
Leba, “F poderoso o Senhor Leba — costumava dizer-me a
negra velha Maria José, na Bahia —— éle e o homem das en-
cruzilhadas ”!

(25) Dorsainvil, 0p. cit., phg. 159.
(26) Id., ibid, pag. 160, - = -
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1

culiar. Ali, &ste culto dos gémeos ou Marassa esta ligado
intimamente ao culto dos mortos (27).

No Haiti, cqmo ja ficou dito, o culto daomeiano
naoc se conservou puro. Houve grandes misturas com
outros cultos africanos e europeus, A mesma coisa que
se deu no Brasil,

“Nio somente o rito daomeiano nio ficou integral
neste trabalho de absorpgio — escreve Price-Mars (28),
— mas o folk-lore pode em uma certa medida, identifi-
car, no mosaico das crengas chegadas até nés sob esta de-
nominagdo (vodu), as justaposicdes, os empréstimos de
véarias religides que contribuiram 3 sua formagio. Pode-
se destacar, de passagem, o gesto ritual do Maometano no
salam habitual do oficiante que estende as mios para o
Oriente antes de comegar qualquer cerimonia voduesca.
Encontra-se tambem ai o tabu das interdi¢Ges alimen-
tares e dos dias nefastos. De outra parte, podem-se cul~
tuar divindades bantus, tais como o Egun dos povos con-
goléses; podem-se reconhecer ai divindades sudanésas
tais como o Mana dos povos mandingas ; mesmo os nomes
do oficiante Bécd ou Hougan pertencem aos Habbes do
plateau central nigeriano. O que ha de mais forte, é que
o Deus dos cristios € muitos santos catolicos ai sdo igual-
mente adorados”.

A comecar pelos orizds yorubas. Ogoun, Ogoun
Badagry sio objeto de culto no Haiti, ao lado de outros
. santos sudanéses, cuja lista de Dorsainvil jai reproduzi-

(27) Para desenvolvimento do assunto, vide Herskovits, Life
in a Haitian Valley, op. cir.,, cap. X1, pags. 159 e segs.

(28) Pnce-Mars, Une étape de Vévolution hpitienne, op. ci
pég 1440
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mos. - Numa cerimdnia vodu, assistida por Seabrook (29),
assim saudaram os negros a Ogoun e Ogoun Badary (ou
Badagris) : , ‘ :
Ogoun vini caille nous;

Li graw’ gout, li gagnin soif
Grand me’ci, Ogoun Badagris! o
~ Manger, bweh! . .

(Ogun estd em nossa casa. Tem fome e séde. Muito
agradecemos. Come e bebe, oh! Ogun Badagris!)
Ogoun Badagris, ou general sanglani;

ou saizi 2’orage, ou scell'orage;
Ou fais kataou 2’eclai!

(Ogun Badagris, guerreiro sanguinario, que tens a
chave das nuvens negras carregadas de raios, langas o
trovao e as relampagos um depois do outro, a teu ca-
pricho).

magio emrtre daiomeianos e yorubas.  Imagina Charles
de la Ronciére que as duas palavras seriam o estribiltho
de algum canto de guerra, em memoria talvez da expedi-
¢io dos daomeianos contra Badagri, em 1874 (30).

Como ésse sincretismo, outros se processaram. Na
lista de Dorsainvil, vamos encontrar toda uma série de
santos nagds, Mas, ao contririo’ do que sucedeu no Bra-
sil (Bahia), em que a cultura yoruba assimilou as sobre-
vivéncias daomeianas (géges), no Haiti, prevaleceram
estas. . E as divindades nagbs foram englobadas pelos
vodus ou lois daomeiano-haitianos.

Com as religides cristds. tal como se deu em Ctba,
no Brasil e em outros pontos do Novo Mundo, o sincre-

(29) W B. Seabrook La isla magica, trad. esp. de Cana-

lejas, Madrid, 1930, pag. 83. ‘
. (30) Charles de la Roncitre, op. cit., pig. 229,

. Bste Ogun Badagm' é o resultado de uma aproxi-
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tismo foi notdrio. Com o catolicistho é que o fendme-
no foi mais nitido. E isto pelas mesmas razdes ji
destacadas pelos estudiosos dos cultos fetichistas no Brasil:
a incapacidade, para os negros haitianos, de assimilarem
as abstragdes da teologia e da moral cristdi; a aproxi-
magio feita entre os santos do catolicismo popular (so-
brevivéncia pagi)- e os vodus dos cultos daomeianos etc.

E a deformagio do catolicismo entre as massas hai-
tianas foi um femdmeno, também, que chamou o atengio
de estudiosos como Price-Mars, Dorsainvil e outros (31).
“Operou-se em S. Domingos — escreve o Dr. Dorsainvil
— um trabalho infinitamente interessante para o obser-
vador que quer seguir nossas crengas populares em sua
evolugdo total. :

“Mudando de meio, em contacto com o cristianismo
muito mal compreendido pelo povo, insuficientemente
ensiado a éstes desherdados africanos por um clero es-’
cravagista, fez-se entre €les uma curiosa identificagio
dos deuses da Africa e dos santos do calendario crls—
t30” (32). -

A aproximagdo comegou entre o Deus monotmsta.
dos cristios e o Grand-Maitre do voduismo. E na rea-
lidade éste’ G1 and-Maitre, o Legba katarolo €&, para a ima-
ginagio de muitos crentes, a personificacio do Padre
vagamente concebido pelos seus atributos de imensidade,
de todo poderio, de inacessibilidade. exercendo dominio
sobre todos os outros lois do culto: seria o Mawu dos
daomeianos (33).

(31) Para o sincretismo catélico, vide Herskovits, op. cit.,
pags. 267 e segs., que faz uma aproximagdo entre o fenémeno
haitiano e os de Cuba e Brasil, baseando-se, quanto ao {ltimo,
nas minhas pesquisas publicadas no “O Negro Brasileiro” (Hers-
kovits, op. cit., pag. 278). .

(32) Dorsainvil, op. cit., pag. 35.

(33) Id, ibid, pag. 41
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Depois vem a série de vodus e seus sucessivos sin-
cretismos. Legha, o deus mais popular dos haitianos,
tornou-se Santo Anténio, “praovavelmente Santo Antonio
0 eremita — acrescenta Price-Mars — porque o santo é
representado nio mais com um porco mas com um galo
negro como companheiro fiel” (34). Owugou Balindjo
tornou-se Sao Jacques Maior; Agonime Tonnerre, Sdo
Jodo Batista; Daguy Bologuay, Sdo José; Grande Mam-
bo Batala, Sant’ Ana. Outras divindades evheméricas como
o Roi d Aoudseau, Maoitresse Evzulie, Siréne, Pierre
&’ Awmibala. .. tornaram-se respectivamente Sao Luiz, rei
de Franga, Sama Virgem, Sio Pedro (35).

Em outros pontos do Haiti, o deus-serpente Dambal-
lah ou Dembala foi assimilado a SAo Patricio. O tenente
Wiikus, conta, ma sua curiosa reportagem, haver encon-
trado num altar negro, destinado ao culto de Dembala,
uma grande litografia de SZo Patricio expulsando as ser-
pentes da Irlanda (36). Legba também ¢é identificado
a S. Pedro: um ¢ o guardrao da porta do além, o outro
tem as chaves do paraiso.

Com o espiritismo, deu-se tambem no Haiti a mesma
coisa que no Brasil e em Cuba. Ji no Daomei, uma
nota de Delafosse, citada por Dorsainvil, observava: “O
espiritismo e a incantagdo tém grande voga no Daomei.
Muitos sacerdotes ou antes, monges, vivem i parte e,
sobretudo mulheres, desempenham o papel de médium e
plem em comunicagio os vivos com os mortos, O rei
tem suas wmulheres-médium s quais faz consultar os
manes de seus antepassados nas circunstdncias difi-

/

(34) Price-Mars, Ainsi parle Poncle, pig. 180.
(35) Id., ibid., pag. 181.

(36) F. erkus Le roi blanc de le Gonave, trad. franc,
Pans, 1932, pag. 171, -




AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 181

ceis” (37). Dai se explica como os lots ou os mistérios
passaram a ser invocados nos cultos populares do Haiti,
a semelhanca das linhas espirito-fetichistas do Brasil e
das reglas cubanas. A religiio dos mortos, no Haiti,
tem uma singular expressio nos cultos fumerdrios e na
crenga dos zombies, sdbre que voltaremos a falar, e prin-
cipalmente na curiosa divinizagio de personagens histori-
co-lendarias, verdadeiro culte dos mortos. Muitas foram
figuras de herois haitianos evhemerizados. E assim te-
mos ésses cultos de Criminel Petro, Ersulze Marie-Loutse,
Faustin, etc.

No final de contas chegamos com Price-Mars a con-
clusio de que o wodu é o resultado de um sincretismo de
crengas, um compromisso dos cultos daomeiano, con- .
golés, sudanés. e outros, e das religides branco-européias
e tintas islamistas. E, em paralelo com o que provei para
o Brasil, um smcretlsmo daomexano-nago -bantu-espirita-
catélico, .

O culto vodu mo Daomei obedece a um ritual com-
plexo, bern descrito em monografias como as de Le He-
rissé (38) e de Herskovits (39). O grdo-sacerdote tem
o nome de Vodu-no e os aprendizes Vodu-si. Qutras
categorias socerdotais sio os Houn-so e os Vodu-legbanon.
O Vodu-no habita os lugares sagrados onde se erige o
templo vodu. E’ éle que conhece os segredos do culto,
as preces, as incanta¢des, a medicina magica. Fora dos
templos, éle pode conferir os seus privilégios ao Houn-so,
cujo papel consiste em dangar os passos rituais, carregar

(37) Dorsamvxl op. L‘H pag. 170.

(38) A. Le Herissé, L’Ancien royawme du’ Dahomey .
(Moeurs, religion, histoire), 1911.

(39) Melville J. and Frances Herskovits, An ‘outline of
dahomean belief, Mem. of Amer. Anthrop. Assoc., n.° 41, 1933.

K
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a vitima votada aos sacrificios e receber o “santo” ou
espirito (dai o nome houn-so, o que traz o espirito),
Os wvodu-si sio aprendizes, instruidos pelo grio-sacerdote
e que ficam no templo sagrado durante o tempo da inicia-
Gio. Por fim, o Legba-non ¢ num individuo especial que
recebe o espirito de Legba (40). As cerimdnias corisis-
tem na evocagdo dos deuses, com preces e ritos especiais,
oferenda de bebidas e alimentos, com imolagio de ani-
mais (uma para cada divindade), etc. (41).

Bsse ritual passou ao Haiti, onde logo foi persegui-
do pelas autoridades governamentais. Por isso, as ceri-
ménias vodu, tornadas privadas e esotéricas, ocultaram-
se nas selvas haitianas, em templos especiais, os hounforts,
0 que contribuia para realgar-lhes' o mistério que os ro-
deia.  Dal serem chamados tambem “casas de misté-
rio”.  No hounfort (os escritores haitianos escrevem
ainda hounfor e houmfort) estdo armados os altares das
divindades vodu, com uma imitagio cada vez maior dos
altares catélicos (como sucede em Cuba e no Brasil), por
obra do sincretismo.

O sacerdote dos cultos haitianes toma o nome gené-
rico de houngan ou hougan (42). O houngan ¢é um
tipo curioso. produto da sociedade haitiana ¢ sobre o qual
o Dr. Dorsainvil escreveu piginas magnificas.  Sio
hougans os sacerdotes do vodu como eram hougans os
chefes de quanta revolta tem havido na ilba (43). Mas
convem diferenciar varias classes de hougans. Ha os
verdadeiros hougans, dedicados ao culto, como hi os che-

(40) Price-Mars, op. cit., pig. 102.

(41) Para maiores detalhes consultem-se Le Herissé, op.
cit., ¢ Herskovits, op. cit., pags. 35 e secgs.

(42)" Também chamado mambu (Herskovits, Life, etc., op.’
cit., pag. 152). - AR

(43) Dorsainvil, op. cit., pig. 33.
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fes de revoltas e toda uma ﬂorac;a:o de tipos da male vite .
haitiana,

Os hougans do culto “tém a diregio dos altares dos
santos voduicos, por tradigio de familia, e contentam-se
em ser os intérpretes de sua vontade, ete.” '(44). K ha
outros hougans, os chamados hougans de¢ profissio, que
sdo recrutados entre os individuos que apresentam o que
Dorsainvil chama a “moléstia sobrematural” € que nio é
mais do que qualidades de mediumnismo em personali-
dades predispostas — débeis sugestionaveis, pitidticos, etc.

+'Q hougan exerce uma completa influéncia entre os
seus adeptos, os hounsis, geralmente mulheres (45). E’
a mesma coisa que acontece com os babalads hHrasileiros
e babalds cubanos com os seus “filhos e filhas de santo”.
O sacerdote e a sacerdotiza do wodu chamam-se também
s respectivamente papaloi e mamaloi, o que corresponde li-
teralmente ao pai-de-santo e mie-de-santo brasileiros:

No recesso dos hounforts, os sacerdotes haitiancs
conduzem as suas cerimonias, que hoje se destacam muito
do vodu colonial tal como Moreau de Saint- Mery nos .
descreveu. ' .

A iniciaggo do voduismo compreende segundo Dor-
sainvil quatro graus: 1) a lavagem da cabega; 2) o
kanzo; 3) a aquisigio do alwe ou do agon; 4) a aquisi-
¢do dos olhos. O primeiro grau é conferido ao fiel quan-
do éle é reclamado pelos wodus: a comparar com a ‘“la--
vagem de cabega” dos candomblés baianos. A segunda
operagio, kangoe, inicia um pouco mais as hounsis nos mis-
térios do culto; ela é _quase sempre feita com mulheres, -
que se tornam assim esposas do vodu” (do termo dao-

- (44) Id ibid., pég 75.
(45) Quando se trata de homens, ésses assistentes sdo cha—’
mados adjonikon (Herskovits, op. cit., pag. 153)
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meiano asi ou si, espbsa). O terceiro grau, confere ao
intciado o poder de se comunicar com os mortos. Diz-se
entio que o iniciado aprende a parler langage. O quarta
e ultimo grau forma o wn'gan perfeito, os videntes, ,0s
diving, os que léem o passado e adivinham o futuro, como
os sacerdotes daomeianos de Fa ou Afa, deus das coisas
ocultas (46).

No hounfort, o hougan, o papaloi e a mamaloi, as
hounsis, os adeptos em geral estdo prontos para uma ce-
rimdnia do culto, cujo ritunal podemos acompanhar através
de um testemunho de Antoine Innocent, reproduzido por
Price-Mars.

“Trata-se de um servigo em honra de Legba, o mais
obsequioso dos deuses, o bom papa cujo papel benevolen-
te (47) consiste em velar sobre o hem-estar de seus fiéis
conservando-se por todos os tempos invisivel e poderoso
mo limiar das habitagGes, nos limites das propriedades, no
entrecruzamento dos caminhos, para defender seus sidi-
tos contra a maklade dos maus espiritos.

“E’ 0 que exprime o cintico em seu simbolismo:

Legba nan hounfort moin!
Nan Guinée parez soleil pou moin

(Legba que eu venero em meu altar,
Vés que trazeis chapeu, na Guiné,
Preservai-me do sol).

(46) Vide Dorsainvil, op. cit., pig. 168. — Sébre o culto
de Fa, no Dzomei, consuftem-se os trabalhos de Herskovits. O
etndégrafo Bernard Maupoil que esteve no Daomei estudando
as religibes e cultos, especializando-se na pesquisa do culto de Fa,
indaga-me, em carta recente, se nio haveria uma aproximagio
entre o culto daomeiano de Fa e o culto de [fa, que eu descrevi
no “O Negro Brasileiro”, e existente na Bahia. B possivel
que houvesse uma contaminagfio, entre os yorubas baianos do
culto de Fa possivelmente introduzido pelos géges.

(47) Note-se o cariter ambivalente de Legba (A. R.).:
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“Assim o hougan, tendo agitado a asson (48) e a
campainha, anunciou que a cerimouia ia comegar. Rle
itvocou a proteqéo dos deuses pelo murmirio de uma
Pprece e tragon sinais cabalisticos diante do altar com
farinha de milho. .

“Imploroy, especialmente a Legha, em lmguage-m,
que manifestasse sua presen¢a honrando com sua incar-
nagio algum fiel da assisténcia.

“Bruscamente o deus, exalgando a prece, entrou em
possessdo de uma crente. Cena usual de crise voduesca,
Entio o hougan, tomando as galinhas uma a uma —
prato usual do servigd — torcen-lhes o pescogo e empi-
lhou-as diante do altar. Sobre o monticulo, tragou o
sinal da c¢ruz com farinha de milho, depois do que as
mulheres as levaram para a cocgdo. Nesse momento,
deixaram o recinto do Templo para tomarem lugar sob
o peristilo onde devia se fazer o sacrificio do bode, prin-
cipal vitima da cerimidnia. O animal estava embandado
de vermelho. O possuido de Legba cavalgou-o ¢ fez a
volta do local, entregando-o depois ao sacrificador. Bste,
entdo, apresentou ao bode um ramo verde que lhe arvan-
cava da guela trés vezes, logo que o animal comecgava a
comé-lo. Havia soado a hora de despoji-lo de seu ves-
tudrio.  Ligaram-fhe as patas que, duas a duas foram
confiadas a ajudantes. Estes baloigaram em cadéneia o
bode, 20 som de wma melopéia. Tor fim, a vitima foi
depositada ao solo, repousando a cabega sébre um cépo.
De um s6 golpe séco, o sacrificador decepou-a, O sangue
foi recolhido num recipiente e colocado sdbre o altar onde
gle fol servir & preparagio de uma bebida especial des-
tinada aos adeptos e composta de milho, de licor e de
dlcool. Para acabar a ceriménia, o assistente do hougan

.

(48) Asson ou agon, instrumento semelhante ao mardcd bra
sileiro e 4 maruga cubana (A. R.).

13 ) i
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serviu aos fiéis o repasto comungal feito de pedagos
escolhidos de carnes cozidas e de bananas fritas, besun-
tadas de dleo e azeitonas” (49).

Bste rito, que ¢, na sua esséncia, o sacrificio vodues-
co, complica-se dc acérdo com a seita a que obedece; ron-
go, pétro, avada, nago etc., amalgamando-se uns aos outros,

Os lois exigem sacrificio, “agao de graga” etc., que
tém um ritual comum, mas com particularidades devi-
das a cada santo, como acontece no culto dos orixrds, de
Cuba e da Bahia (50). Os viajantes e escritores ex-
ploraram com fins literdrios essas descrigbes do culto
vodu, rodeando-as de relatos mais ou menos fantasio-
sos (51).

Price-Mars considera trés elementos essenciais nas
cerimdnias do culto zodu: g danga, o éxtase e o sacrificio
(52). Sobre é&ste dftimo ja vimos uma descrigio clds-
sica que €, com variantes, a parte essencial do culto vodu.

A danga e a misica s3o essenciais no culto, como
alids em todas as religides primitivas. J4 vimos na des-
crigio do wodu colonial a parte que toca aos dangadores
do culto até a cena final da possessio. Hoje a danga
¢ ainda essencial, para que as hounsi e os outros adeptos
receham o loi, na cena culminante.

Os tambores marcam o ritmo da mitsica e da danga.
O tambor segrado rada é indispensivel nas ceriménias;
“ ... o rufo do tambor rada, uma vez ouvido, nio se es-

(49) Price-Mars, op. cit.,, pag. 154.

(50) Vide para uma descrigio do “servigo” do ritual vodu,
Herskovits, op. cif., pags. 154 ¢ segs.

(51) Veja-se, p. ex., a critica feita por Price-Mars 2s
curiosas reportagens de Seabrook, autor déste famoso livro que
é& “The magic Island”, (Une Etape, etc., op. cit., pags. 153
e segs.). )

(52) Price-Mars, Adinsi parla, etc., pag. 120.
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quece jamais: tem um cardter hipndtico e febril, dife-
rente de qualquer outro ruido de tambor conhecido” (53).

Ha trés tipos de tambores reda: um menor, € o mais
venerado, bula; um segundo, de tamanho médio, é cha-
mado second; um terceiro, maior que os outros, maman.
Acrescenta Wirkus, de quem tomo esta informagdo, que
ha ainda um quarto tambor, enorme, do tamanho de uma
barrica, e somente tocado em casos especiais (54). Estes
tambores acham-se proibidos de tocar pelos poderes pu-
blicos, cobrindo-os entdo os negros haitianos com um pand,
para abafar-lhes os ruidos. Campainhas e agon com-
pletam os instrumentos ritmicos.

A dansa vodu ¢ elemento essencial de todas as ceri-
moénias da vida haitiana. Os instrumentos abrem o rit-
mo, que varia para cada loi, e as hounsi danqam continua-
mente, seguindo as exigéncias de cada ritmo, 4 semelhan-
ca das dancas rituais dos cultos negro-cubanos e negro-
brasileiros (55). No auge da danga, h4 um abandono
completo de todo o corpo: é um pandemodnio de contor-
sbes, de tremores, de saltos e de convulsdes, que vai an-
nunciar a entrada do loi, a cena final da possessio.

Sobrevém entio a cena terceira e final do culto: o
éxtase ou possessdo. O seu estudo vem sendo feito desde -
muito tempo. Ja tive ocasido de citar os estudos do Dr.
Elie Lhérisson, publicados em “La Lanterne médicale”
de Port-au-Prince (56).

Na descrigao de Lhérisson, o a]udante do houga,n
o hougan-nikon percute o neclesin, espécie de tam-tam,

(53) Wirkus, Le roi blanc de la Gonave, pag. 102.

(54) Wirkus, op. cit., pag. 272

(55) Para uma descru;ao mais detathads das dansas wvodu:
Herskovits, op. cit.,, pags. 177 e segs. .

(56) Vide Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 22 ed,
pég./270.
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ao mesmo tempo que ressoam os outros tambores e a mam-
bo (mamaloi) entoa canticos. religiosos. O furor da-
danga se apossa de todos até que, com o grito ababo, co-
meqa a crise de possessdo. Na possessdo vodu, distingue o
Dr. Lhérisson trés fases: a fase de fascinagio, a fase de
saltacio e a fase de delirio fatidico. O candidato 3 ini-
ciagio (Hounsi-Bosales) é quase sempre um histérico em
quem observa aquéle médico estigmas bem evidentes da
neurose. - Depois de um jejum de varios dias, fazem-no
mergulhar mum banhe de folhas aromdticas. Sob a in-
fluéncia do regime, das incantagSes mégicas do hougan,
de suas sugestdes dos togques que éle pratica com o nécle-
sin sébre o corpo do iniciado (e que o Dr. Lhérisson
compara com a influéncia de um agente estesidgeno),
chega o hounsi-bosales a um estado vizinho do sono hi-
pnotico, anestesiado, abtlico, apresentando fendmenos
de transfert da sensibilidade, com placas de insensibilidade
(stigmata diaboli), etc. Afinge entdo A segunda {fase,
quando o nedfito entra na danga. Aj, éle imita automa-
ticamente os movimentos, como se estivesse atingido por
uma coréia saltatéria; ha, portanto, ecolalia, ou uma
ecomimia. . Ja nfio sabe, entdo, o que faz, com Seus saltos,
“as suas convulsBes, as peripécias de puro clownismo. Ha,
por vezes, movimentos de forte significagio erdtica. Au-
tomatismo . verbo-motor..  Hiperacuidade de vérios sen-
tidos, da vista, do ouvido, do olfato, onde reside justa-
mente o segrédo de muitas profecias. Sobrevém, por
fim, a terceira fase, caracterizada por fendmenos catale-
ptoides, estado que dura dois pu tres dias, findos os quais
) paciente retoma o curso ordinirio da sua vida com am-:
nésia completa da crise, ou com uma lembranga muito
confusa,

Conclui Lhérisson que tal meurose pertence 3 gran~
de familia das moléstias religiosas; surge por imitagio ou

'
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auto-sugestio entre os individuios geralmente histéricos, ca-
racterizada sobretudo por fendmenos coreiformes.

O Dr. J. C. Dorsainvil voltou, mais recentemente,
ao assunto (57). Verificou as alteragdes da persomali-
dade que acometem o hougan e os iniciados do culto
vodu. A doenga do wodu ¢ para éle, “uma psico-neurose
religiosa, racial, caracterizada por um desdobramento do
eu, com alteragfes funcionais da sensibilidade, da moti-
lidade e predomindncia dos sintomas pitidticos”. E éle
estuda exaustivamente fodas estas alteragdes, simtetizan-
do por fim, o conjunto de influéncias morais, afetivas,
psico-fisioldgicas que caracterizam, ao seu ver, o wvodu:
crengas, herancas, influéncias do meio, sugestio, auto-
sugestdo, desejo de sentimento e de amor, necessidade
de objectivar Deus segundo a concepsio dos negros hai-
tianos. E conclui pelo diagndstico do pitiatismo, englo~
bando todos os fenémenos de possessdo.

Nzo desejo insistir sobre os aspectos puramente me-
dico-psicolégicos das orises de possessio, que no 'Haiti
sdo muito aproximadas das que ja estudei largamente na
Bahia (58). Limito-me a concluir que 14 como aqui “a
possessdo espirito-fetichista € um fendmeno muito com-
plexo, ligado a varios estados psicologicos. Pode ser aguda
ou cronica, No primeiro caso, nas formas paroxisticas, .
transitérias, temos aquéles processos, afins da histeria,
onde se verificam os mecanismos motores de reagio an-
cestral: “tempestade de movimentos” e “reflexo de imo-
bilizagio”, e formas hipondicas dé pensamento, méagico-
catatimicas, comuns da histeria, dos estados sonambiilicos,

(57) Dorsainvil, Vodou et Névrose, op. cit., especialmente
phgs. 65 e segs. e 109 e segs. — Vide também Dr. Price-Mars,
Simples remarques de Psychiotrie sur les crises vaudouesques,
Les Annales de Médicine Haitienne, 7.° année, ns. 1 e 2, jan.-
fev.,, 1930. *

(58) Arthur Ramos, op. cit., pags. 249 e segs. °
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hipndticos, oniricos, esquizofrénicos, com modificacSes
da consciéncia e da perconalidade. Nos casos sub-agudos
e cronicos, as perturbagdes demonopaticas e mediumnopa-
ticas das possessies, acham-se ligadas ao automatismo
mental, e vio desde os fenomenos xenopaticos simples,
até aos delirios mais complexos, & base de influén-
cia” (59).

H3a ainda outros cultos ligados ao wodu, como as
cerimonias funcrérias € o culto dos zombics descritos por
varios aufores. Ja no Daomei, o culto dos antepassa-
dos era uma instituicio que passou ao Haiti. Aos espi-
ritos dos mortos se rendem tambem “servicos” de que
ainda Antoine Innocent nos deu uma descrigio reprodu-
zida por Price-Mars (60). Perto do tdmulo do morto,
0 hougan reune os objetos indispensaveis 4 cerimonia:
trés pratos brancos, uma tigela de café, farinha de milho,
arroz de leite, fatias de meldo, chocolates, bonbons, dra-
geas, acassan (61), acva (62), um punbado de milho,
pistaches grethados, frascos de licor. Tudo isso é depo-
sitado em frente & sepultura onde se acendem trés velas
brancas, emt buracos ai abertos. O hougan, rodeiado das
hounsis, vestidas de branco, agita seu a¢on e comega a
‘invocagio ao morto. Comega o bohoun, ou canto fdne-
bre, entrecortado pelos gritos das hounsis. - -

O hougan traga, entio, cruzes com farinha de milho
e deposita nos buracos onde estio as velas, os alimentos
do repasto funebre. Depois, toma de duas galinhas bran-
cas, torce-lhes os pescogo, arranca-lhes as permas e depo-
sita 0 sangue coagulado nos buracos dos alinentes. Tudo

(59) Arthur Ramos, op. cit., pig. 284.
(60) Price-Mars, Adinsi parla Uoncle, pigs. 148-150. .
(61) Preparado especial de milho. o
(62) Doce de ervilha,
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isso. vai entdo ser cozido, para a preparagdo do calalow,
des wmorts que_ serd servido depois de pronto, nos pratos
brancos que sdo enterrados nos buracos,

Ha varios tipos de mortos, a que se rende culto,
no Haiti (63) Os espiritos comuns s3o chamados viens-
viens. As almas das criangas sem batismo constituem
outra classe de espirites, chamados lutins, que cavalgam
potros selvagens. Os mais interessantes désses espiritos,
porém, sio os zombies, as almas de todos aquéles que
foram vendidos pelos feiticeiros, e que baixam a terra
até que chegue o tempo de voltarem a Deus.

" Muitas lendas e paginas cheias de sensacionalismo se
tém escrito sdbre a crenga nos zombies entre os Negros
haitianos. E até o cinema ji explorou o tema. Em
certos logares abandonados, a horas mortas do dia ou da
noite, os zombies retomariam o trabalho, as atividades
que éles tinham quando vivos. Asseveram os negros hai-
tianos ndo ter sido uma unica vez que até engenhos de
assucar moiam, todos os trabalhos do campo seguiam
normalmente, etc., tudo feito pelos zombies. . .

Os zombies exigem tambem cultos especiais. Ofe-
rendas de repastos funebres lhes fazem os negros, “mangé
zombie”, como dizem. E observacfes exageradas relatam
casos € mais casos, em que os gombies seguem uma vida
paralela 3 dos vivos, muitas vezes desfilando em estra-
nhas procissdes, com aparéncia completa de vida (64),

Estas .praticas do culto dos mortos e dos espiritos,
das superti¢bes e das cremdices j& vdo se destacando in-
sensivelmente do corpo das crengas que constituem o vo-

(63) Herskovits, Life in a haition valley, op. cit.,, phg. 215.
(64) Vide a ésse respeito, Seabrook, op. cit., pags. 101 e segs.
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du-rel'gifio.  Exatamente como no Brasil e Cuba, elas
pertencem as camadas da wmale vite haitiana, e sio geral-
mente presididas por uma entidade especial que é o bocor,
feiticeiro do Haiti.

O bocor é o mago, o bruxo, o medicine-man das
mas-as populares negro-haitianas e por ésse motivo teria
sébre elas uma incontestivel influénc’a. Dai & oriminma-
" lidade vai um passo. “Um bocor — escreve Wirkus —
nio é um sacerdote, é um docteur feuille (65), um ho-
mem que conhece as plantas e as folhas da selva para
cuidar das doengas” (66). E o pior é que éle tem tam-
bém o segredo dos venenos de que faz uso para assegurar
o seu poder..

As praticas mag1cas, em geral, sio do dominio do
bocor. E entre estas estd em primeiro lugar, pela sua
importincia, a magia chamada gaerde ou wuange (wanga,
ouanga). Uangas sio objetos-fetiches, manipulados pelo
bocor ¢ destinados a todas as praticas que téem um simile
com o despacho das macunbas brasileiras, a base de magia
imitativa e magia simpdtica. S#o talismis ou amuletos
que podem ser fabricados de madeira ou de qualquer
outro material, com a condi¢io de serem preparados pelo
bocor. Ha wuangas de amor, de o4dio, de protegio, de
.morte, etc. (67).

As substancias de que langa mio o becor para as
suas praticas tém as mais bizarras denominacdes. Dor-
sainvil lembra algumas como digo d’Asie (azul da Pris-
sia), cacadiable (Assafactida), dlo vépugnance pour ptit
moune (tintura alecdlica de assafeetida), dlo répugnance
pour rangé jadin (sulfito de potassa), poude couléve...

(65) Comparar com o nosso “doutor de raiz” (A. R)

(66) Wirkus, op. cit., pag. 180.

(67) Vide Herskowts op. cit., phgs. 213 e segs. e Seabrook
op. cit., pags. 55 e segs,

Y
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e ainda chifre de veado, incenso, enxofre, balsamo tran—
quilo, mandréigora, etc. (68)

" A medicina magica é uma institui¢gio no Haiti e estd
ainda mas mios do bocor (69). O problema das suas
raizes mégicas, da sua prevengio e repressio é em tudo
idéntico ao que ji estuddmos para o Brasil (70).

O folk-lore haitiano, em geral, mergulha também as
suas raizes na Africa, Basta ouvir essas interessantes
histérias de Oncle Bouqui e de Ti Malice que Price-Mars
nos reproduz no seu interessante volume Ainsi parla I'On-
ce... Em primeiro lugar quem sio Bouqui e Ti Malice,
contadores de historias das noites haitianas? Para Price-
Mars, éstes dois herdis insepariveis seriam, o primeiro,
a personificaqao da Forga bruta e cordial, enquanto que

o segundo seria a da Astticia (71).

O termo bouqm parece-lhe ser uma deturpaqao de
bouriqui, nome genérico que no seculo XVII tinha uma
tribo importada a Sfio Domingos pelos ingléses. En-
quanto que Bouqui seria o negro bossale (bogal), isto é,
o negro importado de fresco da Africa, T: Malice seria
a personificagio do negro crioulo, ou o negro mascido nd
Novo Mundo e mais adestrado com o contacto da cultura
branca,

Na técnica da narragio dos contos, os Negros haitia-
nos tém muita semelhanga com os da Africa: férmulas
de inicio e de fim das narrativas, exuberincia de gestps

(68) Dorsainvit, op. cit., pag 79. — Vide exemplos de pri-
ticas mAgicas in Seabrook, op. cit., passim, ¢ Herskovits, op. o,
pigs. 55 e segs. _ ' .

(69) Dorsainvil, op. cit., pags. 83 e segs.

(70) Arthur Ramos, O problema psicolégico do curandei-
rismo, trabalho apresentado ao I Congresso Médico Sindicalista,
Brasil Médico, n0 42, 1931. :

(71) Price-Mars, op. cit., pig. 9.



B

194 ARTHUR RAMOS

e de imagens alegérims ‘etc. (72). Os contos sio ge-
ralniente narrados A noite: a comparar com 0s velhos
Bassoutos da Africa, crentes que uma cabaga caird sobre
a cabega do narrador, ou que sua mie sera transmudada
em zebra, se aquéle narra a histéria de dia (73).

As formulas geralmente empregadas sio as seguin-
tes, no inicio da narragio (74);

~— Cric? diz o contador
— Crac, re:ponde a a551stenc1a .
= Ttme timef
— Bois séche
w Combien Ui donné?
— Deux!
(e o natrador tem que narrar dons contos)

e no fim:

Cé g6 mtaté oué moin tombé jusqwicite.

H3 nestas férmulas curiosas mescla dc influéncias.
O “cric’” “crac”, como destacou Price-Mars, vem da
época colonial e era usado pelos marinheiros hretGes que
chegaram em grande nimero a Sdo Domingos. De outro
lado, na costa dos’ Escravos, o narrador comeca sua mar-.
ragio pelo alo, a que a assisténcia responde alo. _

Contos, legendas e crengas populares, em sua tessitu-
ra, refletem no Haiti variadas origens em que se destaca
a influéncia africana, primitiva- d’emblée ou. indireta por
adaptagio secundaria (75).

(72) J&4 mostrimos o mesmo fendémeno, no Brasil; Arthur
Ramos, O Folk-lore Negro do Brasil, pigs. 162 e segs.

(73) Price—Ma.rs, op. cit., pag. 7. — No Brasil hi também
a crenca de que quem conta histéria de dia cria rabo”.

(74) Id., 4bid., pag. 8.

(75) Para o folk lore haitiano, vide também G. E. Slmpson,
Loup Garou and Loa Tales from Northern Haiti, Journal of
American Folk-lore 55, 1942, pags. 219-220.



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 195

Musica e danga acompanham tddas as fases da vida
haitiana. J4 o vimos na religiio e nos cultos wodu. Mas
saindo dos howunforts, as dangas de origem africana se
esprataram em muitiplas atividades extra-religiosas do
Negro do Haiti. As dangas populares tomam o nome ge-
nérico de bomboche. Mas ¢ dificll determinar exata-
mente o que € a danga do vodu ¢ o que é danga popular
haitiana. Ainda nio foi feito (exatamente como no Bra-
sil) um estudo sistematizado e especializado sobre o as-
sunto. As formas musicais do Haijti sio africanas em
spua estrutura ritmica com influéncias européias em suas
linhas melédicas, como acontece com a milsica: wegro-
crioula de outras partes do Novo Mundo. O ritmo pelos
instrumentos de percussio (tambores, acon, etc.), a re-
peticio de temas pelo cdro, as vezes indefinidamente, o
canto... sao quase inteiramente africanos. Das dangas
vodu, podem-se destatar o gvalou; (ou yonwalou), pétro,
mazon, asagwe, ibo... (76), que se {oram depurando
fia danga popular méringue € nas chamadas dangas do
Congo, referidas por varios viajantes.

Estas dangas, de acordo com unta informagdo de
Seabrook, sio perfeitamente legais, no Haiti, e ndo tém
nenhuma relacio com o wodu. “Néo hia um sd turista
que ndo as tenha presenciado e escrito” esoreve Seabrook
(77) e acrescenta:

“S3o, naturalmente, dancas sexuais. NFo se exe-
citam, porém, em pares: nio hi bragos que estreitam a
cintura nem lago algum fisico. Os bailarinos agitam seus
pés em uma espécie de vertigem, com todos os musculos
distendidos;, porém o ritmo esta concentrado especialmen-
te em seus corpos. Algo da classe das dangas orientais;

(76) Price-Mars, o0p. cif, pégs. 197; Herskovits, op. cit,
pig. 263. . : _

(77) 'W. Seabrook, op. cit., pig. 22).
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porém, nio obstante, com um cardter completamente. afr:-
cano. Todas as fases do ato sexual, inclusive o espasmo,
sdo reproduzidas com suas variagbes. O ritmo dos tam-
bores, acompanhado de largas libagles de rom, faz que
muitas vezes esta classe de festejos se converta em orgias,
de modo que os viajantes tém imaginado is vezes que
assistem a dancas vodu. Nio sio mais do que diversSes
selvagens, porém, como se tratasse de cabarés noturnos
na selva”, Nas dancas Congo ha personagens destacadas:
o mait’la danse (mestre da danca), a primeira dangadora,
chacha. Estas dancas sio acompanhadas de canticos,
que se prolongam pela noite a dentro,

Todo o folk-lore haitiano, os habitos e tradigdes re-
lacionados com o nascimento, infiancia, adolescéncia, casa-
mento, morte, vestes, arquitetura das casas nas selvas, e
outros elementos culturais, estio impregnados de influén-
cias africanas. Na sua vida social, entio, vamos encon-
trar algumas institui¢es que s%o a cdopia quase perfeita
des costumes africanos. As sociedades Congo, por exem-
plo (78), que o Tenente Wirkus surpreendeu em plena
ilha da Gomave, nhas curiosas aventuras em que foi coroa-
do rei pelos naturais da ilha, que o suptizeram reincar-
nagio de Faustino T, monarca haijtiano hd muito falecido.
Pelas narrativas de Wirkus, podemos avaliar o griu de
organizacio cultural em que se encontram ainda alguns
grupos haitianos da selva, que nfo tiveram oportunidade
de aproximagBes mais freqlientes com a cultura branca.
Verdadeiro matriarcado primitivo, governando certo mu-
mero de sociedades por sua vez dirigidas por vérias

“rainhas”.

Alias, os Negros ha1t1anos em geral, possuem orgam-
zacBes sindicais, combites, espécie de comunidades de
trabalho. Bstes combites tdm os seus chefes (chef d'es-.

(78) Wirkus, 0p. cit, pigs. 205 e segs. S
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quadre, directeur), o tocador de tambor, o cantor (simi-
dor) e demais componentes. O folk-lore haitiano ¢ rico
dos cantos_de trabalho, dos ritmos, das cangbes... désses
combites (79). Alguma coisa semelhante as confrarias
de negros brasileiros e cubanos, as organizagbes dos ‘“e-
gros de ganho” referidas par Manuel Querino na Bahia.

Mas enquanto o combite ¢ uma unido provisoria,
para fins imediatos, geralmente de trahalho, as sociedades
Congos sdo permanentes. Se se der completo crédito as
informagbes de Wirkus, as sociedades Congo datam de
uma época longinqua, no Haiti. onde foram introduzidas,
e tém uma organiza¢io scmelhante & da Africa.  Sao
sociedades de vizinhanga e de trabalho. Mas sao tam-
bém organizagfes politicas, religiosas e. magicas. Cada
sociedade Congo tem a sua rainha, tocadores de tambores
(majors), e uma organizagio sindical completa. Os ho-
mens fazem os trabalhos mais peba»dos. sio lenhadores,
construtores de casas, etc. As mulheres cozinham e
transportam a comida e a bebida para os homens que
trabalham. Todas as manhis, reunem-se todos, ao som
dos tambores, ¢ ouvem da rainha as ordens do dia. A
noite, hd dangas, 4s expensas do agricultor que utilizou
os seus servigos, Isso tudo, até que se transportam a
outras plantagdes. HAa um regulamento per{eito nessas
sociedades, verdadeira sobrevivéncia de regime matr uu‘cal
de plena cultura do vale do Congo (80).

(79) Vide Herskovits, op. cit, pigs. 74 e segs. — Temos
no Brasil fato semelhante com a organizagio de trabalhio entre
os negros bantus das planta¢des do Estado do Rio, a que cha-
mam putirdo ou mutirdo.

(89) Séhre a estrutura social do Haiti, vide ainda G. E.
Simpson, Huait’s Social Structure, American Sociological Review,
6, 1941; Id., Sexual and Familial Institutions in Northern Haili,
American Anthropologist, 44, n.® 4, 1942, pags. 655-674.
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A linguagem dos Negros haitianos vem confirmar
todas essas influéncias ja emumeradas. O francés colo-
nial da ilha sofreu varias incursdes com as linguas e
dialetos africanos com que se pds em contacto. Em pri-
meiro logar com o fongbé, um dos seis dialetos ewes.. J&
o vimos para as <denominag¢bes do culto vodu. A lingua
dos fons foi transportada assim para Siao Domingos e
operou a primeira transformagido o francés insulamo.
Numergsos nomes daomeianos acham-se hoje incorpora-
dos 4 lingua nacional dos haitianos. Houve 14, porém,
uma dupla deformagio. De um lado, o fongbé perdeu,
no Novo Mundo, muitas das suas caracteristicas foné-
ticas; do outro, o francés contaminou-se com estas im-
fluéncias africanas. Dorsainvil, que fez um interessante
estuo sobre a “explicagio filologica do vodu”, escreve:
“A pronuncia haitiana das palavras daomeianas conser-
vadas, quer no crioulo, quer na linguagem voduica, nao
pode sempre nos servir de base. Sob a influéncia do
novo clima psicologico do povo haitiano, estas palavras
sofrem por vezes uma alteragdo profunda, amalgaman-
do-se com es sons francéses.

“Em nossa pesquisas, um fato nos chamou parti-
cularmente a atengiio, e é a auséncia completa da letra »
nos radicais do fongbé e mesmo nas palavras compostas
ou aglutinadas. FEsta dental nio existe realmente mo apa-
relho vocal da raca. Nio estaria ai, em grande parte, a
explicagdo imediata da queda constante desta letra no cor-
po de todas as palavras francésas adaptadas ao crioulo?

“Estas ohservagbes comportam outra conclusio. ..
assinalam 3 atengio do historiador ou do socidlogo o pa-
pel considerdvel desempenhado pelo culto e cerimdnias
voduicas na fusio e nova formacio linguisticas das tribos
africanas, representadas em S. Domingos” (81).

(81) Dorsainvil, op. cit,, pag. 146.
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Influéncias secundarias ma lingua ainda se fizeram
sentir, no Haiti, dos nmaegds, sudandses islamizados, dos
povos de fala bantw... (82).

O Haiti, eni conclusio, é um verdadeiro “mosaico
cultural”, para empregar uma expressio de Herskovits.
Na ilha de S. Domingos, desaguaram culturas africanas
das mais varias procedéncias. Elas se misturaram inti-
mamente entre si e com as culturas que os colonizadores
brancos irrtroduziram, influenciando a religido, o culto o
folk-lore, a musica, a organizagio social, a lmguagem
das massas negro-haitianos.

Destas culturas,.sobressai em primeiro lugar, a dos
daomeianos, que carregou no seu bojo elementos yoru=
bas. Mas ao contrario do Brasil (Bahia) e Cuba, em
que a influéncia yoruba foi decisiva, no Haiti foi a cultura
dos fomns que sobrenadou no mosaico cultural. Cultos (o .
vodu...), folk-lore, lingua, musica... recorhecem no
Haiti, uma inegavel influéneia fon. ViEm em seguida
outras influéncias culturais sudanésas (yoruba, Sudio is-
lamizado), no culto, na lingua e demais instituigées. E,
em nivel quase proporcional ao da segunda categoria, in-
mfluéncias culturaxs bantus (Sociedades Congos, cuItos e
linguagem).

Haiti 4 o exemplo tipico de um amalgama de cul-
turas, uma confluéncia da Africa e da Europa, onde o
trabalho de aculturagie ainda nio realizou a sua etapa
definitiva. .. S

(82) Vide exemplos de gramética crioula, no Haiti, in Dor~
tainvil, op. cit., pags. 126 e segs. :



CAPITULO VIII

AS CULTURAS NEGRAS
NAS DEMAIS ANTILHAS

Nas demais Antilhas, as culturas negras também vie-
ram da sub-drca ocidental do golfo da Guiné (Costa do
Ouro, Costa'dos Escravos...) com elementos de outras
culturas, em proporgbes muito menores. Negros escravos
foram introduzidos nas Antilhas, desde os primeiros tem-
pos da sua colonizagio, a principio pelos Espanhéis, e
depois por Tngléses e Framcéses. Nio se conhece exata-
mente o ntmero de Negros introduzidos. Mas calcula-
se que entre 1680 e 1786, o nuimero de escravos impor-
tados para as Indias Ocidentais Inglésas tenha sido de
malis de dois milhées, continuando o trafico até 1807. A
histéria da escraviddo nas Indias Ocidentais é a mesma
de outras partes da Ameérica, com o mesmo arduo tra-
balho das fainas agricolas, o mesmo ciclo de sofrimentos,
ate a sua libertagho em 1838 (1).°

A ilha de Jamaica, com uma populagio total de...-
940000 habitantes, tem 897.000 Negros. Os estudos de
Bryan Edwards, Leslie, Lewis, Long, e principalmente
os trabalhos recentes de Martha- Beckwith (2) deram-

() the Charles H. Wesley, The Negro in ihe We.rt Indies,
J,ournal of Negro History, jan. 1932; Eric Williams, The Negro
m the Bmtuh West Indies, e Louxs T. Achllle, Notes on the
Negro in the French West Indies, in The N egro’ in the Americas,

" cit., pags. 1-23.
~ (2) Martha Beckwith, Black Roadway.r a Study of Jamgi-
can Folk-life, Chapel Hill, 1929; — Id., Jamaica Folk-lore, Me-
moirs of the Amer, Folk-lore Society, XXI, 1928,
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1os uma visao de conjunto sobre os stocks negros entra-
dos na Jamaica com as suas formas culturais.

A cultura negra dominante veio dos Coromantis
(Coromantyns, Kromantis) da Costa do Ouro. As so-
brevivéncias religiosas, folk-loricas e sociais provam.
Uma passagem de Bryan KEdwards, citada por Beck-
with (3) refere-se a uma cerimonia funeraria dos Kro-
mantis da Jamaica: “Cuba familia tem um santo tutelar
que se supde ter sido originalmente um ser humano
igual a éles proprios e o primeiro fundador da sua fami-
lia: no aniversirio da morte, todos os descendentes se
rcunem ¢m torno da sua scpultura, e o mais velho, depois
de oferecer preces a Accompong, Assarci, Iploa, e sua
divindade tutelar, sacrifica um galo. ou uma cabra, dece-
pando-lhes o pescogo e derramando o samgue na scpul-
tura. Depois, cada chefe de familia sacrifica um galo ou
outro animal, de igual modo, e, logo que todos tenham
terminado os sacrificios e oblagGes, os animais sacrifi-
cados sdo preparados e comega o grande festival”.

Comenta o professor Herskovits (4) que esta ce-
riménia pode ser encontrada em qualquer ponto da zona
costal da Africa ocidental; o “santo tutelar” assemelha-
se a0 Tohwiyo daomeianc ou ao fundador do kre-wa-
shing group Ashanti, isto é pessoas que descendem de
linha paterna e unidos por vinculos de natureza espiritual.
Accompong nio é mais do que o Nyankompong, e As-
sarei o Assase, dos povos Ashantis, também encontrados
entre 0os Bush Negroes do Surinam,

Outras divindades negras de Jamaica .foram encon-
tradas por Edwards e Miss Beckwith, e o paralelo poude

(3) Cf. M. J. Herskovits, On the provenience of New
Wo-ld Negroes, cit., pag. 257. — Para o estudo dos ritos fune-
rarios: Beckwith, Black Roadways, cit., pags. 70 e segs.

(4) Herskovits, loc. cit.,, pag. 257.

14
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ser feito com as demais da Costa do Quro. Bryan Ed-
wards referiu-se a Qbboney, outra divindade negra de
Jamaica, e de onde Miss Beckwith vai buscar a origem
pra o termo obia, que hoje é um sindonimo de magia, boa
oy md, em todas as Amtilhas inglésas e nas Guianas.

Na Jamaica, os Negros créem nos espxrltos dos mot-
tos, chamados duppies (5), que vivem em certas arvores
e podem ser invocados, com ritos especiais. Mas é obeak
o verdadeiro poder daxs sombras, a divindade magxca por

exceléncia dos Negros da Jamaica. As pesquisas de Ed-
wards sobre a religizo Kromanti haviam separado Accom-
pong, Assarci e Ibboa, deuses do céu, da terra e do mar,
de Obboney, uma entidade maléfica, que vive em toda a
parte. De Obboney veio obesh, que hoje tomou uma sig-'
nificagio mais larga, ainda pa Jamaica. Obesh é a pro-
pria concdepgdo magica da vida, a entidade que trabatha
na sombra e intervem em todos os atos da vida humana
(6). Os Negros da Jamaica falam hoje em “working

obeah” como os do Haiti se referem aos trabalhos vodu

oy os de Cuba e do Brasil, a “fazer ebs”.

Obeah pede sacrificios e ritos propiciatorios. Estas
fungdes estdo nas mios do Obeah Mam, idéntico ao Obio-
man «as Guianas (7). Ble ¢, ao mesmo tempo, o sa-
cerdote, 0 mago, & o homem-medicina. “Trabalbar obeah”,
é 2 sua fungdo, quer dizer: fazer exorcismos, produzir
boa sorte e afastar os escobjuros, cutras por processos
magicos, etc, Miss Beckwith cita uma grande quanti-
dade de ervas utilizadas por ésses “‘doutores de raiz”, nas
stas praticas magicas (8).

(5) Martha Beckwith, Black Roadways, cit,, phgs. 88 ¢ segs.
(6) Id., ibid., pags. 104 e segs.

() I8, ibid., pags. 107 e segs.

(8) Id., ibid., pags. 117 e segs. -
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3

Varias seitas tém surgido na Jamaica, de bhase negra.
A primeira delas foi a dos Myal Men, que Miss Beckwith
acredita ser africana de origem. E’' uma sociedade se-
creta composta de homens que se créem invulneraveis
as armas, e tém até poder de afastar a morte (9). A
rebelido dos Kromantis, em 1760, foi imstigada por ésses
homens, que se diziam imunes as armas de fogo, tal qual
Antdnio Conselheiro, na revolta de Canudos. Esta seita,
de fato, parece ter relagbes com as sociedades secretas’
tdo comuns na Africa Ocidental.

As outras seitas sio o resultado da aculturacio e
oferecem semelhangas com as seitas religiosas dos negros
norte-americanos. O sincretismo com as religides pro- -
testantes originou na Jamaica duas seitas poderosas: a
dos Revivalistas e a dos Pukkumerionos.

Os Rewvivalistas (10) sio os Negros Batistas da Ja-
maica, com as suas crengas biblicas misturadas de concep-
¢Bes africanas, os rewvivals, ou fendmenos de possessdo
religiosa, os cinticos, as prédicas dos pastores negros...

Os Pukkuwmerianos (11) constituem um culto reli-
gioso,.curiosa mescla de revivalistas e de obeah-man.. . Ao
mesmo tempo que se reunem nos tiunulos, fazem praticas
funeririas, “trabalham obeah”... voltam-se para a Bi-
blia e nos seus canticos e dangas: :

)

_ The Bible is the key to open sinners hearts

ou entfo:

John' did baptize, John did baptize )
John did baptige into Jordaw's healing Stream (12)

(9) Id., ibid, pig. 142.

(10) Id., ibid., pags. 175 e segs.
(11) Id., ibid., pags. 176 e segs.
(12) Id., ibid, pag. 181
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Revivalistas ¢ Pukkumerianos marcam, na Jamaica,
a transicio entre o culto obesh, dos Kromantis, e o cris-
tianismo, como, na .Ameérica do Norte, as praticas religio-
sas dos negros do Sul marcam a transigio entre o culto
vodu e as seltas protestantes. . o

A palavra obm ou obeah, sdbre cuja origem voltare-
mos a falar quando estudarmos os Negros das Guianas, é
encontrada a cada passo no folk-lore da Jamaica. E’ a
concépgdo magica da vida impregnando completamente
todas as peripécias da sua vida social. Nos incidentes de
cada dia, nos contos populares, nos provérbios... obeah
intervem, com o seu poder magico. Alguns exemplos de
provérbios da Jamaica em Negro-English, colhidos por
Miss Beckwith (13) bastam para documentar a extensio
que o térmo tomou entre os Negros daquela ilha:

Bad luck o obeah ‘ .
(A ma sorte é devida a obeah)

Cunny better ’an obeah
(A astiicia é melhor do que obeakh)

Keep semsa fowl fe pick obeah
(Guarda-se ave “frisada” para preparar obeah)

Obeap man daughter always preity
(A filha de obiaman — feiticeiro — é sempre bonita).

Também a crenca nos duppies (espiritos), ja referi-
da, ocorre no folk<lore da Jamaica. “Duppy know whe
him frighten” ou “Duppy know who fe frighten in o
dark might” (duppy sabe a quem faz médo em uma noite
escura) sio- provérbios comuns entre os negros da
ilha (14). S '

(13) Martha Beckwithy Jamaica A Proverbs, in “Jomaica
Folk-lore, loc. cit.,, passim.
(14) Beckwith, loc. cit.,, pag. 43,

€
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Espiritos dos rios e das florestas sdo ainda cultuados
na Jamaica, como na Costa do Ouro. O “rio mie” —
rubba mama -—— que Beckwith descreveu (15) tem a mes-
ma significagio que na Africa.

O sistema dos ‘“nomes de dias”, existente tanto na
Jamaica como entre os Negros do Surinam (16), vem
dos povos da Costa do Ouro. Bstes nomes sio dados de
acordo com o dia da semana em que nasce um negro.
Existe a crenga de uma conexfo estreita entre éstes no-
mes e as almas das pessoas que os trazem. O day name,
é conservado em segredo, nunca é pronunciado, a nio ser
nos estados de poscessio ou quando o obiaman se dirige
ao espirito da pessoa. Entre os Negros do Surinam,
Melville e Frances Herskovits registaram alguns exem-
plos désses day-names (17)

Na Jamaica, o day-name é dado de acordo com o
sexp ¢ o dia da semam em que nasceu a crianca. Meni-
nos nascidos no sabado chamam-se Quashie, e meninas
nascidas no mesmo dia, Quashiba. Num brinquedo popu-
lar, em que as criangas recitam versos acrésticos do A
B C (Alphabet games), vem, para a letra Q:

Q is for Quashie, Quabina oldest brother (18)
onde Quashiba sofreu uma corruptela para Quabina.

Ainda se encontram outros cultos funerdrios na Ja-
maica, com fortes elementos africanos (por exemplo, dos

(15) Id., Black Roadways, cit., pag. 101.

(16) Id., ibid, pag. 55 e Herskovits, M. J., and F., Rebel
Destiny, pag. 223. .

(17) Entre as meninas, Amba é o nome dado a uma crianca
nascida no sibado, Affi, para a nascida na sexta-feira, 4djuba,
para a quarta-feira; entre os meninos, alguns désses nomes eram
Kwaku, para a scgunda-feira, Yao, para a quinta-feira, Koff, para
a sexta-feira, Kwasi para o sdbado (Herskovits, M. and F., op.
if., pag. 223).

(18) Beckwith, Jamaica Folk-lore, loc. ¢it., phg. 84.

T
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festivais Homowo dos Fantis) e europeus. Na terceira
noite depois da morte, e, segundo alguns até a nona, exis-
te a crenga que o espirito do morto volta a visitar a fa~
milia, os amigos € as suas propriedades. Por isto, pre-
param-lbe uma grande festa, na terceira noite em alguns
distritos, na nona noite em outros, para agradar o mortd
e impedir que éle se aborreca com alguém ou com al-
guma coisa. Este {estival é chamado Bakinny ou Back
in 1, referindo-se o tenmo, segundo Beckwith ao fato de o
espirito dever “voltar” ao tamulo (19).

Na historia agitada dos Maroons ou Marrons (20),
escravos revoltados da Jamaica, a maior parte déles foi
deportada para Nova Scotia e posteriormente para a
Serra Lebda. Os que permaneceram ma ilha, ficaram ga-
rantidos por um tratado e conservaram suas proprias
caracteristicas culturais até os nossos dias. E nesse grupo
que se podem reconhecer os elementos culturais proce-
dentes da Costa do Quro. J4 vimos algumas sobrevi-
véncias religiosas e mdagicas. Mas todo o folkelove, a
organizagio social, a cultura material désses negros tam-
bém vdo encontrar similes notérios com culturas, equi-
valentes da Costa do Ouro.

A palavra kromanti, que deriva do reimado de Coro-
mantyne da Africa Ocidental, exprime também na Ja-
maica uma Imgua"em secreta, em cuja letra, os Marrons
cantam cangbes “bastante fartes para enfeitigar qualquer
um”, como diz Miss Beckwith (21).

As expressdes Old Namny ¢ Nana, muito comuns
entre os Negros da Jamaica, e que designavam a ‘“‘rainha”

(19) Martha Beckwith, Jamaica Folk-lore, loc. cit, pag. 9.

(20) Moarrons eram denominados 0s escravos fugitivos da
Jamaica palavra derivado do espanhol cimaryin, -que significa
“selvagem”.

(21) Cf Herskovits, Socigl History of the Negro, loe. mt "
pag. 251,

[

’



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVG MUNDO . 207

dos Maroons, vem provavelmente, segundo Hesskovits,
do termo ewe, Nona, com a significagio de antepassada,
mae, ou do Ashanti nana, que tambem € avd ou antepas-
sado (22).

O rico folk-lore da Jamaica € o resultado de unwm
confluénein de velhas tradigées inglésas do século XVIII
e de forte percentagem. africana da Costa do Ouro.

Nos contos populares, da Jamaica como de Curagao,
das Tthas Virginias, e da Guiana Holandésa, vem com
freqiiéncia Awnansi, a aranha, o heroi popular da Costa do
QOuro (23). O nome é deturpada 4s vezes para Miss -
Nancy (nanzi e cuenta de nansi, em Curagao).

Nos provérbios, Anansi tambem ocorre frequente—
mente: “A fost mek Anansi deh o house-top”; “.A4nansi
gi'him wife name tomorrow day;... “Anansi rope tid
him wmassa”; “Trouble dey a bush Anansi bring him
come a house ;ete. (24).

Jogos, provérbios, festas populares, misica e danga..,
reconhecem na Jamaica, alguns elementos africanos, As
ricas coletineas de Miss Beckwith' e outros autores mos-
traram, nessas espécies folk-loricas os contingentes respe-
ctivos, europeu ¢ africano.  Nos jogos populares, hd
velhas tradigbes inglésas, porém deturpadas transforma-
das pelo Negro (25). Da mesma maneira os provér-
bios; dos 972 e suas variantes colhidos, Miss Beckwith
estabeleceu uma exegese comparativa com provérbios si-
milares de origem euvopéia e africana (26).

(22) Id., ibid., pag. 251. )

(23) Martha Beckwith, loc. cit.,, & Jamaice Anansi Stories,
Memoirs Amer. Folk-lore Society, XVII, 1924

(24) Id., Jamaicag Proverbs, loc, cit, passim.

25 \zlde Martha Beckwith, Folk-games of Jummca in
% Jamaica Folk-lore”, cit,

(26) 1d., Jamaica Proverbs, loc. cit,.
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Sera interessante transcrever alguns “brinquedos de
alfaheto”, da Jamaica, pois se pode facilmente verificar
aj a confluéncia de tradigbes européias e africanas. Neste
brinquedo, um certo numero de pessoas se dispde em
circulo. Quando uma letra cai em cada jogador, éste
tem que enunciar um objeto com a mesma inicial e re-
petir um verso de algum ‘“alfabeto” familiar ou inpro-
visar um; se éle falha, tem que pagar multa. Ha varios
desses ‘“‘alfabetos”, semelhantes aos nossos A B C do
nordeste.  Vdo aqui transcritos com as notas respe-
ctivas (27):

ALFABETO DE COPELAND:

signifv ackee,t qualify fish,

signify bammie 2 work proper with pear
signify callalue,® cat very nice,

stand for dumpling, if it ever tie yow’teet’
is for elephant, biqg like Tacoomat

is for fumgi, it choke fever,

is for Gooszoo,5 all nigger papa,

ts for Heaven where gran’ma gone.

is the pronoun that you wmust learn,

is for jackass, plenty go to school,

is for Katy, — she make me fool,

is for lawyer, them never walk straight,
is for money, make vou feel first-rate,

is for Nancy, — that’s a girl have a maquth!
favor C but a little more stout,

for Puncheon-—water 8 let von fight ome another,
ts for Quashie,? Quabina oldest brother,
is for room, let the best man fool,

is for sunar, eat all you can,

1: for Thomas, is very unbelieving,

1: for Uncle Jacob, is verv deceiving,

W is for women — follow them you fret,

QQMNQWOZKPN\\NIQWNQQN.&

(27) Id., Folk-games, etc, pags. 83 ¢ segs,
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X is o cross will favor tem,
Y is for yampe® a poor man’s friend
Z is for Zacheus, the smallest of men .

Notas — 1 O fruto do gckee cozido com badejo é um prato
popular na Jamaica. 2 Lanche favorito dos trabalhadores. 3
callalue (ou Kalalu) é o nome dado as verduras, em Jamaica. 4
Tacomah é o protagonista, com Anansi, dos contos populares, s
vezes como amigo bobo, outras vezes como mulher ou filho de
Anansi. 5 Goozoo é o equivalente de Obeah, ou feitigaria, apli-
cada aqui ao mal, 6 Puncheon-water, é o rum. 7 Day-name para
0s meninos nascidos no sibado; as meninas nascidas no mesmo
dia chamam-se Quashiba, aqui deturpado em Quabina. 8 Um
yampe & uma espécie de yam (inhame) porém menor e mais
delicado.

ALFABETO DA CANOW SCHOOL

for Asoonahd big like a what,

for buccra that hang on wire,

for cat they call Maria,

for duppyt eye shine like a fire,

for eagle, — what a handsome bird!

for fiddle, that's a thing plays sweet,

for Governor, him live in the king home,
for hut tat watchman live in,

for tvory, — that's a handsome tooth!
for John Crow, something eat dead meat,
for king, he sit on throne,

for London, it’s a beautiful city,

for monkey, look how him stand!

for Nana3 him cap trim with lace but what a bad sew!
for owl, him walk at night,

for policeman, the nigger god,

for quarrel that sounds so bad,

for ratta that is a noble thief,

for snail that live in a wall,

for tuppyr — may I beg you one, sirf
for uncle, I’m telling you howdy,

QNL IO VO ZEN R ~TQTmy Ol

a
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W for winter, its a ver}v cold time,
X.Y.Z. that I really forget.

. N_otas — 1 Asoonah é um monstro semi-mitico dos contos de
animais da Jamaica. 2 Um duppy é uma alma ou espirito. 3 Avéo, .
4 Dois pence. ; .

Bastam éstes exemplos para mostrar como sobrevi-
vem par a par as tradigSes inglésas e as africanas, estas
evidentemente da Costa do Ouro, -

1

Na Jamaica, como em outros pontés do Novo Mundo.
que receberam contingentes negros, ha ainda festejos po-
pulares ciclicos, comparaveis s festas do ciclo das ja-
neiras em Cuba ou no Brasil ( cabildos, ranchos, reisa-
dos...). Ainda Miss Beckwith escreveu paginas inte--
ressantes sobre ésses christmas mummings, na Jamai-
ca(28). De um livro de costumes, publicado em 1837
por I. M. Belizario, um escritor local, verifica-se quanto
¢é antiga a tradigdo das mascaradas da Jamaica, no Natal.
Havia uma “rainha”, vestida & cardter, com uma com-
panhia de “set-girls”, ‘que dancavam e cantavam ao 'som
de tambores, trlangulos, tamborins e pifaros. Segulam-
se outras personagens como o koo-koo, um rapaz majsca-
rado; o Jack-’o-green, oculto debaixo de um caramanchel
de folhas de palmeira; John Canoe, dangarino mascarado,
com longa cabeleira, jaqueta militar, trazendo na cabega
um modelo de casa, coberto de espethos, e terminado em
zimbério ou ponta. Havia ainda o, gomboy-drum, tocador
que acompanhava o danqarmo, juntamente com outros
musxcos

* (28) M. Beckwith, Cristmas Mummings in Jamaica, ]amalca
Folk-lore, cit.,, pags. 1-67,

-
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As descrigdes posteriores de Gardner, Cyrnic "Wil-
liams e da prépria Miss Beckwith mostraram a sobrevi-
éncia, ainda‘hoje, dessas festas de Natal na Jamaica, com
a personagem central do brinquedo, John Canoe.

‘ Hé aqui, confluéncia de tradigBes européias e afri-

canas, & semelhanca dos reisados, cabildos, ra.nchos, € ma-

racatus de Cuba e do Brasil. ~ .

Beckwith vai descobrir geriménias equivalentes na
Costa ‘do Ouro, valendo-se de uma descrigio de Ellis
sébre os povos- Tshi. Mas parece haver ainda aqui in-
fluéncias bantus, a avaliar pela figura do gamboy-Grum.
Engre os Negros da Bermuda, Bolton descreveu uma festa
semelhante 4 da Jamaica, entre éles chamada Gomboy
(29)..' Pelo Natal, grupos de homens e meminos vio de
casa em casa, cantando, dangando, tocando instrumentos
primitivos, onde se destacam o trifingulo e o tamborim.
Vio mascarados e alguns trazem na cabega imitagdes de
casas, navios, etc. As casas sio conhecidas com o nome
de gomboy houses e sio cuidadosamente construidas de
madeira, cartolimas, papéis de cdr, etc. Quando os ho-
mens se aproximam das casas, o grupo dansa e grita:

Gomboy, ra-loy
Gomboy, ra-lay

’

Acha Miss Beckwith que gomboy estaria relacionado -

a ngang, ngombo, tambor mag1co entre os medicine-men
do Baixo Congo.

Séo interessantes os canticos e as dancas dos chm‘-

tmas mummings da Jamaica, onde se pode ver nitidamente
a influéncia africana. Dangas imitativas canticos ceri-

moniais, sobrevivéncias africanas — da Costa do Quro

i

(29) H. Carrington Bo&on’, Gomboy, festal nte of Bermu~

dian Negroes, cf. Beckw1th, loe, ¢it., pag. 6, Y
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e em menor proporgio, do Congo — encontram-se nestes
John Canoe songs, colhidos por Miss Beckwith (crom
registo fonografico da musica) e de que damos aqui al-
guns exemplos (30): «

BUCKRA LOST HIS SHEEP

Buckra lost him sheep, boy, an’ said-a Michael,
Buckra lost him sheep, boy, an’ satd-a Michgel,

You hear it say La Morris 6 Tom-fool man, now what him can do
E-od-e-¢, e-do, e-do-e-e, e-do, e-edo-e-e-1,
You hear it say La Morris a Tom-fool man, now what him can do

I WALK THE ROAD WITH YOQUR BREAD BASKET

Me o walk a road wid yow' bread basket,

Me g walk a road wid yow' bread basket,

Me a walk a road wid you’ bread basket,

Oh, if vou heah me dead come tak’up Dolfus

You heah it say La Morris @ Tom-fool man, now what him can do

CANOE LEAN, OH

Canoe lean, oh, oh, morning star, wallo e,
Canoe lean, oh, oh, morning star watch, oh!
Canoe leon, oh, morning star, wallo e,

Canoe lean, oh, oh, morning star, watch, ohl
Canoe lean, morning star, wallo e.

. AMBA YU (31) -

Oh, amba yu,
E-do, oh-o, 0-0h, ambg yu,

(30) Beckwith, loc. cit., pigs. 26 e segs. '
(31) Amba & um fetlche que protege contra os espiritos dos
mortos, por mejo de cerimodnias funeririas especiais,
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You should a bury a cross-road,
Look-a, amba yu
E-do 0-oh, e-do o0-oh,
Look-a, amba yu,

Two yard a blue ribbon
Look-a, amba yu
E-do 0-oh, e-do o-oh,
Look-a, amba yu

You should-a bury a akee root
Look-a, amba yu
E-do o0-oh, e-do o-oh,
Look-a, amba yu

SOMEBODY DEAD

Come aroun’ yerry somebody dead,
Turn aroun’ go, eb’rybody dead

Come aroun’ aw’ yerry someabody dead,
Turn roun’ go back howme, e’rybody dead

Bastam éstes exemplos para mostrar a influéncia
africana nas ceriménias populares e no Negro English da
Jamaica, muito semelhante i linguagem populQr das ou-
tras Antilhas Inglésas.

As Bahamas, com uma forte percentagem de Negros
na sua populagio, apresemtam caracteristicas culturais
mu'to semelhantes &s da Jamaica. Elsie Clews Parsons
recolheu um rico folk-lore em Andros, uma das ilhas das
Bahamas (32), qontos populares, ol’storee, como chamam
os naturais. E interessante registar as formulas de co-
mégo e fim da narragfio, a exemplo do que existe entre
outros povos negros da Africa e do Novo Mundo, Estas
formulas tém origens européias misturadas com as in-

[]

(32) E C Parsons, Folk-tales of Amdros Island, Bahamas,
Memoirs of the Amer. Folk-lore Society, XIII 1918.
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fluéncias africanas. “Once was o time, etc.”; para o co-
mégo; e para o fim:

E po ben
Dis story en’

ou ainda

Be bow bended
My story’s ended

A transcrigdo de um déstes contos mais tipicos mostra
a evidéncia a influéncia negra e a deformacio linguistica
do Negro English das Bahamas:

THE WITCH SPOUSE.

Dis was a man. He married to a wife. He was a gaul’in’

wife. He didn't know he was a gaul'n’ wife till afterwards.
Ev'ry time when she cook his pease an’rice an’ meat, she play
sick. She say she dow’t wani none. Aw’ jus’ as her husban’
go out fo Avork, she twrn into a gaul'in aw’ go out to de pon’
an’ keich crab, an’ eqt her bellyful, an’ make haste an’ come back
home an’ turn people befo' her husban’ come. An, just’ as her
husban’ go, she wouwld go inside de room an’ shed off her clo’es
begin to sing, —

“Kitty Katty kee wang wah

Kitty Katty wang wah wah,

Katty Katty kee weng wah,

Kitty Katty wang wah.
Kee bottom, kee botlom, kee pyang,
Kitty Katty kee wang wah, kee pyang .

4w a two-leg gaul'in’ leg come out. She will sing again, —.

“Kitty kee wang wah,
Kitty Kaity wang wah wah,
Kitty Katty kee wang wah,
Kitty Katty wang wah.
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Kee bottom, kee bottom, kee pyang,
Kitty Katty kee wang wak, kee pyang”,

Two wing will come out. She will sing again, — .~

“Kitty Katty kee wang wah,
Kitty Katty wang wah wah,
Kitty Katty hee wang wah,
Kitty Katty wang wah.
Kee bottom, kee bottom, kee pyang,
Kitty Kattl kee wong wah, kee pyong”.

Her feders will come on her. She will sing again, —

“Kitty Katty kee wang wah,
Kitty Katty wang wah wah,
Kitty Katty kee wang wah,
Kitty Katty wang wah.
Kee botton, bee bottom, kee pyang,
Kiity Katty kee wong wah, kee pyang”,

A bill will come out. An’ den she will fly out de window an’
go in de ponw’ an’ ketch crab. One day more’n all a little Doy
see her, an” watch her if she is peoplc or gaul'in’. Aw he
watch her, jus’ as husban’ gone she turs-into gaul’in’ agoin,
can’ he watch her. Aw wvew his popper come home, he say,
“Popper, dis wife you have dis ain’t wife, dis gawl’in’.” Aw
say, “Yes, se is a gaul'in’. If you don’t belicve me, you watch
her den to-morver.” Nex' day come. She cook her hushan’
bakfas’, aw’ her litile chil’, an’ she wouldn’ eat nome. Her
husbaw’ hey why. She say, “I feel sick. No, no hushban’, I
don’t want none”. Hey husban’ gone aw’ get his gun an’ put
shat in de gun, and he begin to sing, —

“Kitty Katty kee wang wah,
Kitty Katty wang wah woh,
Kitty Katty kee wang wah,
Kitty Kotty wang wak.
" Kee bottom, kee bottom kee pyang,
Kitty Katty kee wang wah, kee piang”,

Jus’ as he sing dat, she bus’ wup to cry. “Do, husban’, don’t
sing dat. Ev'ry time vyou sing dat sing, it make me ‘member
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my dead ma.” She ain’t want him sing it, because, if he sing
it, she turn into a gaul’in’ right where he is. He sing it. Aw’
sing il her bill come out. De nex” ting her foot come out,
den her feders come out, an’ den he shot her (33).

Infelizmente nio foram estudadas outras formas
culturais da Bahamas: religiSes, sobrevivéncias sociais,
cultura material.

’

Na itha de Barbados, outra possessio inglésa, & ex-
cegio da preponderincia da influéncia européia na capital,
Bridgetown, as caracteristicas culturais sio nitidamente
afri¢anas. Da Costar do Ouro, como para as outras
Antilhas Inglésas ¢ as Guianas (34). O jégo africano
do wari 13 existe igualmente como nas Guianas. Os fes-
tivais do Natal também s3o celebradas como os christmas
mummings da Jamaica. Da Nigéria, também veio a festa
do yam. As historias de Anansi sio comtadas na ilha, &
maneira africana, com os “cut” tipicos, existentes em
outros povos negros do Novo Mundo, principalmente nas
Guianas, como tio bem estudou Herskovits.

Cultos funerdrios existem em Barbados, como em-:
outros pontos das Antithas negras. Oito dias depois da
morte, celebram-se festas, e brincam-se wari e outros jo-
gos. A musica e a danga, insepardveis em todas essas
cerimonias, tém influéncia africana. As praticas de ma-
gia sio generalizadas entre ésses negros,

Em outras ithas, como Santa Lucia, hd os festlvaxs
do yam com dangas ao som de tambores, onde se destaca
o tambor sagrado apinti, que descreveremos, quando tra-
tarmos das culturas negras nas Guianas.

N

(33) E. C, Parsons; op. cit., pags. 39-41, L
(34) Vide M. J. Herskovits, Social History, cit., phg. 250
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Ni#o se realizaram ainda estudos sistematizados sobre
as culturas negras nas demais Antilhas, a nio ser a rica
contribui¢iio folk-lorica de Parsons (35). Os contos po-
pulares colhidos em Trinidad, Grenadines, St, Vincent,
St. Lucia, Martinica, Dominica... deixam entrever certas
influéncias culturais negras, da Costa do Ouro e do Dao-
mei.  Os contos de animais sdo mumerosos (Coelho,
Tigre, Raposa...) muitos deéles filiando-se ao ciclo -dos
contos de animais de Uncle Remus, no Mississipi. Os
confos de Nancy (36) colhidos em algumas ilhas per-
tencem evidentemente ao ciclo de Anansi, a aranha, da
Costa do Ouro. Nas pequenas Amntithas francésas, ao
lado de tradiges folk-loricas européias, intervém nitidas
influéncias daomeianas. Vieja-se, por exemplo, o conto
da Martinica, “Cloche diable la” (37), onde ha os versos:

Denba wouge wouge wouge, etc.
Maman Denba touna
Ou lé Denba touna
‘Grasé Denba touna
Nio seria Denba uma deturpagio de Dangbé ou Den~
ballah, a serpente sagrada wvodu?

As referéncias a -zombie ocorrem freqiientemente'

/

(35) Elsie Clews Parsons, Foll-lore of the Amtilles, French
and English, Memoirs of the American Folk-lore Snclety, vol.
XXVI, p. I, 1933. — Mais recentemente, o prof. Herskovits, em sua
viagem de pesquisas a Trinidad, conseguiu identificar grande nit-
mero de sobrevivéncias africanas de origem yoruba nos cultos de
shango daquela ilha, havendo gravado em discos muitos cénticos
religiosos . (comuriicagio pessoal ao A.).

(36) 1d., ibid., pags. 97, 101, 102, 338; 426-430

(37) Id., ibid., pag. 250

(38) Id, ibid, pégs. 271, 502, 504, 505, $06.

15
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O francés das Antilhas francésas sofreu alteragGes
analogas ao francés colonial da Louisiana, de que j4 demos
urlt exemplo. = A influéncia negra nas Antilhas foi mais
pronunciada, como podemos ver por esta transcrigio de
um conto popular da Dominica, da série colhida por Par-

sons:

\

ZOMBI EPI CHANGE LA

Téni un gargon qui té allé la-chasse. Lé 1 joine un gwand
bois, i joine epi un zombi.. Zombi & mandé i pow’ coupé chiveux
i. I vimi coupé chiveur zombi 1d. Lé i fini, zombi la di metté
chiveur la i té ca poin i. I di zombi, “Payé I'argent moin, pas
parlé bétise ba moin”. Onze zombi vini, ¢a fai yo dousze. Yo
chague tini yun téte, dé tétes, trois tétes, jique douze tétes. La
méme yo fai wang gargon a, gargon en smitan. Yo voulé mangé
s @ pwésent., La sainte vierge’ voyé yun change. (ange) descenne
a pa’mi yo. Change la poin chanté ba yo: '

Baille la-main.
Baille lo-main.
Tout partout, tout parton?, tout partout,
Baiile lo-miain.
Tout partout, tout partout, tout partout,

Toute zombi poin, ' _ ' ‘ :
Baille la-main, etc. ’
Soulier' digble la hellé: \

Netie netie netie netie. . R
. Nous ca allé mangé dé’. o
L3 méme change la poin gorcon a ept i ‘mené allé ‘en Pai’ épi.
Com’ ¢a yo pas wé gargon lg épi fi* a, i dispawaite (39).

(39) Id., ibid., pig. 504.
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‘Podemos assim concluir que trés padrdes principais
de culturas negro-africanas entraram e sobreviveram nas
Indias Ocidentais: Nas Antilhas Espanholas (Cuba...)
a cultura dominante veio da Nigéria: cultura yoruba.
Nas Antilhas Francésas (Haiti, Pequenas Antilhas Fram-
césas...) os padrBes culturais sio daomeianos. Nas
Antilhas Inglésas (Jamaica, Bahamas, Barbados...) a
cultura negra é de procedéncia Fanti-Ashanti, da Costa
do Ouro, como nas Guianas Holandésa e Inglésa.






QUARTA PARTE.

AS CULTURAS NEGRAS NA AMERICA
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CAPITULO IX

AS CULTURAS NEGRAS NAS GUIANAS

A historia do Negro mas Guianas, & especialmente
na Guiana Ilolandésa, é das mais interessantes para o
estudo das culturas negras no Novo-Mundo. O isola-
mento cultural quase absoluto em que permaneceram as
populagdes negras das selvas das Gutanas, permitiu esta-
belecer-se um paralelo entre a sua vida e a das outras
populagdes negras da América e dai, o extrairem-se con-
clusdes relativas ao processo da aculturagdo. Por ésse
motivo, os Negros da Guiana Holandésa sdo considerados
um “laboratdrio de experiéncia’ (1), no colejo entre as
culturas negro-africanas e negro-americanas.

Os Negros da Guiana Holandésa, chamados pelos *
estudiosos norte-americanos Bush Negroes, sdo descen
dentes dos escravos ali introdyzidos nos séculos XVII e
X VIIIL, para os trabalhos das plantagdes.

Estas se estendiam desde as regides litoraneas até
pontos mais afastados do interior, seguindo o vale do rio
Surinam. No inicio dd século XVTII comegaram, sob a
instigagdo de chefes, as revoltas e fugas de escravos que
se internaram mnas profundezas da selva, expulsando os
indios que ai habitavam.

Os Negros tornaram-se livres, nio mais se subme-
tendo ao jugo dos colonizadores brancos.  Tratados de

(1) Melville J. Herskovits, Svcial History. of the Negro,
in A4 Handbook of Social Psychology, Clark Univ. Press, 1935,
pag. 24. .
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paz foram realizados entre uns e outros. Mas o controle
holandés foi puramente nominal, dai em diante. Os ne-
gros da selva, os: bush megroes conservaram-se até hoje
imunes do contacto dos brancos. E a nio ser a pequena
perceritagem ' dos negros litordneos, da cidade de Para-
maribo, em que ésse contacto se observou, os negros da
Guiana Holandésa conservaram habitos, tradigbes, cultos,
organizacio social idént_icos aos da Africa de trés séculos
passados. .

Durante todo ésse tempo do século XVIII para ca,
os bush megroes mantiveram-se isolados. Nem & civili-
zagio branca nem outros contactos negro-africanos e ne-
gro-americanos chegaram a. alcangd-los. E dai- a impor-
tincia do seu estudo, atendendo-se a ésse duplo isolamen-
to,dos seus padrfes de cultura, africanos de origem e,
o que é mais, africanos de dois séculos passados. A sua
histéria estd sendo’escrita, em nossos dias, por africanis-
tas da marca de Melville J. Herskovits e Frances S. Hers-
kovits (2). :
}'es grupos principais constituem as populagGes do
Bush Negro: a tr:bo Saramacca a tribo Awka e a trlbo
Boni,

A “primeira dessas rtrlbos dos negros Saramacca é a
mais importante de todas, e habita em pleno coracio da
Guiang Holandésa, nas margens do rio Surinam, e mais
para/o sul, ao largo do Gran Rio e Rio Pikien. o

A segunda tribo, Awkae, estende-se ao largo do Rio
Marowyne (Maroni), que forma a fronteira entre a
Guiana Holandésa e a Francésa. A ultima tribo, dos
Bomni, relativamente pequena, estd localizada no interior,

(2) Melville and Frances | Hefskovxts, ebel  Destiny.
Among the Bush Negroes of Dutch Guigna, New\York, — Id.,
Suriname Folk-lore, Columbia Contrib. to Antrop, vol, °7 1936,
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da Guiana Francésa, em pontos nio muitos distantes da
fronteira holandésa.

Poder-se-ia considerar, com Herskovits, um quarto
grupo dos Negros das Gmianas, os da regido litoranea,
que permarneceram escravos até a sua emancipacio em
1865. O interessante, para nds, brasileiros, € que os
negros da triho Saramacca aprofundaram-se tanto, sclva a
dentro, que ultrapassaram as fronteiras gutano-brasileiras
e tém sido encontrados por alguns militares do Scervigo
de Frontciras. Voltaremos a csse ponto, mais adiante.

A forma cultural dos Bush Negroes € predominan-
temente Fanti-Ashansi, da Corta do Ouro. Em segundo
lugar intervém influéncias daomeianas, yorubas e bantus.

As religices e cullos dos Negros da Guiana Holan-
désa sio inteiramente africanos. Vamos encontrar, entre
éles, Nyankompon ou Nyame, o Grande Dcus dos Fanfi-
Ashanti, Mas ha muitos outros winti (deuses ou espi-
ritos), também chamados entre alguns negros gado e
vodu, éste tltimo nome por influéncia daomeiana (3),

Asase, a Mae Terra; Osai Tando, antigo nome do
rio sagrado Tauno; Opete, o abutre; Tigri, tambem cha-
mado Dyebi ou Dyadya; Obia-Kromansi; Nengere-kon-
dre  Kromant; (Kromanti africano); Busi-Kromanti
(Kromanti das selvas); Ondro-watra Kromanti (espiri-
tos Kromanti que vivem debaixo dagua)... sio todos
deuses dos Fanti-Ashanti, da Costa do QOuro. Apalavra
Kromanti, vem da Costa do Ouro, e, por extensio, serviu
para designar esta origem; € usada hoje pelos negros da
Guiana Holandésa como sinonimo de deuses ‘““africa-
mos” (4). \

Vodus daomeianos tanthém se encontram entre os
Bush Negroes. Massa Grand Gado, o Deus supremo

(3) Id., Swrianame Folk-lore, pag. 61.
(4) 1d., ibid., pag. 66.
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(sky-god) ; Mama Fo_Gran, ou Gran Mama, ou ainda
Ma fo Doti, a mie-terra; Agida, Aida, Waisa ou Awae
naise, tambem mée-terra; Loko, a arvore sagrada; Da-
gowe ou Aboma, a serpente; Gedeonsu,; Afrikete; Legba
ou Leba, o deus das encruzilhadas... sio deuses daomeia-
nos, 14 enrontrados em sua pureza de origem.

Deuses bantus existem também entre os wintl guia-
no-holandéses. Sd3o os Loengo winti, - Zambi, Ma'
Bumba, sdo i cultuados. O proprio térpo Aboma, outra
denominagio de Dggowe, a serpente, vem do quimbundo
niboma, cobre. E nas cerimodnias do culto, cantam os

negros (5): .

Ma Loango,

Mi ng gongule Lele
(M3e Loango, eu sou gangule Lele)

Bumba-e

Kere Bumba-¢

o que revela claramente a origem bantu,

Os winti Fanti-Ashanti e daomeianos acham-se tam-
bém misturados de pequena influéncia yoruba, embora
nio tenha encontrado nos trabalhos dos pesquisadores, um
tipico nome de divindade yoruba, como no Haiti.

, . . . ! .

Além dos winti, deuses, os Negros da Guiana Ho-
landésa cultam a akre, alma; obic ou wisi, objetos ma-
gicos; e 0s yorka, espiritos. dos mortos.

O culto dos winti ¢ muito aproximado do que existe
na Africa Qcidental, — na Costa: do Ouro e no Daomei.
Uma pessoa pode adquirir um winti de trés maneiras. A
aquisi¢io por heranca ¢ a mais comum: uth winii passa

(5) Id, ivid, pig. 9%. . .



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 227

de homem a homem, de mulher a mulher, dentro de cada
famlha, quando ocorre a morte de uma pessoa que pos-,
suia o wnti. O segundo modo advém pela escolha da
pessoa, pelo proprio winti: o deus pode resolver deixar
uma pessoa baixar em outra, quando ndo estd satisfeito
com a prlmelra ]

O terceiro modo’ de aguisi¢io do winti é por wist ou
kimu.  Os dois primeiros processos sio apanaglos do
culto aos deuses: as pessoas que possuem 0 Winti s30 seus
devotos e dedicam-se- as praticas do culto. Mas o modo
de possessio wisi ou kumu ocorre quando hid um crime a
punir. O winti, neste caso, é um mau winti que traz ao
seu possuidor doenga, pobreza, desgraga e morte. Kunu,
tanto entre os negros das selvas como da cidade, é a vin-
ganca dos deuses -.contra a violagdo de um cc’)digo religioso
ou moral.

E a puni¢io kunu faz com que o winti se torna um
inimigo da pessoa que o traz consigo. A Iniciagio no
culto dos wints se observa desde a mfancxa, um winh
pode desde cedo apossar-se da crianga, de maneira boa ou
ma. E as aptid6es para o culto se revelam logo no com-
portamento infantil, por uma habilidade especial para a
danga, o canto ou a execugio dos instrumentos ritmicos.

Dizem os Negros das selvas guiano-holandésas que
nfo, ha mstmqao especial para 0s iniciados do culto dos
wintt. “Quando o winti entra no individuo, é o proprio
espirito que canta as cangdes, fala as linguas, e danga as
dangas” (6), dizem éles. Naturalmente a aprendimgem
se faz pela heranca cultural, pela observa(;ao dos mais
velhos, que comservaram a tradigio do, culto e a transmi-
tiram aos descendentes.’

Os winti tém determinadas exigéncias, prescrigGes
especiais, proibigbes tabu, etc., como alias se observam

(6) Id., ibid., phg. 72.-
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em todos os cultos afro-ocidentaes. A abstinéncia’ de
certos alimentos tem o nome de trefu. Cada winti exige
a sua observancia especial, por exemplo: o possuido de
Papa-winti nio come bananas; os deuses Kromanti pro-
ibem fumar em sua presenca (Kromanti no lobi smoku,
“Kromanti nio gostam de fumar’ ) os adeptos de Aisa
nao comem peixe, etc. .

De outro lado, os winti prescrevem as oferendas que
lhes agradam: exigem que o arroz dos sacrificios seja
- kriori (crioulo) e ndo importado; pedem que os alimentos
sejam preparados com obia-fatu, tleo de palmeiras indi.’
genas; os deuses Kromanti exigem tambores e bebidas
doces e assim por diante. .Como nos cultos yorubas do
Brasil e de Cuba, os deuses dos Negros guiano-holandéses
tém também a sua cor sagrada: os deuses da tempestade
tém a cbr branca; os deuses Kromanti, cor azul; Leba,
cOr preta, etc.

" A possessdo winti € um capltulo semelhante & posses-
sdo de outros cultos negros-americanos. As dangas sagra-
das conduzem o iniciado até o ato da possessio. A pes-
soa que tem o winti é chamada asi dowinti, literalmente
“cavalo do santo”, Veja-se até nisto a semelhanca com
as possessas dos candomblés brasileiros tambem chamadas
“cavalos de santo”

As festas e as dangas do culto dos winti obedecem
ainda a ciclos: festejam-se em determinadas epocas do
ano. Estas dangas, perseguidas pelos poderes piblicos,
ocultam-se nos recessos de selvas, € por isso as dangas
dos negros da cidade tendem a’ diferenciar-se cada vez
mais das dansas dos bush negroes. Herskovits descreve
exaustivamente a indumentéria dos dangarinos negros das
Guianas (7). Basta assinalar aqui 0 uso que os negros

-
— . : [

(7) 1d, ibid.,, pags. 76 e segs. .
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fazem da pembe, o giz branco sagrado, para a pintura
do rosto. Nio precisa acrescentar que nas macumbas
cariocas, 0 uso da pemba é indispensivel nas cerimonias
do culto. ‘ :

"A misica e a danga “chamam” os wint, e variam
para cada caso especial: hia dangas do Tigri winti, de
Opete winti, de Dagowe winti, dos Kromanti winti, etc.

Os indrumentos musicais mais importantes do Negro
das selvas guiano-holandésas sio os tambores. E déstes,
ha cinco espécies principais (8). O maior de todos é
0 tambor aggida assim também chamado no Daomei, mas
contendo detalhes dos tambores do Ashanti. O segundo
tipo é o man drom. QO terceiwp é o podyo e os dois ul-
timos sio chamados apinti, de origem ashanti, embora
Talbot (9) haja descrito um tambor yoruba chamado
apinti. Qs tambores apinti, que sio percutidos com as
mios, sdo os tambores sagrados dos Negros da Guiana
e por éles chamados asente kogbwe, ‘0. tambor
Ashanti” (10).

Ao lado dos tambores, hid ainda um instrumento de
percussdo, o kwakwe, uma espécie de banco de madeira
que se percute com duas baquetas. Apinti e kwakwa
constituem os instrumentos ritmicos basicos nas dancas
winti. Completam éstes instrumentos, matracas e dois
pedagos de ferro (isri namga isri e feluskon-felu, “ferro

(8) Id, 1b1d pag. 87.

) Cf M. dﬂd F. Herskovits, op. m‘ pag. 87.

(10) M. Herskovits, Social History of the Negro, pag. 247
— HA4 a assinalar ainda o tambor Tumao, especialmente dedi-
cado aos Apuku, os espiritos da selva (Kolinski, Swriname Music,
apéndice ao Suriname Folk-lore, pag. 521).
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contra ferro”), que se percutem um contra o outro. Os
tambores sdo executados s6 por homens; o kwakwa, indi-
ferentemente por homens e mulheres, mas as matracas sé
podém ser tocadas por mulheres,

O canto é puxado por um solista e acompanhado pelo
céro de mulheres; o ritmo é mantido pelos instrumentos
de percussio e ‘'pelas palmas da assisténcia. Cada winfi
exige a sua danga especial. '

bre a misica do Surinam, foi realizada pelo 3. Kolinski
e publicada em apéndice no Swuriname Folk-Bbre. Envio
estas notas aos estudiosos da musicologia.  Assinalo
apenas que, destacando o cardter africano das melodias e
ritmos dos cantos surinidmicos, o Dr. Kolinski nfio encon-
trou sincopas tipicas. Dewnde éle se aproxima da hip6-
tese de Von Hornbostel de que a sincopa dos spirituals
norte-americatios ndo teria carater africano, e sim euro-
peu, provavelmente do folk-lore escocds. O trabatho da
aculturagio, que foi tio intenso entre os Negros norte-
americanos, menos intenso entre os Negros das restantes
partes do Novo-Mundo, foi quase nulo entre os Bush
Negroes das Guianas. E por isso, a sua misica, o seu
canto permaneceram essencialmente africanos, apenas com
pequenas influéncias na linha melédica entre os Negros
litordneos (11).

Uma anélise musicolégica, exaustiva e g‘udita, s0-

Depois do culto de akra, a alma, e de winti, os' deuses,
os Negros do Surinam dedicam-se a praticas mégicas, que
dividem em dois grupos gerais: obis, para as praticas
benéficas e wisi, para as maléficas. “Obia é bom”, Obia

(11) Dr. Kolinski, loc, cit.,, phgs. 515 e segs,
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protege o homem contra balas, fogo”, etc., dizem os Ne-
gros do Surinam (12), ‘

A sorte de obia é dividida geralmente em dois tipos
distintos: o tapu e o opo. Um tapu é a boa magia, um
instrumento de defesa contra todos 0s males. H4i fapu
contra yorka (fantasmas), contra bakru (emissirios dos
feiticeiros), contra os venenos, -contra as caliinias, contra
a impoténcia e esterilidade, contra as moléstias da alma. ..
O opo é um instrumento ymdgico que procura fins positi-
vos. Emquanto o tapu é defensivo, o opo € ofensivo (no
sentido bom). H& ung amuletos especiais, pedagos de
papel escrito, com outros elementos, a que os negros do
Surinam dio o nome genérico de Bakra opo. Eles sio
usados para se atingir a designios determinados. Mas ha
muitos outros 0po: opo para o amor (uma opo, opo fé-
mea e man 0po, opo macho), opo para negbcios, etc.

Dai para a medicina migica é um passo. Os Negros
do Surinam nfo acreditam no poder curativo de ervas e
substincias medicamentosas por si sés. FElas curam por
intermédio do obia. B o poder de obia que é manejado
pelo obiaman. BRste reparte quase sempre as suas fun-
¢Oes com o lukupan e o wmtiman., O lukuman, “aquéle
que olha”, é o adivinho, o vidente, tambem chamado Dju-
ka e Bonu (13). Os negros distinguem entre o lukuman,
que consegue os seus fins por intermédio dos deuses
wintt, e o obiaman, que cura e faz outros processos ma-
gicos manipulando os obia.

YH4 moléstias wintt e curas winti, da alqada dos win-
timan. No caso de uma moléstia winti, isto &, causada
por um “santo”, é preciso seti winti, isto é, pacificar 0

(12) M. and F. Herskovits, Rebel Destiny, pégs. 307 e
segs. e Suriname Folk-lore, phgs. 99 € segs. «— Obia & um termo
derivado da Costa do Ouro, do rio Bia, segundo uns, de *Mbiam,
Ibo, e ainda Obayifo, segundo outros (Sur. Folk-lore, phg. 56).

(13) M. and F. Herskovits, op. cft, pags. 56 e segs.
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3

winti. E isto exige um ritual que é apanagio do Wwintie
man. Ha banhos sagrados, para se conseguirem as curas
winti, 3 semelhanca dos banhos de folha dos curandeiros
brasileiros. (Eixiste toda uma colecio destas ervas sa-
gradas: sangrafu, manu-sneki wiwivi, umas=sneki wiwir,
sibi-wiwiri, e outros elementos do rltual que completam
a cura (14).- o ,
As praticas’' maléficas de magla megra s3o chamadas,
entre os Negros da Guiana Holandésa wisi. “Wisi wro=
ko nanga Yorke” (wisi trabalha por meio de fantasmas),’
dizem éles (15). O wisiman é aquéle que chama as almas
dos mortos, para aprisiona-las. As praticas wisi sfo
verdadeiras manipulagoes de almas, e principalmente .de
Yorka, espiritos maléficos. Um espirito aprisionado .
torna-se umn escravo do wisiman e passa a trabalhar para
éste. Herskovits compara esta concepgdo dos Negros do
Sufinam com a do zombie haitiano, O espirito traba-
lhado pelo wisiman torna-se bakru e é entdo utilizado para .-
se conseguir qualquer coisa. O bakru é uma caricatura -
animada, meio-viva, meio-morta, que assegura o prestigio

‘de que desfruta o wisiman entre os Negros do Surinam.

O wisiman ¢é perseguido pelas autoridades, temido
pelos préoprios Negros da selva, mas a sua histdria é a
mesma de todos os feiticeiros maléficos primitivos, cujo
poder vem do medo, e do mistério que envolve as suas
praticds. v

Contra a influéncia maléfica do wisi os Negros pro-
curam a protegﬁo do lukumaon ou do obiemaen afim de

“puru wisi (remover o wisi). As priticas contra-wisi
530 verdade1ros exorc1smos tendentes a depurar o mdl-

(14) Id., ibid., pégs, 84 e segs. . -
(15) Id., ibid., pag. 103. o .
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viduo das influéncias do wisi ou a expulsar os maus espi-
ritos, Yorka.

A concepgio de Y orka ¢ muito difundida entre os
Negros do Surinam (16). ¢ Yorka, palavra derivada de
Yoroka, dos indios Caribe, quer dizer alma, espirito.
Yorka tem dois significados cntre os Negros da Guiana.
Pode ser um antepassado, um espirito familiar, e pode ser
‘0 Yorka propriamente dito, espirito mau, - temido dos
Negros.

No primeiro caso, Yorke ajuda os membros da fami-
lia a quem pertence, na qualidade de espmto ancestral,
mas pode tornar-se mau, trazendo entdo con51go a doenga,
a infelicidade e a morte. O Yorka {amiliar exige o culto
como 0s wWinti: come arroz sem sal nem pimenta e consa-
gram-lhe daugas e ritos especiais.

O Yorka maléfico, espirito inimigo, constitui o grande
pavor das selvas ¢ mesmo dos Negros da cidade. O
folk-lore do Surimam é riquissimo de histérias-de Yovka,
que contam, tragédias, desgragas, doengas, mortes, sopre-
vindas aos Negros pela ma iniluéncia de Yorka. O mau
espirito podc chegar a0 extrcino de apossar-se de um in-
dividuo. E o possesso por Yorka, a nio ser nos casos
do Yorka familar, torna-se um ente perigoso que se torna
necessario exorcisar pelo obiaman ou pelo wintunan, para
evitar que suceda qualquer desgraga’ a si proprio ou aos
outros. .

Outras crengas ainda existem entre os Negros das
Guiamas, como o culto dos gémeos hohobi ou dosu, con-
siderados sagrados; a concepgio do vampiro, ageman, de.
origem yoruba, que as noites se transforma em animal e
vai chupar o sangue das pessoas; a crenga do fiofioy
nome de um inseto ¢ também de um espirito que, toman-

(16) Id. ibid., pags. 109 e segs. ,

16
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do a forma do inseto, penetra no corpo humano, causan-
do-lhe doenga e morte... ( 17).

A vida social do Negro da Guiana Holandésa em-
bora influenciada pelos padrdes europeus, apresenta as-
pectos puramerite africanos. Mas aqui é preciso natural-
mente distinguir os negros da cidade, os grupos urbanos
(foto suma), dos negros das plantages (pranasi suma),
e das trés tribos ja referidas dos negros da selva, que
habitam o “big bush”, o profundo interior. Os contactos
om as culturas brancas vio’ diminuindo, do litoral para o
big bush habitado pelos Djukas, os Bush Negroes.

A populagio negra da cidade participou da cultura
européia nos trajes, costumes, padrdes de vida e cultos,
embora conservando caracteristicas de origem, como nas
populages negras de outros pontos .do Novo Mundo. Na
vida djéria, e nos costumes ligados aos “ritos-de passa-
gem”: nascimemto, puberdade, casamento, morte. ° ob-
servamos uma mescla curiosa de influéncias europelas e
africanas. Toda a primeira parte do opulento volume do’
“Suriname Folk-lore” é dedicada ao exame da cultura
dos negros citadinos, de Paramaribo (18). '

No big bush, a qrganizacio social é quase puramente
africana. A’ forma matrilinear persistiu nos sibs do Su-
rinam, em contraste com a forma dominante partrilinear
da cultura holardésa no litoral.  Verifica-se ai, como
alids j4 o notamos nas selvas do Haiti, a importincia dos
membros femininos da familia como forga estabilizadora
e dominante no grupo. Bstes padrdes culturais africanos

(17) Para maiores desenvolvimentos, vide M. and F. Hers« ‘
kovits, op. cit., pags. 53 e segs, ' o
(18) Id, ibid, pags. ?—113. ‘ I
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- do Bush Negro foram reconhecidos por varios escritores
como L. C. van Panuhys, Gerhard Lindblom e outros.
Herskovits indicou certas correspondéncias entre a orga-
nizago social dos Bush Negroes e as sociedades afri-
canas, principalmente dos Fanti-Ashanti,

Da mesma maneira se podem verificar éstes parale-
los na cultura material, jogos, folk-lore, linguagem e
outros aspectos da vida social dos Negros do Surinam. Na
cultura material vamos encontrar os padrfes afr’ anos de
origem; trabalhos de escultura rudimentar em madeira,
fabricagio de utensilios domésticos, de instrumentos de
musica, vestes, arquitetura, etc. (19).

1

O folkelore dos Negros da Guiana Holandésa exige
uma mensio especial. Todo éle, quer o dos negros do
litoral, quer o dos negros da selva, reflete mitidas in-
fluéncias africanas. Contos populares, adivinhas, provér-
bios, existeih, numa riqueza incalculivel, entre os Negros
das Guianas. A maior parte das influencias vem da
Costa do Ouro, como nas adivinhas e provérbios e nos
contos de Anansi, a arartha, embora haja influéncias dao-

-meianas e bantus. O ciclo de anansi da Costa do Ouro

pode ser comparado ao cicle da tartaruga (logozo dos
ewes ou awon dos yorubas), que parece nio haver lan-
cado raizes entre os Negros do Surinam.

(19) Para o estudo da organizagio social do Negro do
Surinam: M. and F. Herskovits, 0p. cits., passim; — M. Hersko-
vits, Social History, etc. cit.; — 1d.,, The Social Organization of
the Bush-Negroes of Suriname, Proceedings, XXIII Int. Cong.
Amer., New York, 1928; — Id. Adjiboto, an Africen Geme of
the Bush-Negroes of Dutch Guiana, Man, XXIX, 1929; — Id,
On the provenience of New World Negroes, Soc1a1 Forces, XIV
1933, pags. 254-255, etc.

4
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A segunda parte do livro citado de Melville e Frances
Herskovits sobre o Folk-lore do Surinam é dedicada a
publicagio da copiosa coleta dos contos (Anansi=tori),
dos provérbios (kot'-odo) e das adivinhas (lei-fori) rea-
lizadas entre os Negros da Guiana Holandésa.

Anansi, a aranha, é o heroi lendario dos contos popu-
lares da Costa do Ouro.. Mas, por extensdo, todos os
contos populares dos Negros da Guiana Holandésa, mesmo
aquéles em que ndo intervém a aranha, tomam o nome
genérico de Amansi-tori, as historias de Anansi (20). E
éste fato vem mesmo de um mito dos Ashantis, onde se
conta que Ananst adquiriu o direito de ter o seu nome em
todas as historias,

As histérias de Anansi desempenham um papel de’
relevante importancia entre os Negros do Surinam. Pri-
mordialmente, elas fazem parte do rito dos mortos: estas
histérias sdo contadas por ocasiio dos veldrios, no dede-
wosu, a casa mortudria que cada vila possui; intervém
ainda em certos dias de festejos dos mwortos, nas cerimoé-
nias chamadas aiti-det nati (oitava noite depois da morte),
etc. Ja nos referimos ao fato de, no Haiti, as historias
s6 poderam ser narradas & noite. A mesma coisa sucede
com os Negros do Surinam; é perigoso contar as historias
de Amnansi durante o dia: poderia sobrevir desgragas ou
morte para o narrador.- :

M. e F. Herskovits dividem em trés grupos gerais
as histérias de Ananst (21), atendendo as dramatis per-
sonae dessas historias; a) aquelas em que as personagens

(20) Vide M. and F. Herskovits, Suriname Folk-lore, pigs.
138 e segs, : )

(21) Foi mais ou menos esta a divisio que sugeri para
os contos populares brasileiros de influéncia negra (A. Ramos,
O Folk-lore, etc., pag. 167).

-,
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sio seres humanos; b) aquelas em que intervém seres
humanos e animais a0 mesmo tempo e c) histérias de
animais.

Nos contos de seres humanos, mais comuns no litoral
da Guiana, ha nitidas influéncias do folk-lore europeu,
mas com elementos africamos superpostos. E’ um {fato
também ja verificado por mim no Brasil: a “negralizacio”
do folk-lore europeu, ou por coincidéncia tematica, ol por
juxtaposicio de elementos africanos. Temos entdo
Grimm ou Perrault re111terpretados, para uso das popula-
gbes negras,

Nos conto‘s “meio-animais, meio-homens”, a Jdnfluén-
cia africana jaé ¢ maior, para se tornar mais exclusiva nos
contos de animais. Nestes tltimos, . além de Anansi, a
aranha, o heroi que acaba sempre vencendo pela- astticia
(compare-se com a tartaruga dos yorubas e o .jaboti dds
indios btasileiros), ha muitos outros herois recrutados
entre os animais que rodeiam o Negro das selvas do Su-
rinam. E entdo vemos desfilar o Tiger (o jaguar), o
Konikoni (o coelho), o Macaco, o Cio Selvagem, a Ca-
bra, o Galo, a Barata, o Sapo, a Tartaruga, o Porco, o
Tamandud, o Papagaio, o Gorilo, o Jacaré... H4 tam-
bém nestes contos, seres sobrenaturais como a Morte,
Demonio, Leba, etc. . :

Esses contos, como alids as fabulas de todos 0s povos
tém uma fungdo moral ¢ educativa, pois desde cedo as
criamgas que os ouvem, aprendem a conhecer e valorizar
as boas qualidades das personagens, a astticia, a bondade,
a coragem, o destemor e a repudiar as mds cormo o medo,
a fraqueza, etc.

As histérias de Amansi nio sfo narradas de modo
simples. Como acontece com os grupos primitivos, a sua
narragio obedece a um ritual complexo, em qite a mimica,
as interpologfes, as formulas.., sio elementos indispen-
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saveis (22). As interrupcdes ao narrador feitas por éle
proprio ou por qualquer membro da assisténcia chamaiw-
se kot’tori, literalmente ‘“‘cortar a histéria”. As inter-
polages podem ser cantadas; chama-se a isto kot'sing,
“cantos que cortam (a historia)”

As duas férmulas de abertura mais comuns sio a
primeira :

“Er tn tin”

com a resposta pela assisténcia:

“Tin tin tin”

€ a oufra:

“kri, kra, todos os homens em seus kra-kra” (23),

\ . .
o que significa: todos os homens em seus lugares. As
interrupgdes ne meio da histéria sio ainda muito fre-
glientes (24).

Os provérbios (kot'odo) e adivinhas (lm-ton) sdo
também muito apreciados pelos Negros do Surinam. O
seu paralelo com os recolhidos na Africa Ocidental é
evidente principalmente com os provérbios e adivinhas do
Bush Negro. Os provérbios sio empregados em tdda e
qualquer situagio da vida dos negros da Guiana, tanto os

(22) Vide o que ja escrevi a respeito das interpolagdes e
dos Lauthilder nos contos populares (A. Ramos, op. cit, pags.
162 e segs.).

(23) Compare-se com o “cric”’, “crac”, das férmulas
haitianas.

(24) Vide exemplos in M, e F. Herskovits, op. coit, pég.
143. — Estes investigadores mostram ainda varias férmulas de
abertura e encerramento dos contos em outras partes do Novo-
Mundo (pigs. 144-146),
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da cidade quanto os da selva. Os Negros os introduzem
na conversagio a qualquer proposito ¢ € isto ainda tma
caracteristica nitidamente africana. Também as adivinhas,
usadas como furgio especial nos ritos funerdrios; como
fungio de divertimento infantil; e ainda como férmulas
de abertura das historias de Anansi, entre os Negros da
selva,

A linguagem dos Negros da Guiana Holandésa (25)
pode ser dividida em dois grupos gerais. No litoral,
entre os Negros das cidades, e principalmente em Parama-
ribo, é falado o taki-taki, Negro English, inglés deturpado
pelos negros, com introdugio de muitas palavras africa-
nas, e poucas holandésas e portuguésas.

Entre os Negros Saramacca, a lingua falada é cha-
mada por éles Saramacca tongo, a lingua saramacca. Esta
lingua é um portugués negralizado, com muitas palavras
africanas de origem (principalmente nas formulas e cin-
ticos religiosos) e algumas inglésas e holandésas. O sara-
macca tonge revela claramente a influéncia dos trafican-
tes portuguéses coloniais a ponto de introduzirem entre
os Negros do Surinam um idioma, Negro Portugue.r, que
se conservou até¢ os nossos dias.

Tanto no taki-taki, como no saramacca tongo, a es-
trutura da linguagem, porém, é essencialmente africana.
As caracteristicas gramaticais destas linguas foram pos-
tas em evidéncia nos trabalhos de Herskovits, como por
exemplo, a auséncia de sexo nos pronomes; a falta de

(25) M. e F. Herskovits, op. cit., pags. 117 e segs.; —
Id., Rebel Destiny, pag. 345; — M. J. Herskovits, On the Pro-
vemem:e of the Portuguese in Saramacca Tongo, De West Indische
Gids, XII, 1931,
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método para indicar sexo, exceto no emprego de palavras
como “homem” (man) “mulher” (uma), etc.,, usadas
como prefixos; a maneira de indicar o possessivo; o em-
prégo de nomes como preposigdes de lugar; o uso de uma
série de verbos para’ exprimir uma s6 agiio; o uso, no
Negro English de Paramaribo, de make em vez de let; de
back em vez de again; behind em vez de back e after;
repeticio de palavras, etc. ' ‘ :

Fonéticamente, ha varios desvios da pronfincia euro-
péia por influéncia africana, como a troca do r por! (que
aliis ocorre em quase todas as lingttas do Negro no Novo
Mundo) ; a intensidade da nasalizagfio; a insercio de um y
depois de ¢; a tendéncia a terminar todas as palavras por
uma vogal (ex; call se torna kari ou kali; look, torna-de
Iuku); a tendéncia & elisBio ou suspemsio das silabas
finais. .. A ,

Na construgdo das frases, as caracteristicas negras
aparecem em exemplos como éstes: carry comte em vez de
bring; carry go em vez de take away; “hunger Eills me
por I am hungry; one timé por immediately; sell go'way.
por sell and send away, etc.

’

A cultura dos Negros da Guiana Inglésa mostra uma
quase identidade com a dos negros das Guianas Holan-
désa e Francésa. Cruicksharkk (26) mostrou as corres-
pondéncias entre a linguagem dos Negros do Surinam.
Encontrou entre éles influéncia das linguas africanas
Ewe e Twi no Negro English de paralelos tdo notorios
com o taki-taki ou o saramacca tongo. '

(26) J. Graham Cruickshank, Black Talk - being notes on
Negro Dialect in Britsh Guiang, Demerara, 1916, cit. por M. J.
Herskovits, On the provenience, etc., loc. cit,, pag. 256. .
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Tambem emncontrou Cruickshank na Guiana Inglésa
o jogo wari, usado pelos Negros da Guiana Holandésa, e
de procedenma Ashants.

Pouca cousa-se sabe referente as rehgloes e cultos
dos Negros das selvas da Guiana Inglésa. Embora nio
tenham sido colhidas por pesquisadores, tudo leva a crer
que e¢las existem, religifio e magia, no interior das selvas,
No litoral essas. pesquisas sio mais acessiveis e contos
populares, provérbios, enigmas, sio achados em grande
niimero. Convem acrescetttar que, na Guiana Inglésa,
igualmente como na Holandésa, os contos populares estio
ligados ao ciclo de Ananst;, da Costa do Ouro.,

Vg-se, em conclusio, que o trabalho da aculturacio
foi insignificante nas Guianas. A nfo ser na pequena
porgio do litoral, entre os Negros da cidade, onde houve
influéncias da cultura branca, por intérmédio de ingléses,
holandéses, francéses, portuguéses, espanhois... as cul-
turas negras da selva, nas Guianas, permaneceram imunes
do contacto branco. E ésse fato curioso de isclamento
ou do que poderiamos chamar de “quisto cultural”, é
invocado pelns pesqpisadores que consideram os Negros
da selva, os Buch Negroes, um magnifico “1aborator10 de
experiéncias” para o estudo das culturas negras’ no Novo
Mundo.

A cultura dominante entrg os Negros da Guiana é a
Fanti-Ashant;, da Costa do Ouro, com influéncias secun-
darias dos Ewes, dos Yorubas e de elementosgbantus. - A
religifo, os cultos, a magia, os ritos fumerarios, a lingua,
0 folk-lore, a cultura material, certas, formas de organi-
zagio e comportamento, sociais... vieram diretamente
da Costa do Ouro, trazendo em seu bdjo elementos dao-
meianos e yorubas, A influéncia de culturas bantys
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observa-se em certas'expressées do culto, e organizagBes
sociais, trazidas do trdfico de escravos de Loango.

Os Bush Negroes sio um fragmento histérico da
Africa em plena conservagio nas selvas do.Novo Mundo.
. Esse quisto cultural, impermedvel até hoje 3 civilizagio
branca estende-se por todo o vale do Surinam, e o que
€ interessante para nds, invadiu numa pequena porgio as
selvas brasileiras do extremo norte, nas fronteiras com
as Guianas, como examinarenios no lugar oportuno.

E por éste isolamento, pelas condigBes culturais re-
sultantes, o Bush Negro constitui, para os estudiosos das
culturas negras no Novo Mundo, um ponto de reparo,
um elemento de cotejo, uma observagio de paralelos no
sentido de concluirmos. o que a Africa deu 4 America,
ot o que dela recebeu em troca.



CAPITULO X

AS CULTURAS NEGRAS NOS PAISES
HISPANO-AMERICANOS

O Negro nao deixou, nos paises do Prata, influén-
cias pronunciadas, como no Brasil. Pouca cousa se sabe
sobre o trafico nestas rtegifes. '

Tidefonso Pereda Valdés, no seu trabalho recente
“Negros escravos y negros libres” apresenta-mos varios
dados do mais alto interésse sobre o Negro no Rio de la
Plata. A primeira referéncia sébre o trafico negro para
Buenos Aires € de abril de 1693. Os primeiros escravos
entrados na Banda Oriental, segundo Valdés, foram pro-
vavelmente introduzidos pelos portuguéses ao fundarem a
Colénia do Sacramento, em janeiro de 1680. A primeira
cargay negreira regular que chegou a Montevideo, proce-
dente de Angola é de uma data muito posterior, 1765 (1).

De entio em diante foram as mesmas as peripécias
do trafico negro e o seu comércio dirigido sucessivamente
por portuguéses, espanhdis, ingléses, holandéses... .

No Censo tomado pelo Cabildo de Buenos Aires em
1778, a composigio étnica da Gran Aldea era a seguinte:
espanhédis, 15719; mestigos e indios 1.288: mulatos e
negros, 7.268. Em meiados do século passado, num total
de 800.000 habjtantes na Confederagio Argentina, os mu~
latos sdo em nimero de 110.000 e os negros 20.000. O’
resgate de escravos na provincia de Buenos' Aires em

(1) Tidefonso Pereda Valdés, Negros esclavos ¥y negros.
libres, Montevideo, 1941, pag. 1L
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maio de 1831 j4 veio encontrar assim poucos Negros em
-comparacdo com a populagio de cor de outros paises da
orla atlantica. Em 1870 os Negros que ainda existiam
em Buenos Aires se véem preteridos pela continua imi-
gracio européia, principalmente italianos (2). )
Em Montevideo, no ano de 1803, a sua populagio
total era de 4.676 habitantes, assim distribuidos: brancos,
3.033; negros e pardos livres, 141; sem definicio racial,
603; escravos, 899. As estatfsticas posterlores nada
IJzem sobre a proporgio de populagio de cor, embora se
saiba que os Negros formavam um pficleo importante na
populagio de Montevideo, de 1777 a 1830 (3). ‘
Os Negros, que no Rio de la Plata, foram destinados
‘a analogas fainas agricolas e trabalhos citadinos, que nos
outros paises americanos; provieram de, varios pontos.
Nos seus estudos sobre o Negro no Uruguai, Ildefonso
Pereda Valdés acha, que como no Brasil, chegaram ao
Uruguai, negros sudanéses e bantus, vindos de uma vasta
area que se estende desde o Sudio até Mogambique. Con-
vém assinalar que muitos Negros chegados ao Uruguai
provieram de portos.brasileiros. Em documentos guicon-
trados no Archivo General de la Nacidn, pdde Vadés loca-
lizar os seguintes lugares de procedéncia: Santa Catarina,
Rio de Janeiro, Senegal, Costa da Guiné, Santa Teresa,
Santos, Mogambique, Ango a, Bahia de Todos os Santos,
Serra Leoa (4).
Adotando o mesmo miertodo de 1dent1f1cacao das so-
brevivéncias culturais, proposto pela Escola Brasileira dos.
estudiosos do Negro, acredita Valdés, que os bantus pre-

(2) Cf Bernardo Kordon, Candombe. Contribucidn gl estu-
dio de la raza negra en el Rio de La Plate, Editorial Continente,
Buenos Aires, sd,, passim, ‘

(3) Tldefonso P. Valdés, op. cit;, phgs. 16-17,

(4) Valdés, op. cit, pag. 24,
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dominaram no Rio de la Plata sobre os Negros sudanéses,
baseando-se no fato da pobreza de sobrevivéncias mitico-
religiosas ao lado de relativa riqueza linguistica, identi-
ficada como de procedéncia bantu (3).

As referéncias is naciones negras sio insignificantes.
Vicente Rossi, que nos deu um dos primeiros ensaios
sobre o Negro no Prata (6) refere-se aos mandingos,
considerados pelos outros negros como maus e indignos.

A palavra “mandinga’” passou em Buenos Aires, a
significar -“travesso”, “‘tevoltoso”, €, por extensio, serve
para designar uma pessoa divertida e bulhemta. Em
Montevideo a palavra foi deturpada em Munyinga, M-
sirindinga, Curimba, etc. (7). A razidd por que os man-
dingos eram assim considerados ¢ provavelmente a mesma
que para os Negros mugulmanos, no Brasil, tidos pelos'
outros Negros como insubmissos e altivos.

A ““nagio”, porém, que parece ter exercido maior in-
fluéncia no P ata, foi a dos Congos. Provam-no as ins-
tituigdes sobreviventes, de que Rossi nos d4 pormenori-
zada noticia no seu livro citado. Dentre estas instituigSes
foi o candombe a mais importante. A palavra candombe
tem provavelmente a mesma origem que o candomblé
baiano. Mas, sob éste nome, os Negros do Prata ndo
designavam nenhum cilto, como o candomblé do Brasil,
sindnimo de macumba. O candombe do Rio da Prata
era uma festa popular, que tem simile com os cabildos e
reinados cubanos ou com 0s reisados e mamcatus birasi=
leiros,

Nio acredito assim na hipétese de Vicente Rossi
(8) de que o termo candomblé, da Bahia, tivesse uma

(5) Id., ibid., pag. 25 ¢ El Negro Rioplatense y otros en-
sayos, Montevideo, 1937, esp. pags. 66 e segs.

(6) Vicente Rossx, Cosas de Negros, Rio de La Plata, 1926.

(7) Id., 4bid, pag 297,

(8) Id zbui pig. 84. . g ’.,
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importagio rioplatense.. O candomblé baiano é uma ins
tituigio religiosa, dé origem- sudanésa (culto gége-nagd),
como j4 estd largamente provade nos trabalhos os estu-
diosos brasileiros. A Bahia' recebeu diretamente grande
contingente de Negros sudanéses, com o trafico. Acresce
que o candombe do Prata tem outra significagio comple-
tamente diversa do aspecto religioso do candombié  brasi-
léiro. - E possivel que as duas instituicSes, uma religiosa,
de origem sudonésa (candomblé baiano) e outra profana
de origem bantu (cendombe rioplatense) sé tenham de
comum o nome, que realmente exprime danga, festa, com
canticos e toques (9).

A prova disso é que o que Rossi descreveu com o
nome de candombe, nao passa de festejo popular angola-
conguense, que em outros pontos do Novo Mundo se
conhece sob os nomes de reisados, congadas, cabildos, ma-
racatus, etc.  Rossi descreve os candombes da banda
oriental e os da banda ocidental do Prata.

" Na banda oriental do Prata, os candombes celebra-
vam-se nas grandes festas anuais de Ano Novo, Natal,
Piscoa, Sio Benedito, e especialmente no dia de Reis.
Da mesma sorte que nos retsados e congos brasileiros, o
canbombe consistia num desfile em que as f1guras indis-
pensiveis eram o rey e a reing,

Em Montevideo, Rossi (10) assinala os anos de
1875 a 1880 como os melhores tempos de celebragio dos

(9) Assim, a festa africana tomou vérios nomes: a). por
onomatopéia dos canticos (candombé, camambi, mamd, cumandd,
yongo, caxambii, zamba); b) por onomatopéia do som dos ins-
trumentos (fangd, tantan, maracaté); c¢) por imitagio de insti-
tuigdes dos brancos (cabildos, reinados). RBsses vocabulos tinham
acentuagio aguda, no Prata. S6 com o uso, € que o acento de
candombé foi mudado, passando a pronunciar-se candombe (Rossi,
op. cit., pag. 84).

(10) Id., itnd., pags. 47 e segs.
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canbombes. ‘No dia de Reis, sala o sequito todo para-
mentado a rigor, encabegado pelo rei dos Congos ou dos
Angolas, que eram 08 que tinham maior nimero de “st-
ditos”. As outras “nagbes” enviavam delegados. Vesti-
dos de fraque, decorados com medalhas, anéis, cintos,etc.,
os Negros desfilavam emn procissdo ruidosa, com a excla-
.magio caracteristica “Giié”, seguida de gargalhadas so-
noras. i

' O trajeto, a percorrer era longo e ia-terminar na
Igreja Matriz, onde se celebrava a missa a0 Rei Balta-
zar, Termmada a missa, que era assistida pelo rei e seu
séquito, seguia-se lauto almogo, regado a chicha e, s vezes,
a caila cubama auténtica. Depois do almogo as delega-
¢Oes retiravam-se as suas Tespectivas “salas”, isto é, os
locais reservados a ¢ada “nagdo”.” Além das “nagbes”,
havia tambem ‘“sociedades”, onde os “reis” eram substi-.
tuidos por “presidentes”. ‘

Em Montevideo, os locais de festejos dos candombes
eram chamados canchas, onde se dangava ao ar livre. Afj,
o “Rei” fazendo-se acompanhar do “ministro” e do “juiz”,
presidia as cerimdnias. O ‘“ministro” era o mestre de
cerimonias na sale, enquanto que o ““juiz” era o mestre
de ceriménias na rua. Rste filtimo trazia um bastonero,
especie de biculo, velha iwsignia dos chefes africanos, com
que dirigia os festejos,

A misica, constituida de instrumentos tipicos afri-
canos, onde sobresaia o tambor, o “tan-tan”, nio se di-
ferenciava dos conjuntos negros tipicos de origem an-
gola-conguense: tamboriles, marimbas, masacallas... A
dam;a era formada de uma roda, de onde salam os dan—
garinos que executavam passos individuais, “Formava-
se a roda dos dangarinos — escreve Rossi — colocando-
se alternadamente um homem e uma mulher, sem importar
que estivessem seguidos varios de um mesmo sexo, pois
aquela danga nio exigia pares. O *‘bastonero”, no meio
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da roda, agitava sua capa € parava o ruido dos tambores;
pronunciava as primeiras silabas de um dos seus brevis-
simos canticos, ¢ baixando a capa, dava o sinal para come-
¢ar a dancga, para cujo efeito voltavam a tocar os instru<
‘mentos e a roda entrava em movimemnto respondendo com
outros versos do cantico iniciado pelo diretor.

“A roda girava; o passo costumava ser medido, como
indeciso, marcando os ccrpos um suave val-vem nas mu- .
theres, com oscilagdo natural de cadeiras; os homens de-

mventiva de cada um” (11). '

O canto marcava o compasso da danga. 1e vez em
quando o bastonero gritava: Calungan-giié!, a0 que a roda
respondia: QOyé-ye-yumba (12). Quando convinha des-
cansar, o bestonero dava o sinal:. oyé-yé!, respondido
pelo cbro: yumeban=bé! Para o final da danga, o basto-
nero levantava a capa por cima de todas as cabegas, gri-
resto do Brasil. A Sociedade de Investiyagdes Africanistas e
Amerindias, recentemente fundada em Pérto Alegre por um grupo
de inteletuais, e da qual me concederam a honra de me elegerem
o seu presidente honorario, estd decidida a pesquisar todas as
culturais do Negro nos Pampas, no sentido de pesquisar-lhe as
aquela caprichosa coreografia, entrezue ao bom tino e A
senvolvem uma dificil diversidade de movimentos, sen
verder o passo. Nio é possivel demonstrar com palavras

(11) Id., ibid.,, pag. 65.

(13) Sera interessante fazer-se um ‘estudo das tradigoes

tando: Giié!, ‘e logo emudeciam os instrumentos, retiran-

Montevideo. ‘Os negros crioulos, mantenedores das trar .

do-se todos para os seus lugares. :

influéncias, ge filiadas ao ciclo platino, se ormndas do Negro do
Depois de 1890, os candombes desapareceram ey

, (12) Notem-se as vozes, de origem gquimbundo.

_dicbes africanas, foram rapidamente diminuindo, e quase

nada restou daquelas curiosas sobrevivéncias (13).
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Ildefonso Pereda Valdés, na sua obra citada “Negros
Esclavos y Negros Libres di-nos uma magnifica recons-
tituigio da sociedade colonial de Montevideo, onde a in-
fluéncia do Negro se féz sentir com uma cerfa intensidade,
Diz-nos da vida dos Negros escravos, sua alimentagio,
sua indumentiria, seus trabalhos, seus divertimentos.
Refere-se as amtigas dangas rioplatenses de origem afri-
cana como a Calenda que se:-dangava ao som de instru-
mentos e vozes. Mais tarde, o candombe e a semba sio
as formas de sobrevivéncia das dangas africanas no Uru-
gual. A descricio de Valdés aproxima-se da de Rossi.
O bastonero, segundo Valdés, também cantava assim:

+ .Tingo enungambd
saia do camino
que yo guierc pasd

- Um dos seus amigos também recorda éste estribilho:
Tom borotom comandonguemusaps, o que vem confirmar
a influéncia dominante bantu nessas sobrevivéncias (14).

No que concerne ds sobrevivéncias religiosas do Ne-
gro no Uruguai, verifica Valdés que elas sio quase ine-
xistentes. Apenas alude ao fato de que o dia de Reis
foi a festa preferida pelos Negros de Montevideo, quan-
do se prestava culto a Sdo Baltazar, santo negro que se
venerava num modesto altar da Igreja Matriz. Convém

sobrevivéncias culturais do Negro Sul-Rio-Grandense. Dante de
Laytano publicou recentemente um valioso ensaio “ Qs Africanis-
mos do Dialeto Gaucho” e tem em preparo a obra de conjunto
" sobre o Negro nos Pampas, a ser publicada oportunamente. Pelo
interessante plano de estudos a ser desenvolvido, e que o seu Autor
gentilmente confiou 3 minha curiosidade, acredito que se resolvam
muitas questSes relativas as tradigSes culturais — religifio, folk-
lore, linguagem... — do Negro dos Pampas, um capltulo novo na
Hxstona cultural do Negro brasileiro. .

(14) Valdés, op. cit, pigs. 81 e segs.

17
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citar-ainda a devogdo a San Benito de Palermo (corres-

‘pondente ao Sio Benedito brasileiro). E’ possivel que
algumas dessas praticas catélicas estivessem unidas a quais-
quer sobrevivéncias africanas, embora Valdés nio tenha
podido identifici-las.  “Ni terreiros, ni candomblés —
escreve Valdés — 'se conservan entre los descendientes
de aquellos pueblos o razas; el culto se circumscribié a
las iglesias -catélicas y a su culto”. E conclui: “Si la
verdad fuera lo contrarlo, abundarian los fetiches, los
templos y las oraciones, pero ni siquiera escasean, porque
la tradicidn si existié, se ha perdido” (15)

O folk-lore uruguaio mostra ainda varias influéncias
negras, principalmente nas palavras de infimeras cangBes
populares (16).

Na Banda Ocidental do Prata, houve muitas “na-
¢Oes” negras.  Em Buenos Aires, o famoso bairro do
Mondongo era o principal empério de negros. Nos bair-
ros do centro, havia tambem aglomeragdes negras, e eram
por isto denominados “‘bairros do tambor”. A sobrevi-
véncia africana dominante em Buenos Aires foi também
o candombe, com suas #maciones, suas somedades seus
reyes, presidentes, etc. ,

Retomando o tema do Candombe em Buenos Aires,
Bernardo Kordon acrescenta alguns -dados curiosos (17):

% Qyé—yé

Yun-—ban—bé

Hé—é—¢

Hé—-é-¢&

Maria y curumbamba .
Marfa curumbé
Yum—-—ban—bé

“(15) Id., ibid.,, pag. 109.
(16) Vide Valdes op. cit., pégs 97 e segs. — Id., El Negro

rmplatense cit., passim e Raza Negm 1929, passim.
(17) ' B. Kordon, op. cit., pigs. 46-47,
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“La marcha candombera resonaba em la ciudad como
algo lejano, pero firme. Con lejania sorda de mdsica
reminiscente de selva; lejania, dificil de localizar, de los
ruidos de la selva. Pero con la firmeza en el canto del.
guerrero negro que taladra sus misterios, coreando el ri--
tmo de la marcha por el sendero. Lejania sorda en tam-
bores y marimbas; pero inmediato, localizable, el coro de
voces humanas, '

“Muy posiblemente fué desconocido por muchos mo-
renos el significado de estos cantos africanos, que trans-
mitidos de generacidn a generacidén como atributo espiri-
tual de la raza, despertaba en negros americanos de varias
generaciones, negros gauchos vestidos con “chiripa” .y
calzados con botas de potro, afiorranzas de tierras afri-
canas que no alcanzargn a conocer, o

. .
“A1E a—1§,
Calunga, mussanga,
mussanga, €

“Era el ‘“tata viejo”, ofic{ando de bastonero, cla-
mando con aullido triunfal:

%o Calungan, giie!

“Giraban los corros de morenos. Muy serios los
rostros jetudos.

“Oyb—yé

yun—han—bé

Calunga, mussanga,,

mussanga, él” : ’

Estas expressfes vém mais uma vez comprovar a
origem bantu désses festejos e a analogia com certas
festas processionais do ¢iclo das Congadas no Brasil e em
outros pontos do Novo Mumdo de mfluenma angola-
conguense.
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Rossi assinala algumas diferengas entre os candom-
bes de Buenos Aires e os de Montevideo (18). Os lo-
cais dos candombes nio eram chamados salas; eram ran-
chos construidos pelos proprios Negros, em terrenos livres
ou cedidos pelos proprietarios aos seus escravos. As so-
ciedades tinham ainda por fim, reunir fundos para a com-
pra de um pedago de solo, para a construgio dos ranchos.
Os Negros eram mais persegiiidos do que em Montevideo.
Proibiam-nos de usar trajés militares, nas figuragSes dos
candombes. Vestiam um simples jaquetio de bayetdn e
andavam descalgos ou, quando muito, metidos em toscos
tamancos. Os instrumentos de misica e a dansa eram
idénditos aos de Montevideo, Nos ranchos dos reyes dos
candombes nio havia imagens de Sio Benedito nem do
rei Baltazar: a Virgem Maria era o santo mais venerado.
Mas S. Benedito, Baltazar e Santa Bérbara eram cons-
tantemente invocados. O santo maximo, dos negros buo-
nairenses, porém, foi S. Benedito de Palermo ou de Sand
tos Lugares, invengio do ditador Rosas, que assim explo-
rava a credulidade dos negros (19).

Assevera Rossi que em Buenos Aires os candombes
foram decrescendo rapidamente, depois de Rosas, acaban-
do por desaparecerem 20 mesmo tempo que os de Mon-
tevideo.

Dos candombes negros flcaram por muito tempo em
Montevideo os agrupamentos de ‘“Negros- Lubolos” (20),
formados de negros crioulos e brancos e que salam pelo
carnaval, na segunda metade do século passado, com
conjuntos orquestrais, constituidos de tamboriles, masa-
callos, guitarras e violinos, com o rey, o bastonero, entido
chamado escobero, etc. Aos negros chamavam tio, ou fata

(18) Ro.;ssf, of. cit., pags. 71 e segs.
(19) Rossi, op. cit., pags. 75 e segs.
(20) Id. ibid., pags. 109 e segs.



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 253

viejo, denominagBes estas que persistiram pot muito tem-
po. Data dal a tradigio do “tango”. Da mesma ma-
neira que as nossas atuais “escolas da samba”, os Lubo-
los, se exercitavam no tango, tomando licdes debaixo da
dire¢do de Negros africanos, que conservavam a tradigio.

Em Buenos Aires, a instituicio de Lubolos, foi tam-
bem adotada, mas era o candombe a divisio preferida.
O futuro fango nacional havia de sair’ de um vasto con--
glomerado de tradigSes, onde intervieram os ritmos, e s
dangas peninsulares.., Vocabulo e tradigdo, sic, porém,
negros. Nos condombes, os Negros chamavam ao ato
orquestral: “tocd fangdé” Atocar tambor), havendo ainda
as expressdes “tonga! catamgal” e “rondal! catonga!®.
Das vozes tongo, tango, tonga... veio o tango, que de
inicio se confundia com. a milonga.

Sobre a longa e interessante histéria do tango e da
milonga, as suas origens negras, 0s seus caracteres dife-
renciais de outras msicas crioulas da América, o Gato,
a Sawmacueca, o Samba, o Malombo, o Cielito, a iiella. . .
escreve Rossi pdginas decisivas (21)

0O Negro exerceu influéncias inegdveis no linguajar
do Prata, e é ainda Rossi quem nolo demonstra nesta
série dos seus Folletos Lenguaraces (22) onde justifica

(21) I3, ibid., pags. 227 e segs.

(22) Id., Desagravo al lenguage de Martin Fierro, 8 fasc.,
Rio de La Plata, 1933-1936. — Na linguagem rioplatense— escre-
via-me hi pouco Vicente Rossi, “el Negro he tewido participacion
importante, v, comp de costumbre, va por ignorancia, ya por
ingratitud v carencig de defensores, han silenciado csa colaboracion,
de indudable influencia en el habla que se iba formando, lo gne
en el Brasil, Ud. bien sabe, es ewvidente y zvalioso” (Carta de
29.4.37) — Para as sobrevivéncias lingiiisticas no Rio de La Plata,
vide ainda Valdés, E! Negro Rioplatense, cit., pigs. 66-67, com
wm vocabulirio de palavras de origem africana no linguajar rio-
platense. A. quase totalidade é de orlgem rantu (especxalmente
guimbundo),
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a existéncia de uma léxico castellhano, pelos contingentes
trazidos pelo indigena e pelo africano..

Embora o Negro no Prata, nfo houvesse deixado
expressbes salientes de suas culturas (o capitulo sdbre as
religides € mesmo ausente), contudo, pelos dados expos-
tos, podemos verificar uma certa influéncia bantu. Fo-
ram negros Congos e Angolas, que em imstituicdes dos
candombes e nos lubolos carnavalescos, deixaram algumas
tradigdes, cujo paralelo se pode fazer com sobrevivéncias
similares no Brasil e em Cuba.

Em Tierra mee (Venezuela e Colombia), o Negro,
toi introduzido para substituir o indio, no trabalho da
mineragio e da agricultura. Felipe II concedeu licengas
a particulares para introduzir negros escravos em Tierra
Firme. Em 1560, Sancho Bricefio levou 200 escravos
para Trujillo, Tocuyo, etc. O procurador Simon de Bo-
livar obteve para a provincia de Venezuela 3.000 licengas.
Outras permisses especiais foram concedidas. No porto
de Cartigena, em 1663, chegaram-se a contar quatorze
navios negreiros, com 800 a 900 escravos cada um.

iCom o trafico dos portuguéses, no século XVII, Mar-
tin de Guzman obteve em 1692 concessio para prover a
Venezuela de escravos durante cinco anos. Depois, com
o monopélio inglés, a Espanha o¢brigou-se, pelo tratado
de Utrecht (1713) a admitir em suas colonias 4.800 es-
ravos anualmente. E ma segunda metade  do século
XVIII, a Companhia Guipuzcoana introduzia grande
quantidade de Negros na Venezuela (23)

(23) Vide Julio C. Salas, Etnologia é Historig de Tierra
Firme, Editorial America, Madrid, s/d., pags. 371 e segs. — Para
a histéria da escravidio na Coldombia, vide Eduardo Posada, La
Esclavitud en Colombia, Bogota, 1935, )
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O africano foi assim fator étnico importante em
Tierra Firme, embora tivesse 13 entrado em percentagem
muito menor do que nas Antilhas. Mistiirou-se intima-
mente com a populagio branca e india. Desta mescla
racial, resultaram os mmulatos, mistura de negros com es-
panhéis; os zembos, mistura de negros com indios (24).
“A cor do zambo — escreve Lallemant — conserva o meio
térmo entre o negro e o mulato; éle tem os membros
nervosos e hem formados; sua constituigio € robusta
(25)”. Imbuido de preconceitos raciais, o autor con-
tinua: “Em todos os aspectos, éle se mostra superior
ao indio e ao negro; mas as suas faculdades intelectuais
o colocam abaixo do mestico e do mulato, e todos os seus
pensamentos o conduzem ao mal: o nome de zambo tor-
nou-se o sindnimo de debochado e de assassino e notou-se
com efeito que, em dez crimes, oito sio cometidos por in-
dividuos desta espécie, felizmente pouco espalhada. A
unido dos negros com os indios foi interdita; mas outra
cousa mais forte do que a serenidade dos regulamentos
deixou os 2ambos em pequeno niimero: foi a antipatia
das duas ragas” (20).

'

(24) Pardos, € a denominagio geral das mesclas raciais; e
mestigos eram chamados os individuos resultantes do cruzamento
de espanhéis com indics. No periodo colonial, a populagio se
considerava dividida em quatro classes. A primeira era consti-
tuida de chapetones, os Espanhdis, a que se seguiam os crioulos,
nascidos na Ameérica, de pais espanhdis; a terceira classe, mais
numerosa, eram os wmestios (espanhdis x indios) e mulatos
(espanhéis x negros), a ultima classe era a dos negros, desti-
nados aos servigos domiésticos, ao trabalho da terra, 2 exploraqao
das minas (Lallemant, Histoire de la Colombze Paris, 1882, pags
52 e segs.).

(25) Lallemant op. cit., pag. 62.

(26) Id., ibid,, pag. 62.
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O preconceito de raga foi alids sempre muito pro-
munciado nas regifes culturais de predomininia amerin-
dia. O-Negro e os resultados da sua miscegenagio foram
sempre olhados com critério depreciativo. "Numa assem-
bléia cientifica, reunida na Coldombia, para o estudo dos
problemas de raca; surgiram a debate doutrinas, hoje
abandonadas, de “degenerescéncia’ da mesticagem, espe-
cialmente com relagio aos zambos, também chamados,
- como insulto, fiapangos (27).

A percentagem negra foi diminuta com relagio aos
outros coeficientes étnicos, em Tierre Firme, mas ainda
assim, em proporgio maior do que nos outros paises his-
pano-sul-americanos. . Em 1826, a populagio da antiga
Capitania Geral de Caracas e do Reino de Nova Granada,
estava assim constituida: 'Brar_lcos, 650.000; Mulatos,. ..
G00.000: Mestigos, 670.000;  Indios, 620.000; Negros
160.000 (28). O ntimero dos negros foi diminuindo, com
a cessagio do tréfico, diluidos na mesticagem. Muitos
déles se libertaram, por seus proprios meios, constituindo
bandos errantes, némades, os marrons, que nio devem
ser confundidos com. os Haneros, também descendentes

de negros, porém pacificos agricultores, que néo se afas- .

tavam das suas plantacBes.

O Negro nio deixou sobrevivéncias culturais dignas
de nota em Tierra Firme, por onde possamos avaliar das
suas origens étnicas.  Algumas pequenas referéncias,
porém, a certos festejos populares autorizam-nos a iden-
tificacio com instituiches semelhantes mas Antilhas e em
outros pontos do Novo Mundo.

(27) Vide por exemplo: Miguel Jiménez Lopez, Algunos
signos de degenmeracién colectiva en Colombia y en los paises
similares in Los Problemas de la raza en Colombia, Bogota, 1920,
pags, 26 e segs.

. (28) Lallemant, op. cit., pag. 63.
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Refiro-me aos diablitos, de que encontro uma des-
crigio num quadro de costumes de Manuel Pombo (29).
Os diablitos formavam a principal diversio popular da
cidade de Antidquia, em meios do século passado. As
festas tinham inicio a 28 de dezembro. Era um verda-
deiro carnaval, onde todos se fantasiavam para represen-
tar sainetes sObre os acontecimentos do ano, dangar nas
casas, cantar cangBes populares, correr touros nas ruas,
Os diablitos vinham disfarcados com éculos verdes, plu-
mas no chapeu, travestis diversos, e saiam pelas ruas can-
tando, ou dizendo ctiras e anedotas, para os aplausos da
assisténcia.  Os sainetes, autos e dancas eram acompa-

nhados de contorsdes e tregeitos.  Tiples, bandolas e
guitarras constituiam os conjuntos orquestrais. = Um
Negro cantava versos como é&stes (30): ‘

Zambita, si a otro querés
Desde ora sdbete vos

Que ast que me la pegués
También te los pego vo.

Av, ay, av, Juana Maria. .
Tenés un encaderaje

Mas blandito v compassado
Ay, que un colchén de plumaje.
Tus dientes que cortan hilo
Cortan tambibn corazones
Y después querés coserlos
A surgete y a tirones

O paralelo com os diablitos cubanos autoriza assim
a considerar, embora n3o tenhamos outros elementos de
contra-prova, uma certa influéncia bantu, através de ne-
gros Congos e Angolas, no periodo Loloma dos paises
de Tierra FzrmeA !

. (29) Manuel Pombo, La nific Aguede y. otros. cuadras,‘
Bibliotcca Aldeana de Colombia, vol. 27, 1936, pigs. 119 e segs.
(30) Id., ibid,, pag 123
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No Pery, os interessantes ensaios de Fernando Ro-
mero procuram investigar ali a atuagio do Negro. As
companhias do trafico de escravos para a America Espa-
nhola, que acudiram ao apélo do padre Bartolomeu de las
Casas, levaram também o africano até as-terras do Peru.
Os areiais peruanos receberam o seu contingente tlegro.
Alguns conquistadores ‘faziam-se acompanhar de escravos
africanos. Presume-se que Pedro de Candia desembarcou
-em Tumbes acompanhado de um galo e de um servo negro.
Assegurada a posse da terra pelos espanhois, os africanos
foram trazidos para os trabalhos da mineragio e da agri-
cultura, O dédmo nono otrosi da Capitulagio de Toledo
autorizou a introdugio no Peru de “cingilenta escravos -
negros”. O afluxo de africanos continuou e durante
trezentos anos, 0s navios negreiros esvasiavam tambem a
sua carga em terras do Peru (31).

De que procedéncia eram ésses Negros e qual o ni1-
mero introduzido? Responde-mos Fermando Romero:
“Classificavam-nos em castas, com nomes quase sempre
arbitrarios. | Algumas foram chamadas pelo territério
onde seus camponentes foram capturados, ou por particu-
laridades das regiGes de onde procediam: lucumis, man-
dingas, congos. ‘Outras, segundo o sitio onde eram desem-
barcadas, sendo possivel o inverso muitas vezes (que a
terra fosse designada como a casta principal mela estabe-
lecida) : carabelies, chalas. huarochiries. Em 1781, o
censo de Gil de Taboada fez saber que sobre um total de
1.076.122 habitantes, havia 81.593 negros e 244,436 mes-
ticos e mulatos” (32).

Durante a repiblica, ainda chegaram ao Peru alguns
carregamentos clandestinos de escravos. O préprio Bo-

(31)' Vide Fernando Romero, Ubicacion cronologica de
nuestro negro, La Prensa, Lima, 3.11.35.
(32) Id., ibid., loc. cit. :
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livar trouve muitos Negros em suas tropas venezuelanas.
O seu nmimero, porém, foi-se reduzindo gradualmente,
diluido nas mestigagens varias.

Desembarcados no Peru, os Negros ocuparam a faixa
litorAnea. “O escravo quedou-se no salio de recepgio
do Peru”, como escreve Romero (33). Homem de clima
quente, o Negro nio poude manter-se gos altiplanos an-
dinos.- E assim, a regiio da Costa comegou a fazer-se
“etnograficamente africana”.  Frezier achava em 1712
cidades como Pisco, onde os europeus constituiam a mi-
moria. E da capital, o mesmo autor escrevia o seguinte:
“O numero de familias espanholas pode chegar a oito ou
nove mil brancos, o résto € formado de mestigos, mulatos,
negros e alguns indios, que ao todo fazem vinte e cinco a
vinte e oito mil almas” (34). Em fins do século XVIII,
Lima, num total de 52.627 pessoas, contava 8960 negros
puros. . Cidades como Trujillo, segundo o censo de Gil
de Taboada, chegaram a ter 3.650 negros e mulatos para,
apenas, 1.500 espanhcns (35). :

Nos altos, poném, 0 negro rareava: . es impossi-
ble imaginar al africano encaramado, cara ol cielo, en los
picachos del Cuntisuyo” (36). (E esta causa climatérica
fol invocada como um dos fatores principais da pequena
percentagem negra nas regides andinas. = Processo de
selecio natural, que Alfredo Elfis Junior tambem apontten
para o caso do Negro em S. Paulo... (37).

1

; ll(gg) Id., Ubicacion geografica de nuestro megro, La Prensa,
0.11.35.

(34) M. Frezier, Relation du wvoysge de la wmer du sud
aux cotes du Chili et du Pérou, Paris, 1732, cf. Fernando Ro-
mero, loc. cit.

(35) F. Romero, loc. cit.

(36) Id., ibid.

{37) Contra ¢ exclusivismo da teoria da selecao climatica,
vide Arthur Ramos, “O Neegro soh o ponto de vista da raca e
da satde” in Guerra e Relacoes de Roga, Rio 1934, pigs. 97-120.
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Nos vales da costa peruana, os Negros foram entio
utilizados na cultura da cana de agiicar, que desde o sé-
culo XVI, foi trazida das Antilhas, nos ingenios e des-
tillarios de Tambeyeque, Chicama, Santa Catalina... nos
olivais de Madalena, Camana e 1lo, nos vinhedos de Tdima,
Chincha, Pisco, Locumba... Nas haciendas de gado tam-
bém: de Tumbess Chira, Puira... o brago negro foi utili-
zado nas fainas do gado, nos costumes, na matanga de
rezes, na extracdo de gordura...

A histéria da escravidio no Peru € comum 3 das
outras partes do Novo Mundo: a vida nos galpones (que
14 substituiram as semzalas), a marca de posse do amo,
la carimba, os castigos da roseta, do ronzal, do rebengue,
a perseguicio do caporal (o nosso capitio de campo), as
docngaq, os martirios (breu derretido, castragio, for-

.), uma histéria dolorosa nue agora estamos lendo
atraves de Fernando Romero (38).

Pelas mecmas razdes que nos outros paises ameri-
canos do Pacifico, 0 Negro deixou no Peru poucas so-
brevivéncias culturais, De uma delas did-nos porém, o
folk-lorista Palma, detalhada noticia. Foram os cabildos
ou cofradias, instituicGes semelhantes as descritas em Cu-
ba. No Peru, igualmente, os Neegros se. reuniam em.
cofradias, que eram associacBes cujo fim principal era a
compra de sua liberdade. E muitas destas associacdes
chegaram a ter situacio monetiria bem farta. “Os an-
golas, caravelis, mocambiques, congos, chalas e terranovas
— escreve Ricardo Palma — compraram solares nas ruas
extremas da cidade e edificaram as casas chamadas de
cofradias” (39). .

\

(38) Id., Ubicacion sociologica del esclavo negro, ‘La
Prensa”, Lima, 29.12.1935.

(39) Ricardo Palma, Trodiciones Peruanas, t. I, Barcelona,
1893, pag. 152
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Com permissdo dos seus senhores, ali se reuniam para
festejos que lembravam os usos de seu pais natal. Cada
tribo ou nagdo tinha a sua “rainha”, que nas procissbes
solenes, saia vestida de branco, com finas rendas va-
lencianas, cinto e cetro de ouro, pulseiras de pérolas. E
como a “rainha” era quase sempre uma negra livre e
vica, estas joias eram muitas vezes verdadeiras, A “rai-
nha” ia seguida pelas suas damas de honor e pelos “sd-
ditos”, de velas na m3o. Uma orquestra de instrumentos
africanos completava o desfile (40).

O patrono das cofmdzas era a Virgem do Rosério,
mas os negros concorriam tambem as festas de S. Bene-
dito e Nossa Senhora da Luz, no templo de S. Francisco,
e as procissbes de Corpus e Cuasimodo. Nas procissdes
de Cuasimodo, apareciam os diablos danzantes que a seme-
lhanga dos diablitos cubanos e colombianos, salam & rua
fantasiados e fazendo tregeitos,

Houve cabildantes celebres, como o negro Tazta Otd-
‘rola, Mamd Saloné e o filho desta, o famoso Rey del
Monte, cujas tradiges ainda hoje sdo evocadas em
Lima (41).

«
A

Nas restantes regifes sul-americanas, a influéncia do
Negro foi diminuta.. No Chile, segundo informagoes gen-
tilmente fornecidas pelo exmo. sr. Oscar Ramirez Soto-
-mayor, Encarregado de Negécios da Embaixada do Chile,
no Rio de Janeire, ... o finico ensaio de colonizagio
negra que se fez, — escreve-me — foi no norte, para
trabalhos mineiros em Copiapd, com péssimos resultados,
pois ndo suportaram nem o trabalho nem o clima”. E

(40) Id., ibid., pag. 152.
(41) Id., ibid., pags. 155 e segs..
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acrescenta: “Pode dizer-se, pois, que ndo hi um s6 Ne-
gro no Chile atualmente”,

O Professor Isaac J. Cox (42) acredlta que havia
aproximadamente 6.000 Negros no Chile nas vésperas da
sua independéncia. A primeira entrada de Negros no
Chile foi a conseqiiéncia da conquista do Peru, quando
Diego de Almagro saiu de Cusco, em 1536 para explorar
as regides desconhecidas do sul; com éle marcharam
Indios Yanaconos e alguns megros (43). Os primeiros
negros chegaram pois ao Chile, vindos do Peru. Mais
adiante, outro mercado vein substituir aquéle: o de Buenos
Aires, que inaugura um trafico negro que vai até os co-
megos do século XVIII (44). A influéncia do Negro no
Chile foi, porém, insignificante.

Creio que as razbes da nfo aclimatagio do Negro
no Chile sao as mesmas invocadas por Fernando Romero,
sobre a inexisténcia de negros escravos nos altiplanos an-
dinos. Estas razbes geograficas, afora outras de natu-
reza social ¢ econdmica, explicam, até um certo ponto, a
pequena influéncia 1regra nos paises hispano-americanos,
- da Costa do Pacifico. Nas regifes andinas, esta influén-
cia fol nula, Apenas mais ao norte, nos areiais peruanos
e nos llanos da Tierra Firme, a caudal negra que desceu
das Amntilhas poude se aclimatar. E realmente foram os
vales o habitat preferido pelos Negros no Novo Mundo:
os campos do Mississippi, as costas antilhanas, as plani-
cies das Guianas e da Tierra Firme, os vales e as “ba1-
xadas” brasileiros, os pampas platinos. .

(42) Cf. Rayford W. Logan, loc. cit: pag. 32.

(43) Saco, op. cit, vol. 1, pag. 268. ‘

(44) Cf. Fernando Romero, La corriente de la trata negrera
en Chile, Sphinx, Ano III, n%. 4-5, 1939, baseado em dados de
Amunategui, La trata de Negros en Chile, Rev. Chilena de His-
toria y Geografia, Ano XII, tomo XLIV.
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Nos paises higpano-sul-americanos, as pequenas so-
brevivéncias culturais estudadas (candombes platinos,
diablitos colombianos, cabildos e cofradfas peruanos...)
autorizam-nos a pensar em influéncias culturais dos Ne-
gros bantus comn pequenos elementos de culturas sudanésas
(carabalies, mandingos), enquistados entre equelas. “Reis”
e “rainhas” Congos, procissdes ceremoniais com o culto a
N.S. do Rosario, ciclo africano e peninsular das janeiras
— €& isso um lezt -motiv de toda a zona negra ibero-ame-
ricana.
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AS CULTURAS NEGRAS
NA AMERICA DO SUL: BRASIL






CAPITULO XI

0S NEGROS NO BRASIL

No Brasil, o Negro entrou em grande niimero com
o trafico de escravos. N&o sabemos exatamente qual a
época em que foram introduzidos aqui os primeiros afri-
canos. Ja o mercado era intenso nas Indias Ocidentais,
e nao possuiamos nenhum doumento seguro provardo a
entrada de negros escravos no Brasil. Nos primeiros en-
genhos de cana de agticar da ‘Capitania de S. Vicente
trabalthavam negros africanos, conforme a opinido de va-
rios historiadores (1). Alguns autores também julgam
que a caravela encomtrada por Martim Afonso de Souza,
na Bahia, em 1531, ja se empregava fio servigo de trans-
porte de escravos (2)

Em 1538, chegavam os primeiros escravos, num car-
regamento regular de trafico, num navio de Jorge Lopes
Bixorda, conhecido como velho traficante, ja havendo en-
viado, ao que parece, indios escravos a D. Manuel em
1514, segundo nos informa Afonso de E. Taunay (3).

Com o desenvolvimento da cultura da cana de agtcar,
a Metrdpole concedeu a cada senhor de engenho o privi-
légio da introdugao de escravos africanos da Guiné e da

(1) Varnhagen, Histéria Geral do Brasil, Rev. do Inst.
Hist. Bras., I, 167, cf. Perdigdo Malheiro, 4 escraviddo no Brasil,
parte 3.3, Rio, 1867, pag. 6.

v - (2) Perdigio Malheiro, op. cit., parte 3.2, pag. 6.

(3) Afonso de E. Taunay, Subsidios para a Histéria do
tréfico africano mo Brasil colonial, Anais do Terceiro Congresso
de Histéria Nacional, 111 volume, Rio, 1941.
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ilha de S. Tomé, em nimero de 120 para cada engenho
(4). Ao contrario do padre Bartolomeu de las Casas,
que havia advogado mas Indias Ocidentais e na Tierra
Firme, a introdugao de negros africanos para substituir a
escravidio india, o Padre Manuel da Nébrega queixava-
se ao Superior do seu Colégio, em Lisboa, contra a intro-
dugio dos negros africanos na incipiente povoaqa.o da
Bahia. .

Mas o trifico continuou. N&o sb na Bahia € em
S. Vicente, mas em todas as capitanias, chegou aqui uma
aluvido de negros escravos, provindos da Guiné, do Con-
go, de S, Tomé, da Costa da Mina, e mais tarde de Mo-
gambique e de outrps pontos da Africa. E em todo o
século XVI, XVII, XVIII, os negros africanos aqui en-
traram para substituirem os indios, cuja causa era defen-
dida ardentemente...

A escraviddo ndo s6 dos Mouros mas dos Negros, em
geral, estava sancionada, na Metrépole em leis especiais
das Ordenagbes Afonsina (século XV), Manuelina (co-
mégo do seculo XVI e Filipina (publicada em 1603).

Do Brasil partiu um dos. primeiros protestos contra o
comércio de negros africanos. Em 1758, o brasileiro Ma-
nuel Ribeiro da Rocha, que estudou dxrelro na Universi-
dade de Coimbra, escreveu a hoje rarissima obra Ethiope
resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido ¢
libertado, onde se pregava com violéncia a aboligio do
trafico. ,

Desde entdo se sucederam as leis que refreiava tal
comércio, coincidindo com os movimentos antiescravagis-
tas iniciados na Inglaterra. Em 1816, a lei portuguésa
de 16 de setembro declarava livres os negros que pisaram
solo portugués. O Tratado de 19 de fevereiro entre Por-
tugal e Inglaterra resolvia que o comércio de escravos se

i

(4) I, ivid., phg. 7.
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limitaria as possessfes portuguésas, prometendo a abali¢do
grodudl no Brasil. Em 1823, no Rio de janeiro, José

Bonifacio de Andrada e Silva apresentava um projeto que
nao se publicou até 1825; néle se fixava a proibicdo de
comércto a partir de 1828. Finalmente apareceu a lei de
7 de novembro de 1831, elaborada por Lima e Silva, Ba-
silio Muniz e Costa Carvalho e referendada pelo regente
Padre Diogo Antonio Feijo, que declarava livres os es-
cravos procedentes de fora do Brasil. (Contudo, encon-
traram-se mil modos de burlar a lei e o trafico continuou
sendo muito intenso, até que, por iniciativa de Eusébio de
Queiroz, foi decretada a lei 584, de 4 de setembro de 1850,
que estabelecia novas e severas medidas para a repressio
ao coméreio de escravos africanos no Brasil. v

A quanto ascende o namero de escravos africanos
que penetrou no Brasil durante os quatro séculos de tra-
fico? Quais foram as tribos negras importadas e sua
procedéncia? As estatisticas sdo deficientes,. Quando
se extinguiu a escraviddo no Brasil em 13 de maio de
1888 houve um grande movimento romdntico, no sentido
de apagar esta “mancha negra” de nossa histéoria. O
decreto de 14 de dezembro de 1890 promulgado por Rui
Barbosa, entdo ministro da Fazenda e a Circuar n® 29 de

13 de maio de 1891, mandavam queimar os documentos
histéricos sobre a escravidao.

" Queimaram-se todos 0s documentos aduanelros fo-
ram destruidos ‘os “assentos” dos senhores, os livros de
matricula de escravos, os regulamentos do fisco, para
apagar 0 maldito estigma. A intencfo ndo podia ser mais
generosa, porém o prejuizo histérico foi considerdvel. Os
poucos documentos salvos nio tém permitido recomstitur
com fidelidade uma larga fase da histéria brasileira.

A histéria do trafico, no Brasil, ¢ uma longa histéria
cheia de episddios curiosos, que serio comtados num livro
que s¢ seguird a éste, destinado i histéria da escravidio
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na América Portuguésa. Adiantemos agora, para o pre-
sente estudo, que o nimero de negros entrados, com o
comércio de escravos, foi elevadissinio. As estimativas
variam de 4 a 18 milhGes. Caldgeras calculou a entrada
anual em 50 a 60.000 negros, o que da 5 a 6 milhdes por
século, ot 1& milhdes para o periodo de trés séculos de
trafico regular (5). Os numeros de Caldgeras foram
julgados exagerados por varios autores (v. g. Barros
Vasconcellos, Afonso de Taunay, Roberto Simonsen...)
que infelizmente nfio puderam contrapor suas objegdes’
com estatisticas seguras.

Pretende-se que em 1798, para uma populagio total
de 3.250.000 habitantes, o niimero de negros libertos era
de 406.000 ¢ o de escravos ascendia a 1.582.000, dos quais
221000 pardos e 1.361.000 negros segundo os calculos
do Dr. F. P. Santa Appolonia. Em 1817, segundo a esta-
tistica de Henry Hill, para uma populagio total de
3.300.000 almas, contavam-se 80.000 megros livres e
1.000.000 de escravos pretos e pardos.

Na estatistica oficial de 1817-1818, o ntimero total
de habitantes era de 3.817.000 com 585.000 pardos e pre-
tos livres e 1.930.000 escravos, dos quais 202.000 pardos
e 1.728.000 negros. Em 1819, o cilculo foi feito para
um total de 4.396.132 habitantes: 2.488.743 pessoas livres
e 1.107.389 escravos (6).

Bsses ntimeros se distribuiam em proporgdes desi-
guals pelas varias provincias do Brasil, para os campos
agricolas da cana de agiicar e o algoddo, no nordeste,
da cana e do café, no Rio e S. Paulo, os trabalhos da
minera¢gio em Minas Gerais, os servigos domésticos e do
“ganho” em todos os pontos do Brasil, principalmente
was capitais e cidades costeiras.

(5) Pandia Calogeras, A politica exterior do Império, Rio,
1927, cap. IX, pags. 283 e segs.
(6) Ci, Perdigio Malheiro, op, cif,, 32 parte, pags. 13-14.
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Das estatisticas do conselheiro Veloso de‘O!iveira,
podemos destacar o quadro, apresentado por Caldgeras,
atendendo-se & divisio por provincias (7), onde se veri-
fica que o nfimero de negros escravos atingia ao. maximo
em Minas Geraes (168.545), seguindo-se Bahia (147.263),
Rio de Janeiro e Coste (146.000), Maranhio (133.332),
Pernambuco (97.633), Sio Paulo (77.667), Ceari ....
(55.439), e as demais provincias com menos de 50.000
negros escravos.

As percemntagens relativas da populagao escrava eram
mais significativas: 66,6% no Maranhdo, nas fazendas
algodoeiras; 42,5% em Goiaz na minera¢io aurifera;
38,6% em Mato Grosso; 38,39% em Alagoas; as médias
nas demais provincias oscilavam entre 203% no Piau
a 32,6% em Sio Paulo; as percentagens minimas acha-
vam-se no Rio Grande do Norte, 1,.,8%, no- ParanA,
17,2% e na Paraiha, 17,4%.

Na estatistica dos “Escravos matrlculados (e liber-
tos arrolados) na forma da lei n.% 3.270 de 28 de setem-
bro de 1885 e Regulamento aprovado pelo Decreto n°
9.517 de 14 de novembro do mesmo ano” (8). ohserva-
nmos o0s seguintes ntimeros, num total de 723.419 negros
escravos e 18.946 libertos: Minas Gerais, 191.952 escravos
e 4.121 libertos; Rio de Janeiro, 162.421 escravos e 9.496
libertos; Sdo Paulo, 107.329 escravos e 2.553 libertos;
Bahia, 76838 escravos e 1.001 libertos; Pernambuco,
41,122 escravos e 258 libertos; Maranhfio, 33.446 escravos
e 452 libertos; Sergipe, 16.875 escravos e 204 libertos;
Alagoas, 15269 escravos e 202 libertos; Para, 10.535

(7) Vide Afonso de A. Taunay, Aindg nimeros do irg- -
fico; Jornal do Comércio, 30.8.36. ]

(8) Populagio escrava e libertos orrolados, Ministério dos
Negécios da Agricultura, Comércio e Obras Pubhcas, Imprensa
Oflcxal 1888.
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esctavos ¢ 26 libertos; as demais provincias apresenta-
vam ntimeros inferiores a 10.000, sendo o menor ntmero
encontrado no Ceara, com apenas 108 escravos.

P, 5
Primitivos focos da entrada de Negros escravos, no Brasil.
As setas indicam as migragBes internas posteriores.
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Do cotejo désses ntimeros com o quadro de Santa
Appolonia, verifica-se que as zonas onde havia maior na-
mero de escravos eram: Minas Gerais; Rio de Janeiro;
S4o Paulo; Bahia; Pernambuco; Maranhio; seguindo-se
os demais Estados. Podemos considerar como focos prin-
cipais da escravatura, centros de mercados de escravos,
de onde foram redistribuidos para as regides cireunvizi-
nhas: a) um primeiro foco, compreendenrdo a Bahia, com
irradiacio’ a Sergipe, onde os negros escravos foram des-
tinados aos campos da lavoura nas fazendas do recon-
tavo, aos servigos da mineragiio na zona diamantina, aos
trabalhos domeésticos e de “ganho” no litoral; b) um se-
gundo foco, compreendendo o Rio de Jameiro e Sio Paulo,
onde os escravos foram distribuidos aos trabalhos das fa-
zendas agucareiras e cafeeiras da baixada fluminense, das
fazendas paulistas, aos servigos citadinos na Corte; <)
um terceiro foco, compreendendo a zona da mineracio
em Minas Gerais, de onde irradiaram para os Estados li-
mitrofes (trabalhos de mineracio do ouro, em Goiaz);
d) um quarto foco, incluindo as provincias agucareiras
do nordeste (Pernambuco, com irradiagio a Alagoas e
Paraiba) ; €) um quinto foco, compreendendo Maranhdo,

com irradiagio ao Pard, nos trabalhos da lavoura do al-

goddo, ete.

Destes focos principais, o0 Negro escravo disseminou-
se por todo o Brasil, como o provam as estatisticas refe-
ridas. A sua histdria completa ainda nflo foi esorita.
Compete aos estudiosos de todos os pontos do Brasil
fazer esta reivindicagdo do trabalho escravo em seus Es-
tados respectivos.

Antes da aboligio, as pesquisas estatisticas sbbre a
poplacio negra, no Brasil, puderam ser feitas. Ainda
em 1830, um cOmputo dproximado revelou uma percen-
tagem de 71,319 de brancos e cahoclos e 2869% de ne-
gros. Depois da campanha abolicionista, uma série de
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preconceitos comegou a entravar estas pesquisas. O censo
de 1920 esharrou com éstes prejulgados sentimentais €
ndo cogitou das percentagens raciais respectivas. Aguar-
- demos os resultados definitivos do Recenseamento de sc-
tembro de 1940. No Negro Year Book de 1931-1932
(9) que é uma publicagio destinada ao estudo dos pro-
blemas do Negro em todo o mundo encontro, para o
Brasil, a seguinte estimativa: populagio total,.39.000.000
de habitantes; populagio negra 11.700.000, com a alta per-
centagem, portanto, de 30%, s6 estando acima as Anti-
thas e Bermuda. .

Bste nfimero e esta .percentagem nao estio de acor-

do, porém, com as pesquisas indiretas tentadas no Brasil,
por varios autores, Roquette-Pinto e Arthur Lobo, entre
outros, no sentido de corrigirem as deficiéncias de nossas
estatisticas oficiais. O calculo do Negro Year Book in-
" clui nfo s6 negros puros como mulatos, o que explica a
ala percentagem referida. Num exame de 30.000 sol--
dados do exéreito brasileiro, o Coronel Dr, Arthur Lobo
(10) encoutrou as seguintes percentagens:

Bramcos ...cciiieiiiiiianiei 59%
Mulatos e mesticos ............ 30%
Negros ............... e 10%
Caboclos ....... Cieraes veeriees 1%

As percentagens encontradas em 1922, pelo professor
Roquette-Pinto (11) depois de longos estudos realizados
no Museu Nacional, ddo os seguintes resultados:

(9) Negro Year Book, op. cit., pag. 539.

(10) Coronel Dr. Arthur Lobo, A antropologia do exér-
cito brasileiro, Arquivos do Museu Nacional, vol. XXX, Rio,
1928, pag. 19.

(11) E. Roquette-Pinto, Nota sobre os tipos aniropolégicos
.do Brasil, Arq. do Museu Nacional, vol. cit, pig. 309 e Ensaios
de Antropologia brasilians, S. Paulo, 1933, pag. 128,
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Brancos .......... e 51%

Mulatos .......... e . 22%
Cabotlos .. vviiiiinrene i 11%
NEBTOS .\ vnvrrearnnaneereennras 149
Indios ........ e s 2%

De acdrdo com este chlculo, teriamos entfo, para
uma populagio total de 41.565.083 habitantes (sinopse
preliminar do recenseamento de 1940), 5.819.111 negros
puros no Brasil. S nos resta aguardar os resultados
déste recenseamento, no concernente 3 destribuigdo dos
grupos étnicos da populagio brasileira.

Qual a procedéncia dos Negros africanos introduzidos
‘no Brasil, com o trifico? Aqui, conio nas outras partes
do Novo Mundo, as dificuldades desta descriminagio sio
as mesmas. Desde os tempos coloniais até os nossos dias,
houve designagbes populares de Nagd, Mina, Angola, Mo-
gambique. .. o que indicava vagamente os pontos do Con-
‘tinente africano de onde provieram os Negros. Mais co-
muns eram as designagfes gerais: “peca da India”, “preto
da Guiné”, “negro da Costa”. Para o branco senhor,
nio havia povos negros diversos, mas apenas o Negro
Escravo.

“Os estudos sobre o Negro, no Brasil — escrevi em
outro lugar (12) — sempre se ressentiram de uma fatha
fundamental.. " E tem sido a da n3o-identificagdo dos po-
vos negros introduzidos com o trafico e escraves. Na
investigagio dos problemas relativos aos povos de raga
branca, uma distingio, mesmo elementar, se pode fazer
entre um alemio e um italiano, entre um eslavo e um
meridional. Para os povos negros, o regime da escravidao

(12) Arthur Ramos, As culturas negras no Brasil, 12 Con-
feréncia da série do Curso’ de Etnografia, organizado pelo
Departamento de Cultura de S. Paulo, Revista - do Arquivo Muni-
cipal, XXV, S. Paulo, 1936, pig. 113
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uniu-os numa s denominagio: “peca da Africa”, “negro
da Costa”, ou simplesmente “preto” ou “negro”, A uni-
ca distingdo exigida era, pelos compradores dos merca-
dos de escravos, a do vigor e da satde, para méthor ten-
dimento bragal. E s6 ésse critério assinalava alguma
diferenga entre um negro ming ot UM negro conge ou
angolense,

“Quando os estidiosos se debrugaram sobre o as-
sunto, tropecaram com todas as dificuldades. A abo-
licao ja havia vindo. A “mancha negra” da escravidio
havia sido apagada. Queimados os “assentos’ de senho-
res, destruidos os arquivos alfandegarios. Alguns pes-
quisadores puzeram-se a Ouvir os negros, como €sse fram
cés Castelnau que quiz reproduzir a carta das terras do
golfo da Guiné, apenas através da narracdo de um velho
preto da Bahia. Mas os negros, arrancados do solo nati-
vo, potico sabiam das suas terras de origem; apenas diziam
os nomes das localidades- onde foram capturados. Dai,
a confusio na discriminag¢io dos negres importados, ori-
ginando érros flagrantes, como nas “listas’ de povos ne-
gros que encontramos em alguns historiadores”

N#o reproduziremos aqui estas listas, nem procura-
remos analisar os documentos do trafico ainda existentes.
Ficard ésse estudo para um futuro volume dedlcado aos
problemas do trafico e da escraviddo.

Para corrigir essas deficiéncias historicas, Nina Ro-
drigues, desde o inicio dos seus estudos sobre os Negros
na Bahia, se poz a analisar as manifestaqées de sua cul-
tura espiritual e material: religides, folk-lore, organiza-
Gao social, artes plasticas, culindria.

_ Nina_ Rodrigues acentuou a predomindncia cultural
sudanésa para os negros da Bahia. FEssa sobre-estimagio
da cultura sudanésa, para o Negro no Brasil, foi criticada
por outros aufores, que estudaram o Negro no Sul, prin-
cipalmente as suas manifestagbes lnguisticas. E surgin
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outra polarizacio de atitude: a cultura domimante seria,
entdo, a bantu, como se evidenciava pela enorme mﬂuen-
cia do quimbundo na lingua nacional.

Jodo Ribeiro e Silvio Romero, para sé citar dois dos
mais ilustres estudiosos dos problemas negros, foram in-
clinados A aceitagdo dédse exclusivismo bantu, na proce-
déncia dos negros escravos 1o Brasil, embora se referissem
tambem a stocks da Guiné e de outros pontos da Africa.

Mas era o proprio Silvio. Romero que se preocupava
com o desconhecimento cultural dos povos negros aqui
introduzidos, e num ensaio de 1906 (13) escrevia: “Dos
negros é que ninguem se quiz ocupar, cometendo-se assim,
a mals censuravel ingratidio.

“Qual a carta etnogrdflca d’Africa ao tempo do des-
cobrimento do Brasil, época em que comegou éste a im-
portar escravos d’além mar? E no século XVIII, que
prosseguiu fartamente na messe? E no XIX, até 1850,
que se excedeu no terrivel comércio? Qual entdo a classi-
ficagio das racas, a situagio politica de vérios estados do
‘continente fronteirigo? Qual o grau de cultura em que
se achavam? Qual a organizagio social dessas gentes?
Quais as tribos de que nos trouxeram cativos?. (E em
que nimero? Que lhes devemos na ordent econdmica,
social, politica?...” :

Para responder a estas questdes, Silvio Romero so-
correu-se da escola de Le Play e dos estudos de De Pre-
ville sobre as sociedades africanas, cujo valor ji exami- .
nimos na primeira parte déste livro, dedicada as cultu-
ras africanas. Nio nos respondeu, porém, is questes
formuladas; ndo mostrou a influéncia das varias culturas
africanas no Brasil; nfo nos disse as.percentagens de ne-
gros introduz'rdos; nio nos respondeu o que lhes deve- -

(13) Silvio Romero, O Brasil Socisl, Revista do Instltuto'
Histérico e Geografico- Brasﬂexro, 1906. .

N
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mos ma orem social, politica ou econdmica. Apenas re-
feriu-se, de passagem a que “o maior ntimero dos afri-
canos vindos para o Brasil foi da zona tipica sub-equato-
rial” .(14), e mais adiante: “...das gentes do sul e do
centro — ...veio a mor parte dos africanos importados”
(15) e ainda: “Déste numero sio-as gentes, que formam
o grupo étnico denominado Bantu, dag quais provieram
em mor escala os negros passados ao Brasil, nio s6 Ban-
tus do sul, como do centro.”

Era ainda o exclusivismo baniu que se contrapunha
a0 exclusivismo sudanés Je Nina Rodrigues.

Silvio Romero parecia desconhecer a obra revolucio-
naria, ja iniciada por Nina Rodrigues, e que consistia
justamente em cumular com o método comparativo das
culturas africanas e das sobrevivéncias negro-Dbrasileiras,
as deficiéncias historicas e comcluir sébre as origens tri-
bais do Negro no Brasil.

Nina Rodrigues ndo parece ter sido consultado pelos
nossos historiadores, pois continuaram insistindo naqueles
sendes, ja referidos, de tomar como nomes étnicos, sim-
ples lugares de procedéncia de onde eram embarcados os
Negros na Africa. Dois exemplos recentes dessas incon-
veniéncias do método historico estio em Braz do Amaral
e Caldgeras, cujas listas de nomes €tnicos vém cheias de
sendes. Caldgeras procurou dar-nos um quadro dos gru-
pos tribais dos negros africanos que vieram para o Bra-
sil.  Sua distribuigio geografica é exata, mas sua lista
estd cheia de erros graves, quando passa a enumerar 0$
nomes tribais.

Ele dividiu os Negros importados ao Brasil em qua-
tro grupos geograficos, assim distribuidos: 1.° grupo, da
ante-fachada atlantica da Africa, centralizando suas ex-

(14) Id., ibid,, pig. 145.
. (15) Id, ibid., pag. 152.
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portagdes de escravos em Cacheu e Cabo Verde; 2.° gru-
po, da costa Qeste-Leste da Guiné, desde o cabo das Pal-
mas até a itha de Fernando P96, o fundo do golfo, o Ca-
merun e a Guiné Espanhola. S. Tomé e as ilhas anexas
constituiram o ponto central do sistema; 3.° grupo, abran-
gendo a costa Norte-Su! do golfo e tendo S. Paulo de
Luanda como sua capital; 4. grupo, abrangendo téda a
costa orlental do contmente, com cerntro em Mogambl-
que (16). . . o

O esquema de Calogeras estd exato, mas faltam as
distribuigbes, pelos grupos étnicos e culturais. Esta foi
a obra iniciada pelo prof. Nina Rodrigues, que comegou,
na‘sua tarefa de etnologia comparada, na Bahia, por iden-
tificar os grupos de Negros sudanéses daquele Estado.
Nina Rodrigues desconheceu, porém, a populacio negra
das restantes partes do Brasil, e por isso caiu noutro exclu-
sivismo, o sudanés, que agora seus discipulos e continua-
dores estdo corrigindo.

Na tentativa para reconstituir as culturas negro- afri-
canas no Brasil, abandonidmos qualquer ponto de partida,
com relagio a dados histéricos, a ntimeros, absolutos e
relativos, e as listas de nomes tribais, repetidas pelos nos-
sos historiadores. Guiado pelo método preconizado pelo
prof. Nina Rodrigues, e utilizando-me das suas pesquisas
iniciais da Bahia ¢ as que estdo sendo continmuadas hoje
por toda uma série de investigadores, e com os resultados
das minhas préprias observagfes e pesquisas (Bahia, 1926-
1933; Nordeste, 1930-1933; Rio, 1933 — ...) apresento
o seguinte quadro dos padrdes de culturas negras sobrev1—
ventes no- Brasil.,

A) Culturas sudanéses, répresentadas principalmente
pelos povos. ¥ oruba da ngerla (Nagé, Ijéchd, Eubd, ou

- (18) Lalégeras, op. m, pég 297
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Egbd, Ketu, Ibadan, Yebu ou Ijebu e grupos menores)
pelos Daomeianos (grupo Gége: Ewe, Fon ou Efan, e
grupos menores) ; pelo: Fanti~Ashanti, da Costa do Quro
(grupos Mina propriamente dito: Fanti e Ashanti); por
grupos menores da Gambia, da Serra Leoa, da Libéria,
da Costa da Malagueta, da Costa do Marfim. .. (Kru-
mano, Agmi, Zema, Timini...).

B) Cultyras guinéano-sudanisas islamizadas, repre-
sentadas em primeiro lugar pelos a) Peuhl (Fulah, Fula,
etc.), b) Mandinga (Solinke, Bambara...) e ¢} Haussd
do morte da Nigéria; e por grupos menores como os Tapa,
Bornti, Gurunsi, e outros.

C) Culturas banmtus, constituidas pelas infimeras tri-
bos do grupo Angola-Congolés e do grupo da Contra-
Costa.

Bstes trés grupos principals de culturas serdo estu-
dados nos capitulos seguintes, juntamente com seus repre-
sentantes tribais, E’ preciso assinalar que essas sobrevi-
véncias culturais nio existem em estado puro, nem sio fa-
cilmente identificiveis... As culturas sudanésas mistura-
ram-se intimamente entre si, com forte predominincia da
cultura yoruba. As culturas negro-maomctanas se pola-
rizaram em tdrno dos negros malgs, do Suddo ocidental.
As culturas bantus nao puderam ser exatanente delimi-
tadas entre nds; os estudos linguisticos sébre o quimbundo
e as minhas pesquisas no Rio e Bahia, autorizam-me a
falar numa predominincia angola-conguense para ésse
grupo de cultura. K’ possivel que futuras pesquisas
identifiquem novos padrdes culturais; serdo elementos
que, parece, irdo congregar em torno dos padrges prin-
cipais referidas,



CAPITULO XII

A CULTURA YORUBA

N
1

A cultura yoruba foi a mais importante das culturas
negras trasladadas ao Brasil,

Esta cultura foi introduzida pelos Negros da Costa
dos Escravos que fornecen um grande ntimero de escra-
vos para o Brasil. Desde muito tempo, téda a zona do
Golfo da Guiné fora explorada- pelos mercadores de es-
cravos, como o provaz o trafico portugués, desde 1452,
Mas foi sdomente em fins do séeulo XVIII e comegos do
XIX que o reino dos Yoruba comegou a fornecer regu-
larmente negros para o mercado de escravos. E sabe-se
o papel que desempenhou o mestigo brasileiro Felix de
Sousa de parceria com Domingos Martins na organizagio
déste trafico (1). Data daf a grande afluéneia de negros
yorubas ao Brasil e a Cuba.

Formado o reino de Yoruba s6 conhecido ‘dos euro-
pets no séeulo XIX, tornou-se Lagos o ponto mais im-
portante do trafico em todo o Golfo da Guiné. Mas os
.pontos de procedéncia foram varios: de Oyd, capital de
Yoruba, de [lorin, de Ijexd, de Ibedan, de Ifé, de Yebi,
de Egbd... o que explica as véirias denominagdes de ne-
gros ,que tanta confusio tém causado aos historiadores.

. (1) Vide A. B. Ellis, The pwe-speaking peoples of West-
Africa, London, 1880, pag. 307; — Nina Rodrigues, Os Africanos
no Brasil, pag. 46. — Para malores dados concernentes 3 cultura,
Yoruba e suas sobrevivéncias no Brasil, vide A. Ramos, Introdugao
a Antropologm Brasileira, 1 vol., pags. 329 € segs., € 352 e segs.

Bibliografia as pigs. 527-528.
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A grande massa de negros Yorube foi introduzida
na Bahia e ld tomaram a denomimagio geral de magds,
térmo que davam os francéses aos negros da Costa dos
Escravos que falavam a lingua yomba. No seu tempo,
assevera Nina Rodrigues que os mais numerosos dgs ne-
gros eram os de Oyo depois, em ordem decrescente, os
de Ijexd, de Egba... O mestre baiano apenas conheceu
um negro de [fé, trés de Yebi (2). Lagos era o em-
pério central, de onde eram todos enviados para os mer-
cados do Brasil e outros pontos da Ameérica.

Os negros nagds foram desde logo os preferidos, nos
mercados de escravos da Bahia. Eram altos, corpulentos,
valentes, frabalhadores, de melhor indole e os mais inte-
ligentes de todos (3). -~ Usavam tatuagens “marcas de
nagio”, na face. - E antropdlogicamente ofereciam dois
tipos bem distintos, como destacou Nina Rodrigues;
“Nuns a cdr é negra carregada, os caracteres da raca
muito acentuados, dolicocéfalos, prognatas, ldbios gros-
sos e pendentes, nariz chato, cabelo bem carapinha, taldo
saliente, gastrocnémios pouco desenvolvidos. ..

“Qs outros tém uma cér clara, quase dos nossos mu-
latos escuros, menos desmvolwdos e parccendo menos
fortes, possuem os caracteres ca raga negra, embora sem
a exuberincia que apresentam os primeiros” (4).

Os negros magds, mesmo depois do trafico, continua-
ram mantendo relagGes comerciais com o Brasil, O
comércio com Lagos prosseguiu intenso por algum tempo
e ainda hoje, em certos pontos dos mercados da Bahia e
‘do Rio de Janeiro, se encontram mercadorias como obi,

(2) Nina Rodrigues, op. cit., pag. 160.

(3) Id, ibid, pag. 160 e Manuel Querino, 4 raga africans
e seus casmmes na Bakia, An do 5.° Congresso Bras. de Geogr.,
Bahia, 1916, pag. 627.

(4) Nina Rodrigues, op. cit., phg. 160.
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orobd, sabdo da Cesta, etc. HA alguns anos, um nego-
ciante do mercado do Rio de Janeiro, a quem comprei obi
€ orobd, me afirmava que foram importados de Lagos, nio
tendo eu podido mfehzmente verificar a veracxdade das
suas informagées.

A deficiéncia dos dados histéricos, com relagio aos
nagds (como alias com todos os negros importados) foi
compensada pelo estudo da cultura yorube aqui introdu~
zida. E esta fol a mais importante de todas, mesmo que
Qs contingentes humanos nagds aqui entrados fossem em
ntimero relativamente menor que os outros.

Religides e cultos, folk-lore, misica e danga, cultura
material, limgua... todos ésses elementos culturais foram.
transportados para o Brasil pelos negros nagds, dominan-
do as outras culturas negras aqui introduzidas,

A Bahia tornou-se o ponto de predilegio para o es-
tudo da cultura yorube. E desde Nina Rodrigues até
0§ nOoSsos dlas, poude-se reconstituir o forte contmgente
cultural aqui trazido pelos negros nagds. '

A comegar pela religido e cultos (Nina Rodrigues,
1900; Manuel Querino, 1916; Arthur Ramos, 1930; Edi-
son Carneiro ¢ outros pesquisadores, 1936 em dante).
Nas obras déstes autores, encontra-se exhaustiva descric;io
da mitica e culto de origem yoruba, de que aqul retenho
os pontos principais.
~ Com o cotejo feito com os trabalhos de A. B. Ellis,
Burton, Frobenius, Farrow e outros, verifica-se que a
religido e cultos dos nagds da Bahia so a copia mais ou
menos fiel da religido dos orixds (5) da Nigéria. No

(5) Como ji& tenho explicado, nfo sigo, nas palavras de
origem africana, no Brasil, a “ortografia pratica das linguas
africanas” proposta pelo “ International Institute of African Lan-
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panteio bahiano-yoruba, ha uma divindade suprema Olo-
run, a quem so se rende culto através de intermediarios,
oS orixds.

.

E éstes sio em grande mimero.QOs mais conhecidos
na Bahia so Obatald (Orizalé ou mais comumente Oxa-
Id), o maior de todos; Xangd, orixa popularissimo e dos
mais poderosos, deus do trovdo; FEau, entidade maléfica;
Ogun, quase tdo popular quanto Xangd, orixa das lutas e
das guerras; Yemanja, Yansan, Anamburucd (Nanam-
burucit ou simplesmente Nanam), Oxun, Oxunaré, divin-

.dades das aguas; Oxdsst, deus cagador; Omoli, orixa da
variola; Iréco, Ifd, cultos fitolatricos; Ibeji, os gémeos,
e outros de menor importincia,

A adiantada mitologia dos Yoruba, que Frobenius
fiha a civilizagdo atlantica (6) deixou sedimentos no
Brasil. Os mitos principais, de que ji dei exemplos no
“O Negro Brasileiro”, buscando-lhes uma interpretagio
psicanalitica, fragmentaram-se pouco a pouco. Os Negros
atuais j4 n3o guardam a memdria dos grandes relatos
miticos dos Yoruba. Persistiu apenas o fundo emocional.
E assim fragmentos miticos de Xangd, de Yemanjd, de
Ogun, algo fundidos a concepgbes amerindias e européias,
ainda sao ouvidas da boca dos Negros brasileiros. Ja
mostrei até que ponto existem entre os Negros brasileiros

guages” (1930). Estas palavras sofreram no novo habitat alte-
racdes prosédicas diversas e é preferivel, como ji o fez Nina
Rodrigues no seu tempo, registar graficamente estas alteragdes.
Julgo, por isso, desnecessirio grafar as vozes yorubas no Brasil
com as regras propostas e sinais varios, que as nossas tipogra-
fias ndo possuem, alids.

(6) TFrobenius, Weltanschanvung der (WNaturvilker, Beitrage
z. Volks-u, Vélkerkunde, VI. Bd. XV, 1898, pig. 233 — Id.,
Kulturgeschichte Afrikas, Phaidon Verlag, 1933, pag. 275. (Vide
Primeira Parte, Cap. II).
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ésses vestigios miticos (7). Através déles, um contacto
é feito entre o Brasil negro e velhas culturas (a civilizagdo
atlintica de Frobenius) que desaguaram na mitologia dos
Yoruba.

Os orixis Yoruba na Bahia foram assimilados a ou-
tros “santos” africanos principalmente dos géges (Fwes),
que examinaremos no capitulo a seguir, e aos santos do
catolicismo.  Bste sincretismo catdlico é um fendmeno
ja largamente estudado por Nina Rodrigues e por mim,
para que tenha necessidade de insistir no assunto (8).
Basta lembrar que, na Bahia, Qxald identificou-se ao
Senhor do Bonfim,; Xangd, a S. Jeronimo e Santa Bark
bara; Ogun a S. Anténio (Bahia) e S. Jorge (Rio);
Vemanjd a N. S. do Rosario e N. S. da Piedade; Oxun,
a N. S. da Conceiggo (N. S. das Candeias, como recen-
temente observou Edison Carneiro), Nanambduruci, a
Sant’Ana; Oxdssi, a S. Jorge; Omoli, a S, Bento; Ibefi
a S. Cosme e S. Damido; Ex#, ao diabo... As 1dent1f1ca-
¢Oes prosseguem, com varlah'tes de Estado e até de loca.—
lidade.

O culto nagé € celebrado em templos especiais, os
terreiros, e os santos nos altares, pegis. As festas relo-
giosas sio chamadas candomblés, na Bahia (catimbés e
xangds, no nordeste ; macumbas, no Rio, térmo que tende
a generalizar-se). Os sacerdotes nagds chamam-se, como
na Africa, babalads (babalawos), na Bahia, babds, babad
loxds (Rio) e babalorixds (nordeste), literalmente: pais
de santo (9). Nos terreiros baianos,_ ¢ ainda o grio

(7) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 2El ed, pigs. 336
¢ segs.

(8) Vide Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 2ll ed., pigs.
137 e segs.

(9) A comparar com o babald cubano, o papalat haitiano,
o wintiman do Surinam, o obeash man, da Jamaica, ete.

s
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sacerdote chamado pegi-gan. Hi também sacerdotizas,
de fungdes mais limitadas: as maes de santo (yalorizds,
no nordeste). '

A fungio do babalad é preparar o “santo”, ajudado
nisto pelo sacerdote auxiliar, o achdgun. A preparagio
do orixa conserva, na Bahia, o ritual yoruba de origem:
a lavagem do fetiche, o sacrificio dos animais -(um para
cada “santo”), a comida do santo (10). O erizd pre-
parado é levado ao seu pegi, situddo na casa do terreiro.

Os orizds exigem pessoas dedicadas ao seu culto:
filhos de samto. Sio geralmente mulheres. Quando no
periodo de iniciagio, tomam o nome de yauds. +Os feste-
jos dos orixds constituem um capitulo comum aos varios
cultos negros no Novo Mundo: o ritual do sacrificio de
animais, a musica e a danga sagradas, a possessio feti-
chista, de que ja fiz um estudo detalhado (11).

A iniciacio da filha de santo ainda segue, na Bahia,
o ritual yoruba da Costa dos Escravos: reclusio no ter-
reiro, proibigdo de sair de casa, abstinéncia de relagbes
sexuais, privagio de certos alimentos... A cerimdnia da
iniciagio chama-se dia de dar o nome. A filha de santo
torna-se, entdo, feita € passa a dedicar-se exclusivamente
ao servigo do seu orixd.

As festas periddicas dos candomblés baianos chamam-
se festas de dar comida ao santo e anualmente dedicam os
negros toda uma época (geralmente do més de Setembro)
-aos festejos dos santos.

. Hé ainda os protetores de terreiros, os ogans e vi-
rios outros cerimoniais que foram descritos nas obras de
Nina Rodrigues e no “O Negro Brasileiro” (12).

“(10) Vide A.l Ramoé, op. cit.,, pigs. 61 e segs.
(11) Id., ibid., pags. 249 e segs.
(12) Id., ibid., pigs. 69 e segs.
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A magia fetichista de origem yoruba chama-se ta
Bahia ¢bd. A sua etimologia é a mesma do embd cuba-
no, a que ja nos referimos. O ebdé é chamado mais co-
mumente despacho, termo que se generalizou no Brasil.
Obedece as regras clissicas da magia imitativa e simpd-
tica, a que ja consagramos estudos especiais (13). Nos
€asos mais comuns, 0 ebs ou despacho consiste numa va-
silha de barro, caixa de madeira cu simples invOlucro de
papel ou pano, contendo: galinha morta (ou outro ani-
mal: pombo, sapo, etc.), retalhos de madrasto, dinheiro
de cobre e mais raramente de prata, pipocas, acagds, aca-
ragés, obi, orobé. .., tudo embebido de azeite de dendé.

“O ebs — jd o escrevi (14) — tem diversas fina~
lidades. A primeira é o despacho indispensivel de enti-
dades malfazejas, por exemplo, Ex4, no inicio de qualquer
cerimonia, religiosa ou magica. Por isso, o ebo deve ser
depositado nas encruzilhadas, pois é o logar preferido do
“homem das encruzilhadas” e seus companheircs, Mas,
a finalidade freqilente é o maleficio a determinada pessoa;
por isso, 0 ebd deve ser colocado no lugar por onde tran-
site a péssoa visada, ou na porta da residéncia desta”.

Qutras priticas magicas de origem yorwba existem,
mas ji dilufdas e incorporadas a processos mégicos e folk-
loricos e outras culturas africanas (sudanésas, bantus) e
européias. ‘

i

]

O folk-lore negro-brasileivo de origem yoruba é ri-
quissimo. A danga e a misica sairam dos candomblés,
constituiram as festas profanas ou gfochés e se espalha-
ram em todos os atos da vida dos Negros brasileiros. En-

(13) Id, ibid., phgs. 189 e segs.

(14) Id, ibid, phg. 209.
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tre os sudanéses da Costa dos Escravos todas as cerimé-
nias religiosas e “ritos de passagem” sio acompanhados
de dangas e misicas rituais (15). Os festejos dos can-
domblés de origem yoruba sfo inseparaveis do canfo e da
danga. Os passos do alujd, do ]eguede do jaré... dos
filhos de santo, vieram da Nigéria.

E entre os instrumentos dessa origem, assinalamos
em primeiro logar os tambores, os atabaques. Descrevi
na Bahia trés atabaques principais de origem yoruba:
rum, rumpt ¢ lé. - Esta origem reconhece-se pelas caracte-
risticas que Castellanos ja havia assinalado para os tam-
bores cubanos: pele, montagem ou amarramento dos cou-
ros, tensio dos mesmos em cunha... Os tambores de
origem bantu tém uma fabricacio diferemte.  Outros
atabaques de origem yoruba sio os ilis e batds-cotos
(tambores de guerra), éstes ji desaparecidos.

() agdgé, campanula simples ou dupla de ferro, é
tambem yoruba. A campanula simples chamam no nor-
deste gongué, termo que parece de origem bantu, embora
a fabricagio do instrumento evoque a influéncia yoruba.
O adjd, pequeno sino para “chamar’ as filhas do santo”,
0 agué ou piano de cuia, o afofié, pequend flauta de mae
deira... usados nos candomblés e afochés bahiaros pare-
cem ter a origem yoruba. A msica da Costa dos Escra-
vos acompanha, como Ja dissemos, todos os atos da sua
vida social. A musica vocal € constituida de uma frase
simples que se repete sempre, durante horas inteiras. As
vezes acompanha o canto, pequeno conjunto instrumental
onde o ritmo é marcado pelos instrumentos. de percussio.
J4 demos alguns exemplos dessa msica tal como existe

(15) V:&e M. D’Avezac, Notice sur le pays et le pedﬂe
des yebous en Afriqgue, Mem. de la Soc. Ethnol, II; 2.8 parte,
pags. 33 e segs. :
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ainda hoje na Bahia (16). O seu registo estd a exigir a
competéncia dos musicologos. Aguardemos a coleta que
recentemente realizou nos candomblés baianos o Departa-
mento de Cultura de S. Paulo, dirigido por Mario de An-
drade.

Os contos populares negro-brasileiros foram inicial-
mente colhidos na Bahia por Nina Rodrigues, que lhes
assinalou o paralelo com os contos yorubas, ouvidos por’
A. B. Ellis e outros pesquisadores. Segundo o testemu-
nho de Ellis (17) os narradores de histéria da Nigéria
constituem uma casta especial, cujo chefe tem o nome de
ologbé ou comselheiro, tomando os demais narradores o
nome de arokin, “o narrador das tradigbes nacionais, o
depositirio das cronicas do passado”. O arokin é, pois,
o narrador da corte ao passo que o contador de histdrias
populares, o “fazedor de cornto ou ald”, tem o nome de
akpald. A funcio do akpald é a de ir de tribo a tribo,
de lugar a lugar, recitando os seus alés.

Da mesma forma que, entre outros povos da Afrlca
e entre os negros de outras partes do Novo Mundo, a
narragio dos alds yorubas tem férmulas de abertura e um
ritual de narraco, com interpolacdes, acompanhamento da
narrativa com ritmos de tambor, etc.

Quando o akpals tem reunido o seu auditério, grita:

Meu alb é sobre isto ou aquilo (mencionando o nome do heroi
ou o titulo do conto),

e entdo da inicio 3 histéria.

Esta tradigdo conservou-se até um certo ponto na
Bahia e outros pontos do Brasil. As férmulas de aber-

(16) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro 22 ed., pigs. 223
e segs. € O Folk-lore Negro, pigs. 150 e segs.
(17) Cf. Nina Rodrigues, Os dAfricanos po Brasil, pag. 275..
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tura e encerramento dos comntos existem alids de outras
origens, do folk-lore peninsular, por exemplo. Mas as
interpolagBes, a mimica exuberante, e mesmo o hibito de
velhas negras contadeiras de histéria, no nordeste, indo
de engetho a engenho. .. tudo isso € de origem africana.

Nina Rodrigues colheu no seu tempo, na Bahia,
alguns contos onde se adivinha a nitida influéncia yoruba.
Déstes contos hd fragmentos do ciclo yoruba de awon (a
tartaruga), ciclo que encontra paralelos nos do Logozé
dos Ewes e Anansi dos Fanti-Ashanti, que ja verificimos
em alguns pontos das Antilhas e das Guianas,

Os contos do ciclo da tartaruga existem também
entre os nossos indigenas do Amazonas - diga-se de pas-
sagem, E é&sse fato deu lugar a discussGes entre os eru-
ditos do folk-lore, no sentido de se investigar a prioridade’
désses contos, se de origem inicial africama, ou amerindia.
Examinei esta questio no “O Folk-lore Negro” (18),
concluindo pela co-existéncia do ciclo da tartaruga entre
africanos (ewon dos nagds, logozé dos géges) e amerin-
dios (iauti, jaboti), fendmeno éste tdo comum nos fatos
do faolk-lore.

Ainda outros contos etiolégicos ou explicativos de
influéncia yoruba (e daomeiana) foram colhidos na Bahia
por Nina Rodrigues (19) como: Porque das wmulheres
umas tém os peitos grandes e outras pequenos; A feiticeira
que tirava os olhos e os bragos; A wmenina caiton ouf
comboga (ou erteada), etc.’

Provérbios, - ditos, expressdes, de origem 'yoruba
ainda impregnaram o folk-lore negro-baiano. Nio foram,

(18) A. Ramos, O Folk-lore Negro, pags. 172 e segs.
(19) Nina Rodrigues, op. cit., pigs. 307 e segs.
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infelizmente ,colhidos em tempo e ja vio se diluindo no
meio de outras culturas negras e européias. Mas ainda hoje’
hi expressGes yorubas saidas dos terreiros e correntes
entre os negros baianos carregadores das docas, as negtas
vendeiras de acacd ¢ acarajé. “Olé, alé, pati-patd”, Aba-
14 icé ou lelé, i6”, “aticum fereré, aticum fereré”... sio
expressées ouvidas a cada momento dos negros baianos,
querendo descompor, “xingar”, ou invocar a protegio

para o taboleiro de gulezeimas, etc.

Térmos e cangdes yorubas, do culto religioso, passa-
ram ao folk-lore e se encaixaram nos cinticos populares:
Santa Bdrba(ra)
Mé xangd .
A tino @
E né zangd o
Baluaé S

Négo nagd quando morre
Vae na tumba de bangué
Os parente vio dizendo
Urubit tem que comé

Oc4 babé
Ocy gélé
Negro velho
Virou sarué

Poderiamos multiplicar os exemplos. Os nomes dos
orizds, as expressbes dos candomblés tornaram-se popu-
lares.  Xangé, Exd, Yansan, etc., vivem na béca dos
negros e dos membros de todas as capas da sociedade bra-
sileira... B s6 lér os jornais diArios, mesmo e especial-
mente o5 da capital. O “Jornal de Modinhas” que acolhe
todas as produgGes dos nossos poetas populares vive cheio
de versos onde as expressdes derivadas do yoruba surgem
a cada momento. De uma colegio de antigos ndmeros
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que consegui reunir daquele ‘Joma}”, extralo, éstes exem-
plos: '
" (Eu tenho fe
(Em meu Pae Chango,
Bis (Ew hei de fazé-la, '
(Recordar o meu amor,

Sou cabra bom em feitico,
Elg sabe que cu sei andar,

J& fui trés vézes na Macumba,
Para fazé-la wvoltar,

Um persistente,

Como en ndo hd,

Prometi uma cangica

Pare o0 meu Pai Ozxald

(Mfisica e letra de
Getiilio Marinho da Silva)

Viva meu Orixd, viva meu Orixa,

Sou filho de Ogum, sobrinhe de Amanid
Mais éste Globo que foi feito para gird

0 tempo é rutm para quem ndo pode esperar

(Samba de Joao da Balana)

Minha vide tem feitico

Vou procurar condomblé

Eu sou fitho de Owiulit

E neto de Pgi Guiné

Pai Changé wme disse wm dia
Meu si fio toma cuidado

Vocé deixa essa mulata

Que o ponto dela te mata.. Oi!

' "~ (Letra e miisica de
Dario Ferreira)

A cultura material dos Negros da Nigéria ainda hoje
se encontra em alguns de seus tragos primitivos na Bahia -
e em outros pontos de influéncia yorube.
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A culinaria baiana recebeu grande contingente da
cozinha nagé (20). O watapd, o ucagd, o bobé, o acaragé,
o abard, o ejé, o edfupd, o edfunfun, o molocum, o oxoxd,
o betinham, o beguiri, o amald, o rin-xin.., reconhecem
influéncias da Costa Ocidental Africana, principalmente
da Costa dos Escravos. O complexo culinirio do inhame
que veio das cerimonias sagradas da Costa dos Escravos
é aqui notério. E do azeite de dendé. Até pouco tempo
— ja nos referimos ao fato — importavam-se diretamente
ay Africa noz de kola (obi e orobd), azeite de dendé, ao
lado de panos e sabdo da Costa e outros objetos do culto
religioso. ‘

Na indumentaria, os panos vistosos, as saias rodadas,
os chales da Costa, os braceletes, argoldes, das mulheres
tém procedéncia nigeriana. E outras influéncias mugul-
manas, como a rodilha ou turbante, angola-conguenses,
como missangas e harangandans, vém completar a figura
tipica da bahiana, hoje tio popular no Brasil inteiro,

A pintura negra de origem yoruba como ji destacou
Nina Rodrigues (21) ndo parece ter ido além de toscos
desenhos utilizados na ornamentagio dos. pegis ou das pa-
redés das casas de residéncia.

Ngo assim na escultura. Os trabalhos de escultura
em madeira, da Nigéria, foram continuados no Brasil.
Ainda hoje os Negros baianos de legitima descendéncia
nagd, fazem as suas esculturas de madeira, geralmente
idolos do culto. A colecio de Nina Rodrigues mostra
algumas destas esculturas tipicas. Mas ainda hoje con-
segui colher no recesso dos condomblés baianos, idolos
de madeira com as primitivas caracteristicas yorubas. E

B e v——

(20) Vide Manuel Querino, -4 arte culindria na Bahis,
Bahia, 1928, -~ Receitas de quitntes afro-brasileiros, Estudos Afro-
brasileiros, 1935, pag. 259.

; (21) Nina Rodrigues, op. cit,, pag. 242.
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86 comparar com as figuras de madeira da Costa dos Es-
cravos: a estilizagfio cutiosa, onde Frobenius vai até des-
cobrir longinquas influéncias egipcias. Os museus da
Europa e da América do Norte contém colegdes desta
“arte africana” onde os objetos mais interessantes sio
justamente as esculturas de madeira da Nigéria e do Da-
omei (sem falar nos hronzes de Benir).

E essa escultura negra tem inspirado certa arte mo-
derna que vai buscar seus motivos nas estilizagbes negro-
primitivas (22). :

Objetos de bronze (originarios de Benin), de ferro
e de outros metais ainda os negros yorubas importaram,
com a sua cultura material (fabricagio de instrumentos
de miisica, objetos de culto, de uso doméstico; etc.). E
verdade que ésses trabalhos de madeira e metal existem
em toda a sub-drea ocidental, de cultura comum (Nigé-
ria, Daomei, Costa do Ouro...), mas a predominincia
da cultura yoruba € notéria, entre os Negros baianos.

Na arquitetura, vemos a influéncia yoruba na cons-
trucio dos pegis, nos terreiros afastados da Bahia (23).
Tratando-se de uma forma por demais aparente da cul-
tura material, a arquitetura negra nio conseguiu, porém,
imp6r-se ou manter-se no Brasil, a ndo ser em certos as-
pectos gerais de construgdes, ou nos epis6dios isolados
dos quilombos e mocambos dos séeulos XVII e XVIII
(de influéncias conguenses).

.

(22) Vide , para ésse estudo: Carlo Anti, Sculture negré,
Dedalo, I, Roma, 1921; — G. ¢ P. Apollinaire, Sculptures négres,
Paris, 1917: — Carl Einstein, Negerplastik, Leipzig, 1915; — Id.,
La sculpture ofricaine, Paris, 1922; — Leo Frobenius, opera
omnia, possim; — Tristan Tzara. La sculpture africaine et I'ani
moderne, Stickolmo, 1833; etc..

(23) Vide planta de terreiro nagd in O Negrg Brasileiro,
22 ed, pag. 64.

f
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Tal foi a influéncia da cultura yorubag introduzida no
Brasil, que o nagd se converten, por algum tempo, em
“lingua geral” dos Negros da Bahia. J4 na Africa, dentro
do grupo das linguas guinéanas, o yoruba ou nagd era a
lingua mais importante. Viérios autores haviam notado
que 0s €SCravos negros imroduzidos na Bahia entendiam-
uns com 0s outros em nagdé (24).

"As cerimonias do culto, as formulas e os canticos
dos terreiros, ainda hoje sdo realizados em lingua nagé.
Natyralmente o tempo, o trabalho do sincretismo e da
aculturagio vdo apagando a pureza primitiva da lingua,
mantida até recentemente, mesmo depois do trafico, pelo
intercambio comercial com a cidade de Lagos, na Costa
dos Escravos. ,

“A lingua nagd €, de fato, muito falada na Bahia,
seja por quase todos os velhos africanos das diferentes
nacionalidades, seja por grande niimero de crioulos e mu-
latos. Quando neste Estado se afirma de uma pessoa
que esta fala lingua da Costa, entende-se invaridvelmente
que se trata do nagd. Ela possui mesmo entre nés uma
certa feigdo literaria que eu suponho rfio ter tido nenhuma
outra lingua africana no Brasil, salvo talvez o haussd es-
crito em caracteres arabes pelos negros mugulmis, B
que muitos negros que aprenderam a ler e a escrever
corretamente esta lingua em Lagos, nas escolas dos mis-
sionarios, tém estado na Bahia e aqui o tém ensinado a
negros baianos qué ja a falavam. :

“Tem havido nesta cidade inscrigdes em lirgua nagd
em casas de comércio de negros, como em templos ou
pegis fetichistas. A fig. 6 (25) reproduz a fotografia,-

(24) Cf. Nina Rodrigues, op. cit., pag. 157.‘
. (25) Vide pag. 202 de Os Africanos no Brasil,
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tomada em 1895, de um agougue existente naquele tempo
na Baixa dos Sapateiros. Nela se 1€ escrita corretamente
a sentenga. Kosi obd Kan afi Olorun, isto é: S6 ha um
rei que é Deus, ou literalmente: Ndo hd um rei sendo
Deus.

“Tdo conhecido € o fato da importincia da lingua
nago na Bahia que se tem chegado mesmo ao exagéro.
Quando em 1899 estiveram nesta cidade os missionarios
catblicos que percorriam o Brasil angariando donativos
para a catequese africana, foram éles aconselhados a diri-
gir-se & populagio de cor da cidade em lingua nagd. O
sermio pregado na igreja da Sé no dia 4 de janeiro pelo
padre Coquard teve completo insucesso, reunindo apenas
alguns curiosos. O alvitre nio podia ser mais infeliz e
demonstra que, como em tudo o que se refere aos negros,
quem o deu nio tinha idéia exata da situagio. Em pri-
meiro lugar, era um érro supdr que entre nds se mantinha
na populagdo crioula uma lingua nagé tio pura que lthe
permitisse entender o missiondrio; os que falam a lingua
antes se servem de um patois, abastardado do portugués
e de outras linguas africanas. Em segundo lugar, aque-
les que podiam compreender o sermio, isto é, os africanos,
s40 tdo catdlicos como os seus irmios da Africa e como
éles reclamam ainda catequese e nio iriam espontinea-
mente assistir a pratica cristi.

“A importincia, o predominio da lingua nagd ou
yorubana no Brasil foi de tal ordem que, apezar da preo-
cupagio exclusiva das linguas bantus, os que se tém dado
ao trabalho de coligir térmos africanos usados no Brasil
nio puderam deixar de fazer fxgurar a0 lado dos térmos
bantus, palavras desta lingua em ntimero equivalente. No
Diciondrio de vocdbulos brasileiros de Beaurepaire-Rohan,
encontram-se' numerosos térmos yorubanos ao lado de tér-
mos bundas ou melhor bantus. i

A
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“fstes documentos bastam para demonstrar a impor-
tincia real e o papel desempenhado no Brasil pela lingua
nagd € por conseguinte pelos povos que a falam” (26).

Guiando-se pelos trabalhos de Crowther e de Bowen,
de Ellis e ainda por alguns dicionarios yoruba-ingléses e
mesmo um 4° livro de leitura de lingua yorubae (Jwe kikd
Ekerin L1 Ede yoruba), Nina Rodrigues disse o essencial
sobre a lingua nago, que pertence ao grupo chamado gui-
néano que se compde das linguas Ga, Tshi, Ewe e Yoruba.

Nio interessa a éste estudo a descrigiio, mesmo su-
cinta da lingua yoruba, muito conhecida, e encontrando-se
facilmente nos trabalhos acima citados (27).

O nagé tornou-se uma lingua tdo popular, entre os
megros brasileiros que ainda hoje ela é falada, embora
aos pedagos, podendo-se colher um extenso vocabulario de
térmos principalmente derivados dos cultos fetichistas, da
culindria, do folk-lore. Rle vai se incorporando 3 lingua
nacional, operando-se entdo um fendmeno de dupla tro-
ca: a diluigio do yoruba no portugués e a influéncia so-
frida por éste, de retorno, da morfologia e da fonética
yorubas,

Deu-se com o nagd um fato interessante que ja apon-
tei no “Q Negro Brasileiro” (28): de wm lado, vimos a
importincia das culturas sudanésas, principalmente a
yoruba e as contribuicbes insignificantes de trabalhos lin-

(26) Nina Rodrigues, op. cit., pag. 200.

(27) Vide A. B. Ellis, The Yoruba -speaking peoples of the
Slave Coast; — S. Crowther, Grammar and vocabulary of the
Yoruba Languagc 1852; — Bowen, Graminar and Dictionnary of
Yoruba language, 1858; — Jacques Raimundo, O elemcnta afro-
negro wa lingua {)ortuguesa, pigs. 44-49; — Edison Carneiro, Reli-
gides negras, cap. I111: — Negro nagd, cadé a tug lingua?, pags.
179 e segs.; — Rodolfo Garcia, Vocabuldrio nagéd, Estudos Afro-
brasileiros, pégs 21-27; etc..

(28) . Ramos, op. cit.,, pig. 100.

20
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guisticos sdbre a influéncia yoruba; de outro lado, a po-
breza da cultura hantu ¢ as valiosas contribuigdes sobre o
quimbundo em nosso linguajar, o que levou alguns pes-
quisadores apressados a concluir pelo maior valor da con-
tribui¢io angolaconguense, entre nés. Acentuo mais uma
vez o fato para concluir que uma predominancia cultural
ndo se avalia pelo niimero de individuos introduzidos, mas
pelo adiantamento da cultura, em seus elementos essen-
ciais, em seu paideuma, como diria Frobenius.

E o que aconteceu com a cultura yoruba, a mais adian-
tada das culturas negras puras, introduzidas no Brasil. .



CAP{TULO X111

AS CULTURAS DAOMEIANA
E FANTI-ASHANTI

Procedentes -da Costa dos Escravos, entraram também
no Brasil muitos Negros escravos do Daomei. Eram os
negros que os francises chamam Ewés ou Eués, os ingle-
ses, Ewes, ¢ nbs, Géges. '

Verneau, citado por Nina Rodrigues (1) acha que
a denominagio Gége deve ser reservada para 0s negros’
daomeianos que habitam Porto-Novoe. E Nina Rodri-
gues acrescenta: “A denominagio Gége vem do nome
da zona ou, territério da Costa dos Escravos que vai de
Bageida a Akraktl e que os Ingléses escrevem Geng, mas
que 0s negros pronunciam, antes egége. Neste territorio
estio o pequeno Pdpd e Agweh donde veio para o Brasil
avultado nimero de escravos, j4 no dominio comercial
dos peguenos estados vizinhos de Ajudi, ji mais tarde
qguando os venceu e suplantou o Daomei. Alguns negros
géges conhecern o termo genérico Ewe, cuja pronincia
melhor se representaria acrescentando & palavra francésa
Eoués um h {fortemente aspirado, [por esta forma
Ehués” (2).

Nina Rodrigues ji4 na sua época achou reduzido o
nimerc de negros géges existente na Bahia. Nio pos-

(1) Nina Roarigues, op. cit., pag. 158. :

(2) Id., ibid., pag. 158. — Para detathes sbbre p grupo lin-
guistico Ewe e I on vide A. Ramos, Introdugdo & Antropologm Bra-
stleira, 1.° vol., pags. 379 e segs..
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suiam canto ou sitio especial de reunido. Viviam disper-
sos por varios pontos da cidade. Mas o professor baiano
conheceu alguns désses negros daomeianos, quase todos
do litoral: de Ajudd (Whydah), do Grande e Pequeno
Popd, de Agbomi, de Kotonti. Dos negros do Daomei
Central, existiam na Bahia os Efan, que seriam os mesmos
Fons, de “cara queimada”, assim chamados porque tinham
como tatuagem ou marca étnica uma queimadura na fron-
te; e os Mahis, pequeno povo situado ao norte do Daomei.

Mas se em fins do século XIX e comegos do XX,
o0s negros géges ja rareiavam na Bahia, o nimero de es-
cravos dessa procedéncia foi enorme no século XVII. E
‘isso aconteceu justamente na época da supremacia dos
povos do Daomei central sGbre os outros povos litora-
neos da Costa dos Escravos. Era, entdo a cidade de Aju-
da, ou S. Jodo de Ajuda (Whydah) o grande empério de
comércio de escravos na Africa Ocidental.

As relagbes comerciais entre Whydah e a Bahia fo-
ram intensas nesse petiodo. E até distingdes honorifi-
cas recebiam os chefes das casas comerciais baianas, do .
Governo do Daomei, como mostra Nina Rodrigues repro-
duzindo o emblema de posto ou titulo de cebeceira (mi-
nistro ou principe), conferido ao Sr. Francisco Cardoso,
antigo comerciante portugués na Bahia (3). Até rela-
¢Bes diplomdticas exisiam entre a Bahia e o Daomei, co-
mo o caso dessa embaixada que o soberano de Ajuda en-
viou em 1795 ao vice-rei D, Fernando José, de Portugal,
na Bahia..

Os Géges tinham a cOr azeitonada; eram fortes e
aguerridos. Alguns autores separam erradamente, como
o fez Braz do Amaral, os Géges dos Daomeianos, dando
os priméiros como grosseiros, indolentes, pouco inteligen-

(3) Nina Rodrigues, op. cif., pig. 162.
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tes e inclinados & embriaguez e os segundos, como inteli-
gentes, industriosos e bons trabalhadores (4). Creio que
o engano se explica pela diferenca entre os daomeianos
centrais, povos conquistadores e as tribos litorAneas que
sofreram a opressio daqueles: os géges seriam mais pro-
priamente éstes ultimos. Mas ambos sio povos daomeia-
fos. :

" *Com os escravos, o Daomei introduziu a sua cultura
mo Brasil. Mas sofreu logo a influéncia preponderante
da cultura yoruba que a absorveu quase que totalmente.
No setor réligioso, Nina Rodrigues propds mesmo a de-
nomina¢de de religifio ou mitologia gége-nagd, para as
formas religiosas existentes na Bahia. Nos meus traba-
thos, aceitei essa denomina¢io, na explicagao désse sin-
cretismo religioso, propondo a sua ampliagio para a demo-
minagio genérica de culura gége-nagé no Brasil. Mas
dessa aculturagio gége-nagd, podemos exumar as origens

culturais respectxvas comp Ja o fizemos para a cultura

yoruba.
\

v

A mitica dos Ewes também chegou ao, Brasil, embora
intimamente fusionada com a dos yombas como ficou
dito. Os santos ou divindades daomeianos: Mawy,
Khebioso, Legba, Anye-ewo, Loko, Hoho, Saponan, Wu. ..
ja nossos conhecidos do Haiti,foram absorvidos pelos
orizds magds correspondentes, na Bahia. 'Mawu seria o
Olorun yoruba.  Mas nem Nina Rodrigues, nem os pes-
quisadores que se lhe sucederam o encontraram nos terrei-
ros baianos, pela mesma razio talvez que o préprio Olo-
run yoruba ja hoje vive quase totalmente esquecido. O

: (4) Braz do Amaral As tribos negros zmportadas loc. cit,
pags. 673 e 674,
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Khebiosd do pantefo daomeiano & o mesmo X angd, divin-'
dade dos trovées e do relimpago. Como no caso anterior,
o orizd yoruba absorveu na Bahia completamente o seu
correspondente gége. Loko, dos géges é o mesmo Iréco
dos nagos. Antes de conhecer os trabalhos de Ellis sObre
os cultos yoruba e ewe, supoés Nina Rodrigues que o nome
de Léco, por €le encontrado entre os Negros baianos nio
fosse mais do que uma corruptela de Irdco, verificando
posteriormente, porém, ser o. nome real do santo dao-
meiano.

Legba (Elegba, Elegbard) corresponde ao Exih dos
nagos. s Negros da ‘Bahia ainda hoje o conhecem.
Chamam-no comumente Senhor Leba, o “homem das en-
cruzilhadas” (5). As ceriménias do seu culto sdo as mes-.
mas de E.xi. ;

Anyi-ewo é o mesmo Oxunmaré dos nagds. Os ge-
meos (Ibeji) do culto nagd tambem existem entre os
géges: s30 os hoho. Saponam dos géges & o mesmo
Omold e Xaponan dos nayés. Querino (6) asseverou
que os géges ainda chamam a Olorun, Nigasse; a Oxald,
Oulissé; a Anamburuci, Tobossi. Acredito, porém, tra-
tar-se de deturpagdes secundarias e n3o nomes reais de
santos ; pelo nfenos, ndo lhes consegui encontrar designa-
coes semelhantes ou parec1da.s entre as-divindades dao-
meiamas. : .

Mas um fendémeno curioso, e que ja havia chamado
a atengio de Nina Rodrigues (7) é que o culto dao-
meiano de Dan ou Dangbé, a serpente sagrada, que cons-
tituiu a base do culto vodu no Haiti, ndo existiu no Brasil,
pelo menos de forma organizada e aparente. O préprio

(5) Vide A. Ramos, O Negro Brasileiro, 22 ed., pig. 54.
(6) M. Querino, A raga africana, etc., op. cit., pég 637,
(7) Nina' Rodngues, op. cit,, Qég 344,

N
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termo vodu, cujas origens j4 discutimos no capitulo sébre
o Haiti, nfio existiu entre ndés. A explicagio de Ellis, de
que foram os escravos de lingua Tshi, que introduziram
o culto vodu na Louisiana e no Haiti nfo é exata. O
culto, vodu, e especialmente o culto de Dangbé sio origi-.
narios do Daomei. O motivo por que ésses cultos nio
criaram raizes no-Brasil esti na supremacia numérica e
talvez cultural dos nagds que impuzeram aos géges a sua
lingua e as suas crengas. Essa explicagio ji Nina Rodri-
gues a dera (8) e a razio € a mesma por que no Haiti,
ndo -predominou o culto dos orixds. E’ que 14 ocorreu
o fendomeno inverso: predominio da cultura daomelana 50~
bre as outras. ‘

Mesmo assim, Nina Rodrigues encontrou vestigios,
nos terréiros baianos, do culto de Dan. No terreiro-de
Livaldina, por exemplo, achou como idolo, “uma haste ou
antes  ldmina de ferro de cérca de cingiienta centimetros
de comprimento, tendo. as ondulagbes de uma cobra e ter-
minando nas duas extremidades em cauda e cabega de ser-
pente” (9). A mie de terreiro supunha-o uma figura
ou idolo nagd de Ogum, quando se tratava evidentemente
de Dan ou Dangbé, a serpente sagrada dos daomeianos,

Nas minhas pesquisas iniciais, na Bahia, nfio encon-
trei sobrevivéncias do culto vodum. Recentemente, exa-
minando mais detidamente alguns objetos de minha cole-
¢io particular, que colhi na Bahia, em 1927, notei o se-
guinte, Uma das pulseiras de filha de santo tem forma de
uma cobra dobrada em circulo & mordendo a propr1a. cau-
da; outro objeto de metal, uma espada de 26 centimetros
de comprimento, termina em forma de cabega de cobra
e apresenta desenhos de estilizagio tipicamente daomeia~

(8) Id., ibid., phg. 345.
(9) Id.,bid., pag. 269,
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nos. Tudo isse vem provar a sobrevwenma embora ate-
nuada na Bahia, do culto de Dan.

" Pesquisas posteriores de meus colaboradores, Edison
Carneiro, no terreiro da Gom¢éa, ¢ de Gongalves Fernan-
des, no terreiro de Pai Anselmo, em Recife, vém confir-
mar essa sobrevivéncia. Em outros terreiros baianos, o
culto acha-se adulterado nas védrias formas de sincretis-
mo com as superstigies da cobra e do culto de S3o Bento
e Sio Caetano.

Recentemente, recebi do Sr. Nures Pereira, sécio cor-
respondente da Sociedade Brasileira de Antropologia e
Etnologia, um trabalho de svua autoria, intitulado “A
Casa das Minas”, que foi lido em sessdo de 11 de agbsto
de 1934, daquela Swociedade. Ficou evidenciada a exis-
téncia, em Sio Luiz do Maranhio, de um culto, bem com-
plexo e organizado, com nomes de voduns, praticas religio-
sas e rituais, indumentaria, canticos, etc,, que documemntam
antigas sobrevivéncias daomelanas ao lado de yorubas, na-
quele ponto do pais.

Desde algum tempo venho mostrando a , necessidade
de se estudarem as sobrevivéncias africanas no Maranhio,
tendo sugerido mesmo a Herskovits uma viagem de pes-
quisa que nio nos foi ainda possivel realizar pessoalmen-
te. Desta tarefa se encarregou um jovem estudante, Sr.

tavio Eduardo, em fins de 1934, aluno do prof. Hersko-
vits, de cujos resultados aguardamos publicagio.

As praticas litirgicag e magicas dos géges foram
completamente absorvidas pelas dos nagds. Nao ¢é mais
possivel ho;e exumar as sua caracteristicas de origem.

No folk-lore, ainda conseguimos identificar.a influén-
da da cultura daomeiana, em algums casos. Certos fes-
tejos como os ternos € ranchos da Bahia parecem reco-
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sthecer alguma influéncia gége. Pelo menos, em alguns
aspectos de sobrevivéncia totémica. Elis (10) encontrou
clans totémicos entre os Ewes, como o Kpo-dd, clan do
leopardo; Owdaiih-dé, clan da sepente; Dezatd~ds, clan
do ledo; Téhvi-dd, clan do inhame; Elo-d4, clon do
crocodilo; Ed di-dé, clan do macaco. Na bicharia dos
ranchos, podemos enxergar sobrevivéncias daqueles clans
totémicos (11). -

Mas onde a influéncia daomeiana se descobre sem
vacilagbes é na existéncia de alguns contos populares por
muito tempo correntes entre os Negros baianos. Nina
Rodrigues ja se referiu a éstes contos géges como o de
“Adjnacti ¢ Logozé” (o elefante e a tartaruga), o “Ki-
bungo e a cachorra” (com sincretismo bantu), “Porque
das mulheres, umas tém os peitos grandes, outras peque-

os”, que eu reproduzi no Folk-lore N@gro (12). Sabe-
se que os contos ciclicos de awon (a tartaruga dos. nagds)
encontram a sua correspondéncia nos de logozé (a tarta-
ruga dos géges). E a evidéncia da origem gége déstes
contos estd nos seguintes canticos neles existentes:
Otavi, Gtavi, longbzdé
il pond éfan
1 vé pondérémun
héto vo men 1 cds
assenta wi anand
né sb ardré ale nuxd .
 Aviin-cé, mababi,
Auvin-cé, ndgé-é-zin
Avin-cé, mababii,
Avin-cé, nogé-z.,
Awvin-cé, mababi,

(10) Cf. Nina Rodrigues, op. cit. pag. 269.

(11) Vide Arthur Ramos, O Folk-love negro do Brasil,
pags. 82 e segs..

(12) Id, ibid., pags. 177 e segs.
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Aziin-c8, négb-abé,

Auvtin-cé, mababit,

Awin-cé, atlé-na

A son coticolb ké
“bbim

E Nina Rodrigues, que colhen éstes cinticos, mostra
a existéncia indiscutivel de palavas géges como avun,
cdo; logosé (longozdé) tartaruga.

Tendo a mesma origem que o nagd, o gége tambem
foi falado na Bahia, mas em breve completamente absor-
vido por aquela lingua geral. As sobrevivéncias linguis-
ticas se encontram, em alguns nomes de divindades, como
vimos, e fragmentos de contos e expressdes populares.
‘Nina Rodrigues, no seu tempo, ainda conseguiu colher
todo um vocabuldgio em térmos géges, confrontando as in-
formagdes dos Negros baianos com os estudos do Coro-
nel Ellis (13). A dificuldade principal désse confronto
originou-sc de que o Ewe conta cinco dialetos orig'nais,
sendo talvez o Mahi o mais popular dentre éles. Mas as
regras gramaticais da lingua sio muito semelhantes as do
nagd, e isso € mais uma razlo que explica o desapareci-
mento gradual do ewe ¢ sua absorpgio pelo yoruba, entre
os Negros baianos.

A cultura material dos géges é idéntica 4 dos nagbs,
e por isso o scu estudo ndo comporta um desenvolvimento
especial. [E’ dificil hojc delimitar exatamente a proce-
déncia nigeriana ou daomeiana das esculturas de madeira,
dos artefactos de ferro, dos instrumentos musicais, etc.,
dos Negros baianos de cultura oriunda da Costa dos
Escravos.

-(13) Nina Rodrigues, é;. cit, pag. 209, E
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A cultura Fonti-Ashanti quase ndo deixou vestigios
no Brasil. Apenas algumas sobrevivéncias Jinguisticas na
Bahia, absorvidas, porém, logo completamente pelo nagd.
Foram ‘os escravos que falavam as linguas T'sht e Ga, da
Costa do Ouro. Seriam os Negros a que comumente se
dava a denominagio de Minas. Mas nem todos os auto-
res estio acordes sdbre a procedéncia exata dos negros
assim chamados. Assim é que no Rio de Janeiro
Debret (14), enumerava, entre os escravos, os Minas,
Minas-néjés, Minas-Mahiys e Minas-Cavalos. Os Mi-
nas-mahiys, parecem ser 0s géges-mahiys, adb passo que
0s minas-néjés scriam os nagds, como ja supuzera Nina
Rodrigues. Sendo assim, os Negros Minas do Rio de
Janeiro nfo seriam todos provenientes da Costa do Quro.

Parece que a denominagio de Minas, para os escra-
vos do Rio de Janeiro, compreendia todos os Negros que
ndo pertencessem a0 grupo bantu, incluindo escravos pro-
cedentes da Costa do Marfim, do Quro e dos Escravos.
A confusio ainda hoje perdura entre os nossos estudio-
sos (15). O nome de Negro Mina parece provir do-Forte

(14) Cf. Nina Rodrigues, op. cit., pig. 164. — Para maio-
res dados sbbre os Fanti-Ashanti e os negros Minas no Brasil:
A. Ramos, Introdugio & Antroﬁolagm Brasileira, 1.° vol, pags.
397 e segs..: ‘

(15) Braz do Amaral, por exemplo, descreve em capxtulos
separados os Negros Minas e os Ashantis (sic), confessando qué
sobre éstes dltimos lhe “ faltam informes especiais » (loc. cit., pag.
684). Querino escreveu erradamente que “o vocabulo negdé abran-
ge as tribos seguintes: Ming, Torubd, Igechd Ige-b#, Efon, Otd,
Egbd...” salada de povos pertencentes i- Costa do Ouro e Costa
dos Escravos Oliveira Vianna persiste no mesmo engano, enu-
merando minas separadamente de ashantis (Vide A. Ramos, O
Negro Brasileiro, pag. 20). E até Gilberto Freyre julgou, mais
recentemente que Minas fossem os mesmos escravos nagds (Casa
Grande e Sen.gala, 12 ed, pag. 328; 2* ed, pag. 214), Esta



308 ARTHUR RAMOS

de El Mina, ou da Mina, grande empdrio portugués para
o mercado de escravos na Costa Ocidental africana. ‘“Na
Bahia — escreveu Nina Rodrigues no comégo do século
— a tradigio dos Minas estd bem conservada. Os afri-
canos distinguem -perfeitamente duas espécies de Minas:
Minas-Ashanti, que em geral chamam Minas-Santés, e
Minas-Popos. EBstes tiltimos sio negros da lingua Tshi
que atravessaram o Volta e ocuparam uma pequena zona
do territério dos Géges. A reputacio da crueldade san-
guindria dos Ashantis, a fama de Cumassi, sua capital,
estdo ainda bem vivas na tradicio dos nossos Africanos.
Nao encontrei vestigio algum direto dos negros Fantis,
mas a éles h4 referéncias repetidas nos documentos colo-
niais e ........ , sob a denommaqao etnografica de Fan-
tis, a existéncia deles na Bahia e indicada pelo Conde
dos Arcos” (16).

Os Negros Minas, a nos guiarmos pelas informagdes
de Braz do Amaral (17) tinham a tez clara, “entre o azei-
tona e o bronze”. O seu tipo fisico era mais franzino
do que os dos outros Negros sudanéses. Embora inteli-
gentes, eram preguicosos e inclitados 3 embriaguez. Fo-
ram "em geral preferidos para os trabalhos domésticos.

Minas foram, portanto, os Negros Fanti-Ashantis da
Costa do Ouro, que falavam as linguas Tshi e Ga (18),
muito aproximadas do yoruba e do ewe. Estas linguas,
que parecem ter sido faladas outrora, na Bahia, desapa-

confusfo se explica, ao meu ver, pela denominacio genérica de
Minas que alguns autores antigos deram, no Rio de Janeiro, aos
negros escravos de procedéncia sudanésa.

(16) Id., ibid., pig. 164.

(17) Braz do Amaral, loc. cit., pig. 676.

(18) Sobre a cultura Fanti-Ashanti: A. B. Ellis, The Tshi-
speaking peoples of Gold Coast of West Afn'ca; e Capt. R. S.
Rattray, Ashanti, 1923 e Religion and Art in Ashanti, Oxiord,
1927, sobre os Ga: M. J. Field, Religion and Medu:me of the

a People, Oxford, 1937.
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receram quase completamente, Deixatam apenas peque-
nos vestigios em algum térmo do ritual religioso, apsor-
vidas que foram pelo nagd e pelo gége. R

Da mitologia dos Fanti-Ashanti nada ficou no Bra-
sil, a ndo ser, como lembra Nina Rodrigues (19). o térmo
Bosum, divindade ou santo, porém empregado mais comu-
mente no sentido do encanto magico ou felicidade,
Ter-se-ia derivado dai — e é uma pergunta que ji formu-
lei o “O Negro Brasileiro” (20) — o termo bozé, que
ouvi na Bahia € no nordeste, no sentido de feitio, magia,
coisa-feita, nas frases usadas “fazer bozd”, “botar bozd"?
_Edison Carneiro repetiu a hipotese aventada por mim (21).

Sobre outras formas de cultura espiritual e material
dos Fanti-Ashantis, nada ficou entre nos,

Hi&, porém, a registar um fato curioso. No extre-
mo norte do Brasil, nas fronteiras com as Guianas, vivem
ntcleos de Negros em estado de semi-barbaria, e aos quais
se tém referido alguns viajantes, escritores e militares
do Servi¢o de Fronteiras. ILembro-me de ter assistido
num cinema a um desses shorts nacionais, onde precisa-
mente era filmada a regifo da fronteira com a Guiana
Holandésa; 14 se podiam ver alguns negros semi-nils, as-
sustados diante da camera. Nenhuma informagio do
speaker, nenhuma referéncia nas legendas do filme.

Ora, com as informagBes que ja temos no capitulo
sobre os Negros das Guianas, acredito que se trate dos
Bush Negroes do Surinam, que, internando-se pelas sel-
vas, chegaram a atravessar a ironteira, alcancando terras

1

(19) Nina Rodrigues, 0p. cit, pig. 347.
(20) Arthur Ramos, op. cit., pag. 56.
21 Edison Carneiro, Religies Negras, pig. 48.
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brasileiras. Sio, pois, Negros: brasileiros, sobre os quais
ndo possuimos elementos seguros de informagio: esta-
tistica, organizagio social, religifio, cultura material, etc.

E a hipbtese de que é&sses Negros sejam provenien-
tes dos Bush Negroes do Surinam parece confirmar-
se com a leitura de um artigo do Dr. Euclides Santos
Moreira, capitio-médico do Exército, para a revista ilus-
trada “A Carioca”, com o titulo “Vida e costumes dos
negros Saramacds”.

O Dr. Euclides Santos Moreira, no servico de ins-
pesio do nosso destacamento de fronteiras do Oiapoc,
esteve em contacto com os habitantes de Tampaca, aldeia
da Guiana Francésa situada 4 margem esquerda daquele
rio, e distante poucos quildmetros da povoagio de Santo
Antonio séde do nosso contingente militar. Serd interes-
sante transcrever os tOpicos principais das impressfes do
Dr. Santos Moreira:

“Gente de costumes primitivos e esquiva, nfo € ficil
fazer-lhes uma visita e muito menos fotografa-los.. Para
tal, é mister em primeiro lugar, permissio do seu chefe,
M. André Goudie, ou papa Goudie, como é chamado
por seus stditos. Gragas ao sargento comandante do
destacamento naquela época, conseguimos tal licenga e
acompanhados de dois soldados do citado sargento, para
la nos d1r1g1mos em duas “montadas”.

..A nossa chegada apenas o chefe nos aguardava.
A maijoria dos habitantes escomdeu-se em suas casas.
Alguns j4 relacionados com o pessoal do nosso contingen-
te, ficaram indiferentes & nossa visita. Antes de mos-
trar-nos a aldela, papd Goudie ofereceu-nos um refres-
co de agua de céco com gasosa, de que gostamos bastante,
pois o calor naquelas paragens é muito forte.

“Pouco e pouco, 0os homemns foram aparecendo ata-
viados de uma maneira verdadeiramente bizarra. Suas
roupas eram constituidas apenas de uma tanga e dum
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pano a tiracolo, &stes com listas de cores vivas e berran-

tes. Como enfeites traziam btincos, colares, pulseiras,

contrastando com seus chapéus, iguais aos que se usam
comumente. As mulheres nio sio da mesma origem dos

homens: sdo crioulas da Guiana e vestem 4 européia.

“A aldeia é constituida de cabanas toscas feitas de
palha das palmexras que abundam no local. Seus telha-
dos quase a pique tocam o solo. Algumas, as dos mais
graduados, tém suas frentes pacientemente tecidas em
palha de assai e as portaladas trabalhadas a fogo, nas
quais se notam diversos desenhos interessantes. Apesar
de sua simplicidade e do seu atraso, a aldeia estava bas-
tante limpa e nas suas ruas, se assim se podem chamar
as vielas tortuosas que 14 existem, nio se encontrava uma
folha de arvore sequer. Segundo informagdes obtidas mo
local, sio oriundos da Guiana Holandésa.  Falam um
idioma composto de palavras monossilabicas, nada seme-
lhante aos geralmente conhecidos. Sio individuos de com-
plei¢do robusta, nariz afilado e pele escura, tendo as
magis do rosto e a testa tatuados a fogo.

“A morte dum saramaca, traz grande reboligo na al-
deia; “festejam” o acontecimento com oito dias de batu-
que, acompanhado de dangas e beberagens alcodlicas, as
quais fabricam num alambique que possuem. O enter-
‘ro ndo é muito comum: fazem um cortejo fluvial de
ubas, cujos tripulantes, em lamentos que mais parecem
uivos de animais, choram a perda irreparivel. Nfo as-
sistimos a um entérro, mas presenciamos uma lamentagio.
Quando passivamos diante de uma cabana, tivemos nossa
atengio -atraida para dentro da mesma, pelos gritos de
um dos negros. FRste uivava de uma maneira verdadei-
ramente dantesca, atirando-se ao chio e esperneando fu-
riosamente. A causa era a noticia da morte dum irmfo
em Caiena, :
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“Possuem uma usina de pau-rosa, donde extraem o
famoso éleo que vendem aos perfumistas francéses.

“A ocupagdo desta gente é geralmente a “camotage”,
isto é, o transporte para minas de ouro do alto Oiapoc,
em cujas viagens levam trés méses subindo cachoeiras e
atravessando corredeiras.

“A pessoa, entretanto, mais curiosa da localidade é
“papa Goudie”. Este, segundo informaqdes, ganha 2.000
francos para administrar Tampaca. Os negros o obede-
cem cegamente. Apenas nas epocas de bebedeiras ficam
um tamto rebeldes, sendo entdo necessario o chefe fechar-
se dentro de casa, esperando que os “espiritos” se desen-
carnem e tudo volte a0 normal. Apesar do mesmo afir-
mar o contrario, nossa opinido é de que papa Goudie ndo
¢ da mesma origem dos seus stditos: veste-se 4 européia,
usando geralmente um fardamento; ndo é tatuado, fala
o francés crioulo e tem gestos durn verdadeiro homem
social. Quando fala nas excentricidades dos outros, mos-
tra-se um tanto retraido e procura desviar a palestra,
Quando diante de um pequeno cercado de taquara, tendo
no seu centro um pau fincado no solo, encimado por uma
caixa vasia de gasolina com um vasinho de flores, lhe
perguntamos o que era aquilo, nos informou, passando
de largo: “c’est Uéglise”. Parecia envergonhado de tanto
atrazo! A nosso ver, éste homem nfo € saramaca; su-
porta tudo isso, fazendo-se crente de téda essa bizarrice,
talvez pelo_ouro que deve escorregar-the para as maos.

— M. Contable esta fazendo o almdgo para o
senhor — disse-me o sargento que me acompanhara e in-
formou-me que 0 mesmo era composto de peixe moquea-
do € arroz pilado. Os pretos sdo muito desconfiados.
Para evitar qualquer 1nc1dente recusando tal almdgo, des-
pedimo-nos do chefe. ..

Julguei .interessante transcrever estas observagdes do
Dr, Santos Moreira sobre os Negros de uma aldeia da
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Guiana Francésa, pouco distante das nossas fronteiras,
porque viriam trazer esclarecimentos aos pequenos gru-
pos de negros, em estado de semi-harbarie, que existiriam
nas selvas do extremo norte do pais. Acredito que sejam
Negros provenientes das Guianas, principalmente da tribo
Saramacca, a mais importante das trés tribog dos Bush
Negroes, como vimos no capitulo das Guianas. E sabe-
mos que a cultura dominante, entre ésses Negros, é a
Fanti-Ashanti. Teriamos entdo o caso singular de um
quisto cultural nas selvas brasileiras do extremo norte, nos
limites com as Guianas, de forma giase puramente afri-
caa. Um pedago da Costa do Ouro num pequeno re-
canto brasileiro. '

’
.

Da Costa do Marfim, do Sudio Central, da Senegam-
bia, da Guiné, da Serra Leoa, da Libéria,., entraram
ainda Negros esctavos no Brasil. Muitos deles nao dei-
xaram influéncia cultural apreciavel entre nés: foram em
pequeno ndmero os elementos introduzidos, e pelo atrazo
cultural em que se achavam tiveram as suas instituigdes
(linguas, religiGes, etc.) completamente absorvidas pelas
culturas negras mais adiantadas. Excetuam-se os Negros
sudanéses islamizados que introduziram no Brasil a cultu-
ra malé.

Juntamente com é&stes Negros sudanéses, o Islam che-
gou ao Brasil tambem através de alguns elementos semito-
hamitas. E assim, sudanéses do centro-oeste e elementos
hamito-semiticos carregaram consigo a cultura negro-
maometana, que examimaremos no capitulo a seguir,



CAPITULO XIV

AS CULTURAS NEGRO-MAOMETANAS

O Islam foi introduzido no Prasil por Negros es-
cravos de vérias procedéncias. E pode-se dizer que exce-
tuando os Negros da sub-drea da Guiné (Costa dos Es-
cravos, Costa do Ouro...) todos os mais Negros suda-
néses vindos para o Brasil tinham influéncias mugulmanas,

Ja sabemos o que foi a infiltragio do Islam em pleno
Sudio, depois do desmoronamento dos grandes impérios
14 existentes desde o século IV. Impérios como o de
Ghdna, reimos como o de Gongot ou de Gao, de Lemtouna,
éstes de influéncia bérbere, o de Mandinga ou de Mali, etc.

“Foi a aluvido do Islam — ji o escrevi (1) — que
caindo em cheio, no Sudio, através dos Bérberes noma-
des do deserto, desagregou o grande império de Ghdna,
apressando a obra do seu esfacelamento, O centro do
império se desloca e os estados vizinhos aproveitam-se
da confusio para conquistarem a sua independéncia e se
organizarem por sua vez em outras tantas dinastias com
pretensdes imperialistas.  Vemos assim do fim do século
XT a segunda metade do XIII, a formagio da hegemo-
nia dos Solinkes, que foi logo dominada pela raga forte

(1) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 22 ed., pags. 77-79.
— Para um maijor desenvolvimento histérico e antropologico do
capitulo, vide A. Ramos, [antrodugdo & Antropologia Brasileire, 1.°
vol.,, pags. 410 ¢ segs..
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dos Malinkes ou Mandingas, j4 de muito tempo esta-
belecida nos vales do Senegal ¢ do Niger. Bste povo, a
que os Negros chamavam mandingas, os espanhdis man-
dimengo, e Masmol, maniinga (do radical mali ou mani,
o hipopotamo, visto que eram povos totémicos, e a ter-
minagio nke, povo), tinha uma indole guerreira e cruel.
N3o obstante a.influéhcia maometana, eram considerados
grandes ma'.gicos e feiticeiros, ¢ dai o térmo wmandinga,
no sentido de mégica, c01sa-fe1ta despacho que os Negros
divulgaram no Brasil.

“Os Mandés ou Malinkes fundaram logo a sua capi-
tal, perto da margem esquerda do Niger, a que déram o
nome de Mali. Arruinaram a antiga capital do império
de Ghidna e a sua influéncia, nos comegos do século X111,
se estendeu em quase todo o Sudio, emglobando o Tagant
e o Adrar dos Lemtouna e estendendo—se ao sul do Se-
negal até o Atlantlco i :

“Com a decadéncia dos Malmkes, no decorrer do
século XV, vArios reinos se destacam e florescem por sua
vez. |E’ entdo que se sucedem as hegemonias dos Songoi,
desde o século XV, dos Bambara e dos Haussd”.

Assim foram principalmente os Negros sudanéses que
introduziram o islamismo no Novo Mundo. Entre é&les,
destacam-se em primeiro plano os Haussdé (Haucd, Ussé,
Sugd). A sua histéria, na Bahia, ¢ das mais interessantes.
O seu grupo foi relativamente pequeno mas a sua in-
fluéncia consideravel. Provinham .dos dominios africar
nos de Sokots, de Katsena e de Kano, na Nigéria do
Norte., Eram altos, robustos, fortes e trabalhadores Usa—
vam, como os outros negros maometanos, um pequeno ca-
vaignac. De vida privada regular e austera, nio se mis-
turavam com o0s outros escravos. Alguns pretendiam ter
sangue filanim; parece; porém, que os déste grupo, de tra-
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cos fisionomicos corretos, sejam produtos mesticos com os
Fulahs, como ja havia anotado Nina Rodrigues (2).

Na Bahia, os Negros Haussd exerceram decisiva as-
cendéncia sdbre os outros Negros sudanéses, principal-
mente os Tapa e os Nagd e com ¢stes, foram os principais
responsaveis pelas sublevagdes de escravos, no séeulo X1X,
na Bahia. A histéria dessas insurrei¢des foi escrita lar-
gamente por Nina Rodrigues (3), que lhes assinalou o
seu carater religioso. N#o creio que tenham razfo os que
pensam no aspecto puramente econdmico destas revoltas
dos megros malés. As insurreigdes dos Heussd e dos
Nagés, na Bahia, em 1807, 1809, 1813, ‘1816, 1826, 1827,
1828, 1830, ¢ a grande révolugio de 1835 tém uma fisio-
nomia totalmente diversa das fugas e revoltas dos escra-
vos em outros Estados, para a formagio de quilombos e
mocambos. Bstes, sim, foram movimentos de rebeldia
contra os maus tratgs do senhor, na longa odisséia da es-
cravidio, ,

Na Bahia, essas insurreigbes foram nada mais, nada
menos, do que a continuagio das longas e repetidas lutas
religiosas e de conquista levadas a cfeito pelos Negros
islamizados no Suddo. Arrancados do seu habitat, ésses
Negros, aguerridos, valentes, conquistadores, ndo se sujei-

A}

(2) Nina Rodrigues, 0p. cit., pag. 166.

(3) Id., ibid., pags. 61 e segs. Gilberto Freyre atribui ao
padre Etienne Brasil a hipdtese de que o movifnento malé da
Bahia, em 1835, teve “aspectos que quase identificam essa stposta
revolta de escravos com um desabafo ou erupsdo de cultura adian-
tada, oprimida por outra, menos nobre” (Gilberto Freyre, op. cit,,
pdg. 324). Qra, a hipdotese de que as revoltas de escravos na
Bahia tinham aspectos culturais, é de Nina Rodrigues. O ensaio
falho do Padre Etienne (como alids os seus trabalhos em geral
sobre as religides do Negro brasileiro) nio fez mais do ‘que re-
petir, deturpando muitas vézes, as idéias do mestre bgiano.

.
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taram 2 escraviddo, no Brasil, mas n3o como efeito de
um protesto secundario que se seguisse logicamente & sua
vida de opressdo. A sua agressividade foi uma caracte-
ristica psico-soc’al primitiva, uma heranga social direta
das lutas seculares de religido, que asseguraram na Afri-
ca o dominio do Islam. E o que chamamos hoje em
técnica antropoldgica de “movimento contra-aculturativo”.

Em todos os grupos negros, da Bahia, onde existiam
Negros Haussd, a revolta existia, pode-se dizer, em esta-
do latente. E a causa primordial era religiosa. Nos va-
rios inquéritos procedidos sohre essas insurreigdes, ficou
largamente provado o aspecto religioso, de guerra sanla
maometana que impuls.onou os Negros sublevados. Por
ésse motivo, a guerra nio era conduzida somente contra
os brancos, os senhores, mas também contra todos os Ne-
gros que ndo quizessem aderir ao movimento. No mo-
vimento de 1835, por exemplo, o inquérito apurou que
alguns Negros do interior se sublevariam “no intuito de
reutiir-se a0 maioral Arrumd ou Alumd. .. junto aos re-
gros da cidade, tomariam conta da terra, matando os bran-
cos, cabras e negros crioulos, bew como os negros afri-
canos que Se recusassem a aderir ao wmovimento (o
grifo ¢ meu), e s0 poupando os mulatos, destinados a
servir de lacaios e escravos” (4). O movimento desen-
cadeado comprovou estes propositos: o 6dio dos negros
mugulmanos atingiu tambem os negros crioulos, os cabras
(e justamente porque o maometismo nio logrou prosseli-
tismo entre éstes) € a todos em geral que nio aderiram
a éles, :

Embora as autoridades policiais encarregadas da re-
pressio a éstes movimentos ignorassem o seu aspecto re-
ligioso, éste é de uma evidéncia meridiana: as casas de

(4) Ci. Nina Rodrigues, op. cit., pig. 79.
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conspiragdo eram templos maometanos onde a propagan-
da religiosa atingiu ao auge ma metade do século XIX;
os donos dessas casas, e a0 mesmo tempo chefes daqueles
movimentos, eram alufds ou wmaorabus, que exerciam abso-
luta autoridade sobre os Negros sens subordinados; os do-
cumentos apreendidos, principalmente na insurreigio de
1835, eram papéis escritos em caractercs drabes, inane
dingas, contendo versiculos do Alcorfio, palavras e rezas
cabalisticas, ctc. (5).

Os Haussd, depois da revoluggo de 1813, quando
foram quase totalmente massacrados e os sobreviventes
deportados para a Africa, tornaram-se em ntmero redu-
zidissimo. Mesmo assim, unidos aos Nagds e a outros
negros, nflo cessaram as suas actividades revolucionarias,
como provam as sublevacBes uiteriotes.

Os Tapa foram negros Nifés-on Nupés islamizados
que mais se fundiram aos [faussd, na Bahia. Eram em
némero reduzido, porém. Os poucos que Nina Rodrxgues
conheceu, no seu tempo, deram informagdes precisas sobre
o seu pais. Eram maometanos, e grande foi também a
sua responsabilidade nos movimentos de insurreigio a que
nos referimos, .

Dos Negros sudanéses islamizados ainda entraram
na Bahia os Bornu ou Adamaud (ou Kanuri). Foram
muito poucos. Conservaram os habitos e tradigbes de sua
terra e ndo se misturaram aos outros. Extinguiram-se
por completo.

Qutros Negros zslamlzados do Suddo provivelmente
ainda foram introduzidos no trifico de escravos. TFaltam,
porém, quaisquer informagSes a respeito. Parece que os
escravos Gelinhas, a que se referem alguns documentos

(5) Para maior desenvolwmento‘ Nina Rodrigues, op. cit,,
pégs. 83 e segs..

1
- .
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histdricos, na Bahia, e que /eram 0s mesmos Gurunxzi,
Gurinci ou Grunci, segundo Nina Rodrigues (6), eram
Negros maometanos. Tudo leva a crer que sim, tendo-se
em vista sua vizinhanca e estreitas relagdes, na Africa,
com os Haussé. Entraram aqui na primeira metade do
século XIX. Nina Rodrigues ainda conheceu um pequeno
grupo déles, muito velhos jd, que se reuniam no canto dos
Arcos de Santa Barbara, na Capital balana, ocupados em
tecer cestos e chapeus. Os Galinha, como informa Braz
do Amaral (7), eram mdius escravos; altivos e insubmis-
sos, suicidavam-se com freqiiéncia. Parecem ter sangue
hamitico.

A cultura maometana foi ainda introduzida 'no Bra-
sil pelos Negros escravos de descendéncia hamito-semi-
tica. Destes, destacaremos dois grupos gerais, que de-
sempenharam alguma influéncia entre nds:. os Mandmga
e 0s Peuhl.

Os Mandinga (8) comstituem na Africa um imenso
grupo que ocupa no Senegal grande parte da regifo entre
o Atlantico e o Alto-Niger. A sua historia é complexa
e agitada. Bles compreendem grandes e importantes tri-
bos como os Malinke, os Kassonke, os Bambara, 0s So-
uinke, os Diula, etc

(6) Nina Rodrigues, op. cit., pag. 167.

(7) Braz do Amaral, loc. cit.,, pag. 683, — Para uma dis--

cussdo sobre os Galinha: A. Ramos, op. cit, pigs. 425-426.

(8) O pais dos Mandingas é chamado pelos seus habitan-
tes: mandeng, maneng, mande, mane, manding, maning, mandi,
mani; pelos Soninkad: mande, mandi; pelos Bambara ¢ D'ula:
mani ¢ mane; pelos Peuls e seus vizinhos: malle, mallel, mgli e
melli; pelos Bérberes: mel e mellit; pelos Arabes: melal e malel
(dee Henri Labouret, Les Mandmg et leur langue, Parls, 1934,
pag. 28).
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Bles possuem o sufixo comum nke, de nacionali-
dade. Alguns autores preterxdem, como j& vimos, que a
denominacio original seria mali-nke, o povo de mali, o
hipopétamo. Outros, como Delafosse, sugerem que a eti-
mologia exata seria masnde, ‘“descendente da mae”, evo-
cando a transmissfo por linha materna, Seja como for,
os mandingas sio um povo africano de origens ainda
nio completamente determinadas. Braquicéfalos, ao con-
trario da dolicocefalia que é o apanigio dos verdadeiros
negros, os Mandingas parecem resultar, como supde
Haddon (9), de uma mesticagem de Negros com Hamitas
procedentes do vale do Ni'o. Pode-se pensar também
como outros autores que éles resultam da mistura de
Negros com Semitas da Africa do Norte,

J4 nos fins do século XIX e comégo do XX nio exis-
tia na Bahia nenhum Negro propriamente M andinga, como
verificou Nima Rodrigues, que soube apenas da existen-
cia de alguns Negros Solimas (Solinkas, Soninkes?).
Mas os térmos mandinga, mandingueiro, sobreviveram no
Brasil, no sentido de feitigo, feiticeiro, o que lembra as
mandingas, os amuletos e as praticas magicas désses ne-
gros maometanos (10).

Os Peuhl (Fulah, Felatah, Fulbe, Filanin..) consti-
tuem até hoje um problema etnolégico. Ocupam tdda a
regido da Africa do Norte, que vai do Alto Niger ao Se-
negal. “De origem malaio-polinésica para D’Eichtal, bér-
bere, para outros, ou descendentes dos antigos egipcios,
para terceiros, de onde derivam até o nome Fellahs Fella=
tahs), o certo é que foram ndmades, pastores de peque-
nas instalagBes, grandes guerreiros, com extraordimirio
poder de adaptagio. Assimilaram facilmente o islamismo
no meio do século XVIIII e foram um dos fatores prin-

(9) Cf. H. Labouret, op. cit., pig. 29.
(10) Sébre os Mandinga: A. Ramos, op. cit., plgs. 417-421.
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cipais da sua propagagio no Sudio. Amalgamaram-se
com varios povos sudanéses e desta fusio resultou uma
grande diferenciacio entre éles préprios. Assim é que
muitos viajantes os deram colno negros, ao passo que
outros, Como negros com tragos europeus: cabelos menos
encarapinhados, fei¢Ges menos grosseiras e até a colora-
630 da pele mais clara. Foi desta cor da pele que sur-
g1ram as demominagBes: negros fulas, cor fula para de-
signar os negros de coloragio epidérmica mais, clara, no
Brasil, quer tenham sido de descendencia fulah ou nio.
E' dificil apurar os negros felotahs vindos para o Brasil,
com o trafico, t3o fusionados estavam éles no
Sudao...” (11).

A cultura maometana foi portanto introduzida no
Brasil pelos Negros sudanéses e hamito-semitas. Os mao-
metanos tomaram entre m6s a denominagio geral de malés.
Foram aventadas varias et'mologias para o nome (12).
Mas ¢ evidente que malé nada mais é que o préprio termo
que, como vimos, 0s Peuhl, os Bérberes e o Arabes davam

(11) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 22 ed., pag 80. —
Para maiores desenvolvimentos: A. Ramos, Intr. & Antr. Bras,,
1.° vol,, pags. 414 e segs. A origem hamita dos Pewhl parece hoje
definitivamente provada.

(12) Braz do Amaral supds, por exemplo, que malé deri-
vasse de md lei, isto é: os que ndo seguem a béa lei, a lei de
Deus (loc. cit., pag. 671). O Padre Etienne Brasil, que escreveu
ensaios tio confusos sObre as religides negras, foi descobrir a
significagio de “ pedagogo” para o termo mali (Os maolés, Rev.
do Inst. Hist. e Geogr. Bras, t. LXXII, pag. 73), quando se sabe
que mali ou mani é um radical bambara que quer dizer hipopd-
tamo. Nina Rodrigues foi quem mais se aproximou da verdadeira
etimologia quando escreveu que Malé era uma corruptela de Melle,
Mellé, Mali ou Malal (Op. cit., pag. 104).
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aos mandingas (malle, mallel, mel, melal). E a prova
disso € que o termo mal@ tinha para os verdadeiros mao-
metanos uma significagio pejorativo o que explica uma
observagio de Castelnau, um francés que residiu na Bahia
nos meiados do século passado, a que j& fiz referéncia
no “O Negro Brasileiro” (13): “...on designe sous le
nom de Malais (sic) tous les infidéles, c’est-d-dire tous
ceux qui ne somt pas mahométans”.

O termo mucubmi é também empregado entre os Ne-
gros baianos, com as gorruptelas: mugulumi, mucurumi,
muxurunim, mucuruhi, que tregistel mas macumbas do
Rio. Os malés ou mugulmis (chamados no Rio alufds)
sio adeptos de um islamismo sui-generis, inteiramente de-
turpado por aluvides fetichistas. As praticas do seu culto
estdo hoje quase desaparccidas (14). Adoravam a Allah
e a Olorun-ulud (sincretismo de Olorun e Allah). Os
verdadeiros malés, eram monoteistas nio admitindo culto
a imagens ou idolos.

Apesar disso, nio se separavam dos seus talismis
ou mandingas: eram tidos por isso como grandes feiti-
ceiros, mandingueiros, admirados e temidos pelos outros
(15). Essas mandingas eram, na maior parte, fragmen-
tos ou versetos do Alcorfo, escritos em caracteres arabes,
em pedagos de papel, em pequenas tibuas, ou em outros

(13) TFrancis de Castelnau, Reunseignementis sur UAfrique
Centrale, etc., d’aprés le rapport des négres du Soudan, esclaves
3 Bahuz Pans, 1851, pig. 12; — Arthur Ramos, op. cif., pag. 79.

“(14) “Vide  Arthur Ramos, 'O Negro™ Brasileiro, 22 ed.,,
pags. 82 e segs..

(15) O professor Jacques Raimundo, em critica ao “O
Negro Brasileiro”, contraditou, a mim e a Nina Rodrigues, afir-
mando que os malés ou mugulmis ndo eram levados a praticas de
feiticos ou bruxedos (J. do Com., 3.2.1935). B desconhecer a
etnografia religiosa dos negros islamizados. Na prépria Africa,
segundo o testemunho dos pesquisadores, o islamismo dos negros



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 323
i
objetos que éles guardavam como gris-gris. Nina Ro-
drigues reproduziu virios désses documentos, Recente-
mente Edison Carneiro me enviou da Bahia um caderno
todo escrito em caracteres oricntais e pertencendo prova-
velmente a negros malés.

O Grio-sacerdote dos malés ¢ chamado lemano, le-
mane ou limano (corruptelas de El éman). E’ éle o chefe
supremo, senhor das préticas do culto e dos segredos das
mandingas. Nas cerimoniag religiosas é a551st1do por um
acolito, o ledane ou ladano.

Os sacerdotes comuns tém a designagio de alufds,
nome que no Rio tomou um significado extenso, como si-
noénimo de malés. H4 ainda os conselheiros ou juizes, os
xerifes, geralmente pessoas idosas, cujos conselhos sio
procurados pelos negros maometanos. .

A oragio ou salah (de onde a expressdo faser sola,
usada pelos negros malés), segundo os preceitos islamis-
tas devia ser praticada cinco vezes por dia. Eis como a
descreve Manuel ,Querino (16): “Recothiam-se (os
malés) cedo aos seus aposentos de dormir, pois que, em
geral, o africano nio se expde ao sereno; e ds quairo horas
da manhi levantavam-se para fazer sala que é a oragdo,

‘da manhi e da noite. Praticavam esta ceriménia por
éste modo: sem trocar palavra com alguém, lavavam o
rosto, as mios, a plamta dos pés, sentavam-se n’agua, ves-
tiam camisa comprida, calgas, enfiavam na cabega um
gorro com borla caida, tudo de algodio, bem alvo, e, mu-
nidos de um rosario — T'écéba — de cinqilenta centime-

sudangses é enxertado de crengas fetichistas. A mentalidade dos
grupos atrazados nio podia alcangar as abstragdes da teologia
maometana. O sincretismo da religifio negro-mugulmana com os
cultos negro-fetichistas j4 existia ma prépria Africa. Com muito
maior razio no Brasil.

(16) Manuel Querino, loc, cii., pig. 669.
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4
tros de comprimento, tendo noventa e nove contas grossas.
de madeira, terminado por uma bola em vez de cruz,
davam comego 3 oragdo, de pé, sobre uma pele de carneiro,

(s homens coiocavam-sé a irente € as muilleres
apos. (Jualldo rezavain peias contas nlenures de seu rosas
110, COnservavanl-se SENniados; passando as malores, equi-
valentes a0s padre-nossos, levaniavam-se. Nessa otcasiao,
com as maos apertas e tetido o corpo inclinado, em de-
monstragao de reverentia diziam: Alah-u-acubaru ~—
(louvores a-Deus). Em seguida, levamtavam os olhos
para o aito e os baixavam com wm gesto de saudaydo: com
as maos soore os joelnos taziam swmal de continencia com
a cabega: proferiam algumas palavras e sentavami-se ‘de
lado, conttnuando a rezar pelas contas menores.

“{uem podia, eretuava esse exerciClio Cinco vezes ao
dia: primewo — dguoa; segundo — Ai~a; terceiro —
Aa-a=suriy; quarto — Aua-mangariba; quuio — Auixd.
Finauzaram a oragao dizendo: Au-ramudo-li=lai (Lou-
vor ao Senhor do Umverso). A qualquer ato que o
Male tinha que praticar anteced.a a expressao Bi-si-mi-loi
(tm nomge ue Leus clemente e misericordioso). "Yermi-
nada a oOragao coriejavam-se uns aos ouiros, dizendo:
"barica-da subd ~— (Deus lhe dé bom dia),

“Q lugar em que se pratica ésse ato chama-se —
Ma-¢a-lo=st — (Oratdric ou capela)”.

Apesar da proibigdo do islamismo, 0s malés pelas ra-
z0es que j4 apontamos, tinham as suas praticas magicas,
evocando os espiritos (aligenum), fazendo idanas e man-
dingas. Costumavam escrever numa tdbua de madeira,
lavarrdo-a depois com agua que infundia virtudese pode-
rosas em quem a bebesse. - Dependuradas ao pescogo, tra-
ziam ainda oragbes, acompanhadas do signo de Salomio,
acondicionadas numa pequena bolsa, que possuxa 0 poder
de contra-feitigo.

( 1
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A missa dos malés ou sard era celebrada gos gran-
des dias solenes. O limamo dirigia as rezas, com o seu
tecebd ou tessubd, ao tempo em que fazia gestos liturgi-
cos, enquanto o coro de mulheres pronunciava, de quandd
em vez: “Bisimilail”

Os ritos funerdrios, hoje desaparecidos, foram ou-
trora muito praticados pelos malés. Ao morrer um Negro
malé, os seus companheiros vestiam-no de modo caracte-
ristico, deitavam o cadaver de lado, no caixdo, fazendo o
enterramemo segundo “a lei dos brancos”. A festa dos
mortos, observava por Melo Moraes fitho e transcrita
no “O Negro Brasileiro” (17) foi evidentemente outro
rito funerdrio de origem majé.

~ Os Negros islamizados conservaram no Brasil virias
instituigGes culturais, que pouco a pouco foram desapa-
recendo, devido ao isolamento em que se acantonaram,
Na Bahia, &les viviam segregados dos outros. . Tirham
habitos de vida austeros e dentro das suas casas procura-
vam observar o mais estritamente .possivel os preceitos
do Alcordo. A ladeira do Tabodo, o largo do Pelouri-
nho, a ladeira do Alvo, etc.,, na Bahia foram por muito
tempo, os redutos de negros haussis islamizados. Os
negros malés conservavam dentro de suas casas, a indu-
mentaria do Sudio maometano: a thnica branca (abadd
ou camisi), o gorro (fild), de onde pende longa faixa
branca... Os sacerdotes (lemanos e alufds) traziam
ainda o tecebd, ja referido. As mulheres usavam turban-
tes (rodilhas) e panos da Costa vistosos, saias rendadas,
chinelinhos, etc., indumentéria esta ji associada.com ou-

(17) Arthur Ramos, op. cft., pigs. 92 e segs.
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tras tradigaes da Costa dos Escravos, e qué passaram a
caracterizar o tipo da “baiana’’.

Bsses Negros continuaram na Bahxa os habitos e tra-
digdes do Sudio islamizado. Além das praticas do culto,
ja descritas, observavam ainda a circumcisio ou Kola
que praticavam aos dez anos de idade. S6 nfio podiam
realizar a viagem a Meca. Mas ndo esqueciam a época
do assumy ou jejum anual. A festa do assumy coinci-
dia com a do Espirito Santo dos catélicos e durava tdda
uma lunagio. O tabu alimentar era rigorosamente. obser-
vado neste periodo: s6 podiam comer inhame cozido com
azeite de dendé, arroz pisado com 4gua e aghcar, ou leite e
mel de abelhas. As refei¢Ges eram feitas s quatro horas
da madrugada e as oito da noite. Terminava o jejum por
uma grande festa, em que trocavam presentes ou sakd.
Sacrificavam neste dia um carneiro, terminando a festa
por uma salah piblica.

. . O casamento malé era chamado amuré. Fis como
Ks) dcscreve Querino, acrescentando algumas notas rela-
tivas 4 sua vida conjugal:

“Depois de tudo -combinado, os noivos, padrmhos €
convidadoes dirigiam-se, no dia aprazado, i .casa do sacer-
dote. Ai relinidos, apos ligeira pausa, o Lemane fala-
va aos nubentes, inquerindo se o casamento era da livre
vontade dos contraentes, aconselhava-os a que refletis-
sem maduramente para que nio houvesse arrependimento
futuro. Decorridos alguns instantes cada conjuge res
pondia que o casamento era de seu gosto e de expontinea
vontade. Ata continuo, a nowa vestida de branco, tra-
zendo o rosto coberto por veu de fil, e 0 noivo de bom-
bachas, no estilo turco, entregava uma corrente, e aquela
colocava num dos dedos do mnoive um anel, ambos de
prata — era a alianga, — dizendo um ao outro Seddcae
do Alambi — que quer dizer — (Oferego-vos em nome
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de Deus). Ajoelhavam-se e o Lemane dava comégo 2 ce-
timonia, dizendo os deveres de cada um; depois, exortava-
0§ a que proccdessem bem, sem discrepincia de suas
obrigagbes. Por fim, erguiam-se os nubentes e beijavam
a mio do sacerdotc. Estava assim o ato concluido, re-
tirando-se todos para a casa do banquete. Ai, sentados,
a noiva adiantava-se até o meio da sala, batia palmas, re-
citava uma cangdo ¢ voltava ao seu lugar. Seguia-se o
jantar de bodas, constante de galinhas, peixes, frutas, etc.,
com exclusio de bebidas alcoolicas.

“A unifo conjugal entre os Malés era um verdadei-
ro culto, observado com rigor, do mesmo que a amizade
fraternal. O Malé indigente nfo estendia a mio & ca-
ridade publica; os parceiros cotizavam-se e o ampara-
vam...

“...A mulher qite faltava aos deveres conjugais fi-
cava abandonada de todos, ninguém a cortejava; mas,
nem por isso, o marido podia toca-la. -

“A esposa infiel, apenas, se permitia ausentar-se de
casa, 3 noite, acompanhada por pessoa de confianca do
marido” (18).

Os malés falavam as linguas’ dos seus paises respec-
tivos, mas enxertadas de térmos 4rabes deturpados. O
haussd, o amiri, o tapa e outras linguas dos grupos
mand@, felupe, bornun, etc., foram assim misturadas num
amilgama quase irreconhecivel. No seu tempo, ainda
Nina Rodrigues poude recolher um pequeno vocabulério
de algumas dessas linguas sudanésas. Hoje, estio com-
pletamente desaparecidas. S6 existem sobrevivéncias nas
formulas e oragSes dos cultos e das mandingas. Como
também a escrita, com caracteres drabes. Eis dois frag-

(18) : Manuel . Querino, loc. cit., pg. 692.
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mentos dessé lingua deturpada, colhidos por Manuel Que-
rino (19):

Ali~ramudo lilds
Rabili alaming

A ramano araing
Maligui idu midina
Ia canan aludo
Oid canan cita-ino
Erré diman cirata
Ali mucitaquino
Cirats alazina
Ani-amutd alé-im
Gair-le-mangalobé
A lei-y-ud-la-lolina
Cula-tis Bira binance
Maliqui ndance
IHla-y-nance
Mincherili-ud sua L‘lll
Aman-cilazi

I a suisso
Fi-sudunance

Mina alijamante
O-nanei

Em certas formulas e saudagio ainda os Negros baia-
nos conservam expressfes empregadas pelos malés. Mas
«a cultura negro-maometana nio criou raizes no Brasil
O pequeno numero dos seus representantes operou o
progressivo desaparecimento da sua cultura. Os Negros
islamizados nio se misturaram com os outros, a nio ser
emacertas formas do sincretismo religioso. Isolados, al-
tivos, insubmissos, reagiram 3 escravidio. Promoveram
revoltas freqiientes e odiavam os seus proprios compa-
nheiros de infortdnio, nio-maometanos, a quem conside-~

ravam inferiores.

(19) Id., ibid., pag. 669.



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO 329

Creio que ji hoje nio existem cultos malés organi-
zados. E muito menos outras tradi¢bes malés de que
restam apenas pequenas sobrevivéncias (por exemplo as
“linhas” de Mucurumim das macumbas cariocas e outras
sobrevivénc'as baianas). O estudo da cultura negro-
mugulmana constitui hoje uma pagina historica, no Brasil.



CAPITULO XV
AS CULTURAS BANTUS

Antes dos trabalhos de Nina Rodrigues, a quase to-
talidade dos nossos historiadores, socidlogos e linguistas
julgava serem exclusivamente bantus, os povos negros
introduzidos no Brasil. E ainda hoje, por influéncias
desses pesquisadores, prmc1palmente os linguistas, ainda
hi quem discuta uma supremacia bantu em lugar da suda-
nésa, para os Negros escravos aqui entrados,

Ja mostrei, em varios lugares a sem-razio dessa dis-
cussio ’b1zant1na. Houve culturas sudanésas, como houve
culturas bantus no Brasil. O exclusivismo de Nina Ro-
drigues nio deve ser substituido por outro exclusivismo.
E se nd$ possuimos poucos documentos historicos do tra-
fico, o estndo das culturas negro-brasileiras sobreviventes
vem até certo ponto resolver a questio. Fol o que Nina
Rodrigues fez em relagio is culturas sudanésas e o que
eu proprio continuei em relagio aquelas e is hantus, cor-
rigindo assim o método puramente historico.

Até cntio o contingente linguistico havia sido, estu-
dado com relagio aos povos bhantus. E no entanto hi,
ainda hoje sobrevivéncias de outros aspectos de sua cul-
tura: religides, folk-lore, cultura material. .,

Spix e Martius (1) julgaram serem banius os povos
_negros introduzidos no Brasil. Bstes povos seriam os

(1) Spix e Martms, Reise in Brasilien, cit.. por Nina Ro-
drigues, op. cit.,, pag. 33
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Congos, Cabindas e Angolas, da Costa Ocidental da
Africa Meridional e Macuas e Angicos, da Contra-Costa.
Os autores que se lhes scguiram, incidiram no mesmo ex-
clusivismo. ' |

Silvio Romero, na sua Histéria da literatura brasi-
leira (2) escreveu: ‘A estatistica mostra due o povo
brasileiro compde-se atualmente de brancos arianos, indips
guaranis, negros do grupo bemntu e mestigos, etc.”.
Outros ainda eram mais inexatos como, por exemplo, 0
Dr, Sa Oliveira que julgou terem provindo dos cafres,
os Negros introduzidos no Brasil com o trafico de es-
Cl'a.VOS

Apenas um ou outro autor, um Visconde de Porto
Seguro, um Jodo Ribeiro... se referiram a Negros pro-
venientes da Guiné, ao lado de Negros do Congo, de Mo-
gambique, etc. (3)

Completando as indicagGes de prx e Martius, Nina
Rodrigues assinala as seguintes procedéncias de Negros
bantus: ‘‘a) negros de Angola ou Ambundas, dentre os
quais se destacam nas tradigSes dos nossos africanos os
Cassanges, Bangalas ou Imbangalas, e em que talvez os
modernos Dembos sejam os Tembas de Spix e Martius;
b) os negros Congos ou Cabindas, procedentes do estua-
rio do Zaire; c¢) os negros de Benguela, de que s6 conhe-
cemos esta’ designagio regional e nenhum dos nomes de
tribos mencionados por Martius; d) os negros de Mo-
gambique, em que foram bem conhecidos os Mactas, mas
nao encontro vestigios dos que éles chamam Anjicos” (4).

(2) Cf. N. Vodrigues, 0p. cit., pag. 34.
(3) Visconde de Porto Seguro, Histéris Geral do Brasil,

t. I, pag. 221; — Jodo Ribeiro, Histéria do Brasil, 52 ed., 1914
pags. 245-247, .

(4) Nina Rodrigues, op. cit, pig. 178,
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Essas quatro divisGes bantus propostas por Nina Ro-
dr'gues podem ser resumidas a duas procedéncias gerais:
a) Negros angola-conguenses; b) Negros da Contra-Costa.
Se tomarmos como estudo a Angola Portuguésa atual,
vemos que ela possui representantes nio s6 de antigos
elementos congoléses (quissamas, libdlos, gingas), como
tambem de hotentotes (mucuissos, mugangalas) e cafres
(mucurocas mundombes, mutumbes, munanos, bailundos,
ganguelas...). De outro lado, na Contra-Costa. temos,
entre os povos mogambiques: ba-rongas (landts), ba-
tongas, ba-shopes, ba-sengas, ba-angonis, macuas e ajauas
(5)-

Como sfio inQimeras as reg16es, tl'lbOS designagdes
étnicas, etc., dos Negros da 4rea bantu, exphca se a grande
var'edade de denommaqoes para os Negros provementes
desta vasta regifo. Assinalemos as principais.

Nina Rodrigues diz s6 haver encontrado na Bahia
“uns trés Congos e alguns Angolas”, acrescentando ape-
nas saber “que moram alguns negros austrais em peque-
nas rogas nas vizinhangas da cidade em Brotas, no Ca-
bula” (6). E’ estranhavel essa confusio do mestre baia-
no, pois tenho elementos para acreditar que, mesmo' na
Bahia, onde foi influente a cultura sudanésa, entraram
Negros bantus em grande ntimero. E ai estdo, ainda
hoje, certas sobrevivéncias culturais a confirmarem esta
suposi¢do: religides (culto de gambi, linhas de Angola,
sincretismo com o espiritismo como nas macumbas do
Rio...), folk-lore (contos de Kibungo, certos festejos

(5) Arthur Ramos, Negros bantus no Brasil, Conf. na Soc.
Luso-Africana do Rio de Janeiro, a 22 de junho de 1936, — Para
um estudo detalhado das tribos e culturas bantus, vide A. Ramos,
Introd. 8 Anirop. Bras., 1.° vol, cap. XVI], pags. 433 e segs..

(6) Nina Rodrigues, op. cit, pig. 174.
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~ populares dos Congos ou Cucumbis, capoeiras, etc.), so-
brevivéncias linguisticas. ..

O Angola, entdo, foi elemento de valor, na Bahia.
Foi um dos tipos que mais se adaptaram: o. Angola —
escreve Querino — “deu o tipo do capadécio engragado,
o introdutor da capoeira” (7). (E em outro lugar: “O
Angola era, em geral, perndstico, excessivamente loquaz,
de gestos amaneirados, tipo’ completo e acabado do capa-
docio e o introdutor da capoeiragem, na Bahia” (8).
informagGes de Braz do Amaral sio interessantes neste
particular: A

" “Consideraveis por¢des de escravos desembarcaram
nos portos do Brasil, vindos de Angola, e os elementos
étnicos déste povo ai estio em miltiplos tipos de gente
do nosso pais.

+ “Altos, mais delgados do que os outros africanos,
mais fracos fisicamente, parece déles descenderem nume-
rosos individuos aqui, na Bahia, no Rio de Janeiro e
Pernambuco, onde sio conhec1dos com o nome de capa-
docios, capoeiras, etc.

“Bles tinham defeitos que nfio sdo comuns aos ou-
tros africanos, mas que sio muito freqiientes nos nossos
crioulos e mestigos, »

“Qs Angolas eram conhecidos por loquazes imagino-
-0s, indolentes e insolentes, sem persisténcia para o tra-
balho, férteis em recursos e manhas, mas sem sinceridade
nas cousas, muito faceis de conduzir pelo temor dos cas-
tigos, e ainda mais pela alegria de uma festa, mas tam-
bém voltando as costas ao receio, desde que éle nio estava
iminente, pouco cuidadosos da responsabilidade que se
lhes confiava, entusiasmando-se por qualquer assunto e

(7) Manuel Querino, loc. cit., pag. 672.
(8) Id., 4 Bahig de Ouir'ora, Bahia, 1922, pag. 61.
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fazendo chacota déle _pouco depois, mostrando ter grande
predilegio pelo que € reluzente e ornamentado, como to-
dos os povos de imaginagao viva e ligeira.' .

“Muitos usavam argola pequenina na orelha esques-
da, costume ainda hoje seguido pelos mesticos que se
fazem passar por valentes,

“Por estas qualidades ngo eram bons escravos para o
campo e preferiam-os para 0s servigos de casa, como os
romanos preferiam os escravos gregos e orientais, por
motivos analogos para &les, a corrupgao e a sensualidade.

“O senhor Oliveira Martins calcula que, s6 de 1575
a 1591, vieram para o Brasil cerca de 50 m11 pret0s an-
golas, -4

“[Esta corrente nio cessOu, porque sempre se acham
referéncias aos escravos Angolas nos documentos da co-
lonia,

“Novo Redondo aoc Norte de Benguela e ao sueste
de Szo Paulo de Loanda, foi um dos portos mais fre-
qﬁentadoq pelos navios que do Rio de Janeiro e da Bahia
iam para a costa da Angola fazer o resqate de escravos,
levando aguardente, tabaco, facas e missangas, pdlvora,
chumbo e fazendas, pelo que se pode considerar este lugar
um dos grandes mercados de escravos na costa afri-
cana” (9).

Os Cabindas a que se refere e outro ponto, Braz
do Amaral sdo os mesmos Congos, que vieram para o
Brasil intimamente ligados aos 4dngolas, tendo o perfil
antropo-psicoldgico quasi idéntico e cultura equivalente
aos destes, .

At e : il

(9) Braz do Amaral, loc, cit., phgs. 675-676,
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Pela primeira vez, no “O Negro Brasileiro” (10),
identifiquei a procedéncia angola-congolésa para a maior
parte das macumbas do Rio de Janeiro e algumas da
Bahia. Os nossos estudiosos apenas haviam acentuado a
contribuigdo lingiiispica de origem bantu, nio realizando
nenhuma pesquisa sistematizada com relagio as outras
formas de cultura,

No que concerne & rcligifo e cultos, apenas referen-
cias incidentais eram encontradas em alguns estudiosos.
No Animismo Fetichista, Nina Rodrigues escrevia em
1900: “debalde procurei, entre os afro-baianos, idéias re-
ligiosas pertencentes aos negros bantus” (11).

.E s6 em trabalhos posteriores, principalmente no en-
saio sobre o quilombo dos Palmares, Nina Rodrigues
indentificou as expressées Zambi, Gane, Iomba, Gana
Zona, Ganga Zumba, como sendo derivadas do quim-
bundo (12).

Na sua membéria “O negro na miusica brasileira” Lu-
ciano Gallet fez uma rdpida descrigio do culto dos cam-
bindas, que “adoram as pedras, os paralelepipedos e as
lascas de pedra”, acrescentando que “prestam um culto
especial 3 flor do gira-sol, que representa a lua”, reunem-
se em sessoes, .chamadas macumbas “e ai invocam seus
santos: Ganga-Zumba, Cangira-mungongo, Cubango, Si-
nhi-renga, Lingongo e outros” (13).

Ora, ¢ facil de ver-se que os cambindas a que se re-
fere aquéle musicélogo e folk-lorista s3o as congos ou
cabindas; os nomes das suas divindades sio térmos deri-

(10) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 22 ed., pags. 99
e segs.

(11) Nina Rodrigues, O animismo fetichista dos negros
baianos, Rio, 1935.

(12) Id Os Africanos no Brasil, cit, pag. 189.

(13) Luc:ano Gallet, Estudos de Folclorrel Rio, 1934, pag. 58,
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vados do quimbundo e assim podemos concluir pela pro-
cedéncia bantu daquele fragmento de cerimonial descrito.

Esta identificacdo foi realizada, num sentido amplo,
nas minhas pesquisas nas macumbas do Rio (1934) e hoje
os estudiosos da etnografia negra ji falam comumente
em religides e culto de “procedéncia bantu”, em ma-
cumbas de “origem angola-conguense’, em sincretismos
“gége-nago-bantu”, etc. As pesquisas atuais de Edison
Carneiro (14) vém confirmar’ inteiramente as identifica-
gbes propostas no “O Negro Brasileiro” e no “O Folk-
lore Negro”.

" Nas religides e cultos dos povos bantus, hd a crenga
num deus supremo, criador do universo, que toma varios
nomes, segundo 3 reglao (Nzambi, Marimo, Reza, Mo-
lungo, etc.), '

Em Angola, o deus supremo tem o nome de Nzambi
ou Zdmbi (15) e no Congo, Nzambiam-pungu ou Zambi-
ampungu. Bstes termos sobreviveram no Brasil. Nas
macumbas cariocas, conhecem 0s negros, Zambi, Ganga
Zumba ou Gang Zona (ngeme Zadmbi, o senhor Deus).

Dos santos do céu
‘ Zambi ¢ maior
- Eh!
E com Nossa Senhora!

Registei numa macumba de Niterdi.

(14) Vide Edison Carneiro, op. cit, pigs. 87 e segs, e
Negros Bantus, Rio, 1937, passim. — Para uma revisio malis re-
cente das sobrevivéncias bantus no Brasil, vide A. Ramos, O
Negro Brasileiro, 2.2 ed, pags. 131 e segs. (pesquisas nas ma-
cumbas do Rio e Niteroi) e Introd. & Antr. Bras., 1.° vol, pags.
464 e segs.’

(15) Nzo confundir Zambi (deus) com sumbi (espirito).
Neste engano tem incidido a maior parte dos nossos estudiosos, ]
que deu lugar 3 confusio dos nomes atribuidos ao rei dos Pal-
mares (Vide nota 121 in O Negrg Brasileiro, 22 ¢d., pig. 105).
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O Ziwmbi-ampungu congolés tamhém chegou até nés,
muito deturpade. Nos festejos dos Congos. nas quadras
colhidas por Pereira da Costa e Gustayo Barroso, vou
encontrar os termos Zawmbiapungo ¢ zamuripunga, nio
identificados por aqueles folk-loristas. Em alguns can-
domblés haianes registei as formas zambiapongo, zambui-
pombo e zambe o pombo (16):

Lemba 8 lembd
Lembé de canaburd

Zombiapongo no coporolé
etc.

Queremo que eu anda

Olha o tempo amuangai

Qué qué me qué umbanda
Zampiupombo me qué umbanda

‘E Edison Carneiro, mais recentemente (17):

Alembd
Zaniapombo para ké nanl

Os Negros brasileiros, contudo, ji nfio sabem o signi-
ficado ou o valor de Zdmbi-ampungu. De alguns, ouvi,
apenas que Zdmbi ou Ganga Zumba € o “maior dos san-
tos”, mas nio sabem como éle €, nem como pode ser
adorado. A mesma cousa aconteceu com o Olorun dos
nagos.

- Cariapemba é um espirito de origem angola-conguen-
se, que passou ao Brasil. Era um deménio que perse-
guia os escravos e penetrava-thes no corpo, s vezes. Os

(16) 'Arthur Ramos, op. cit., pags. 105 e segs,
(17) Edison Carneiro, op. cit., pag. 95,
]
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Negros chamavam a esta possessio mutu gud Cariapemba,
como lembra Pereira da Costa (18).

Entre os. povos bantus, ha uma série infindavel de
outros deuses e espiritos, bons e maus. S3o represen-
tados em Angola, por pequenos pedagos de madeira ou
marfim, grosseiramente esculpidos, a que dio o nome de
iteques. Qs feiticeiros, ou guimbandas, trazem dependu-
rados ao pescogo ésses éteques e nada fazem sem &es.

Nas macumbas brasileiras, algumas dessas entidades
ainda sfo encontradas, embora sem as caracteristicas pri-
mitivas, que foram esquecidas. Uma das mais fregfien-
tes, e que ouvi nos canticos das macumbas é Calunga,
sobre cuja exegese etnogrifica ja me estendi largamente
(19). Basta recordar que Calunga era primitivamente o
mar, em. Angola. Mas, como ¢é representado por uma
figurinha de madeira, passou ao Brasil com o significado
lato de boneco, o que explica o caso da calunga ou boneca
dos maracatus (20). '

O culto dos espmtoq que em Benguela tem mesmo
uma verdadeira organizagio espirita, Orodére, tio bem
estudada por Augusto Bastos (21), passou quase que
completo ao Brasil. A crenga no zumbt & generalizada
entre nos; o zumbi é um fantasma que vagueia pelas horas
caladas da noite. Nio deve ser confundido com o Zgmbi,
deus. O nosso zwmbi seria, assim, muito semelhante ao

(18) Pereira da Costa, Folk-lore Pernambucano, Rev. do
Inst. Geogr, e Historico Brasileiro, LXX, 1907, parte II, pag. 71.

(19) Arthur Ramos, op. cit., pags. 109 e segs.; — Id., O
Folk-lore Negro, cit., phgs. 99 e segs.

(20) Id., O Folk-lore, etc., pag. 100; ~— Mério de Andrade,
Maracatit, O Espelho, Rio, junho, 1935.

(21) Augusto Bastos, Trages gerais sébre a etmografia do
distrito de Benguela, Bol. da Soc. de Geogr de Lisboa, 1908,
pags. 157 e segs.
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zombie haitiano, fantasma com aparéncia de vida. Co-
lundu (Kilundu) é outro espirito indeterminado, que aco-
mete de preferéncia as mulheres. No Brasil, tomou
uma significagio lata a que alguns lingiiistas ji se refe-
riram. Estar com os seus calundds “é uma espécie de
spleen e de neurastenia plebéia, que do povo negro pas-
sou aos brancos”, anotou Jodo Ribeiro (22).

“0 culto dos mortos e dos antepassados, — ji es-
crevi (23) — dos deuses lares, entidades benfazejas e
malfazejas, a crenca na transmigragdo das almas, o tote-
mismo, originaram praticas fetichistas especiais, muito
aproximadas das do atual espxrxtxsmo e, como tais, pas-
saram ao Brasil”.

O Grio sacerdote dos angola—cong'uense’s, o Quim-
banda (ki-mbanda) passou ao Brasil com os nomes de
Quimbanda e seus derivados umbanda, embanda e bonda
(do mesmo radical mbanda), significando ora {eiticeiro
ou sacerdote, ora lugar da macumba ou processo ritual.

Em Angola, o Quimbanda preside a todas as eerimio-
nias do culto, e desempenha ainda fungdes sacerdotais.
Dita preceitos que sdo observados como verdadeiros
tabus. E’ a quigila, preceito proibitério de atos ou ali-
mentos. Sobreviveu no Brasil, com a significagdo de
repugnincia, horror, desconfianga, etc., e dai as expres-
soes: quigila, quizila, inquizilar... (24).

No Brasil, o Embanda perdeu muito do seu prestigio
e nio conseguiu se impor como o babalaé yoruba. Tem
apenas a fungdo de chefe de macumba, secundado por
um auxiliar ou. acélito, o cambone ou cambondo. Por

/

(22) Jofio. Rlbelro, A lingua nacwnal Rio, 1933 phgs. 117
& segs.

(23) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, cit., pig.: 113
(24) Joio Ribeiro, op. cit., pag. 122.
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influéncia dos cultos gége-nagds, 0 Embanda é também
chamado pdi de terreiro, on de santo, e os iniciados, filhos
e filhas de santo.

O sincretismo com o catolicismo e espiritismo é hoje
a regra geral nas macumbas de procedéncia bantu. Nas
macumbas cariocas, o Embanda inicia as cerimdnias com
a bengiio 4 assisténcia e a invocagio ao santo protetor.
Os médiuns (assim chamados por influéncia do espiri-
tismo) sdo dispostos em duas filas, mulheres 4 esquerda,
homens 3 direita. A cerimdnia tem o nome de linha ou
nagdo, de acordo com o sgnto ou nagdo a que pertence
a macumba. Assim hi a lnha da Costa, a inha de Um-
banda, a linha do Congo, a linha de Cabinda, etc. Os
varios sincretismos permitem ‘“‘trabathar’” com a linhe
de caboclo, a linha de Mucuruwam, a linha de Mina,
etc. (25). .

Pbr influéncia cada vez maior do espiritismo, as ma-
cumbas de procedéncia bantu tém-se transformado rapi-
damente. Em muitas, ji existe pouca diferenca das me-
sas dos consultérios de baixo espiritismo das camadas
atrazadas da populagio carioca... Por isso, as macum-
bas cedem pouco a pouco o lugar aos consultérios dos
“Pai Joaquim’ e de quantos videntes e conselheiros pu-
lulam pelos virios centros da populagio. ..

Danga e miusica de influéncia angola-conguense sai-
ram das macumbas e se estenderam pelas festas profanas.
Dos instrumentos musicais negro-brasileiros, que reco-
nhecem a procedéncia da Africa bantu, temos em pri-
meiro lugar os tambores, um pouco diferentes dos ataba-

(25) - Para maiores detalhes vide Arthur Ramos, O Negro
Bragsileiro, pags. 121 e segs.,
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ques yorubas. Os tambores de origem angola-conguense
nio tém o couro distendido por cordas e cunhas. A sua
fabricagio é mais simples. Registei no Estado dd Rio,
os chamados tambores de jongo, com duas variedades
prncipais: os maiores, tambus e os pequends a que dio
o nome de candongueiros (26).

Entre os tamhores de origem bantu temos ainda o
Ingono de Pernambuco e outros Estados do Norte, e que
alguns estudiosos julgaram erradamente ser o nome de
um deus ou fetiche. J4 demonstrei que o ingono (tam-
bem chamado #mgomba) nada mais é do que o ngomba
ou angomba conguense, descr'to pelo padre Cavazzi ou
o angoma dos Lundas, referido pelo major Dias de Car-
va'ho (27). Além do ingono, ha ainda o zambé, que é
um ingono menor, e que deu origem & dansa céco de
zambé. usado em alguns 'Estados do Nordeste.

A cuica, ja tao conhecida hoje em quase todo o Brasil,
entrando mesmo na constituigio de nossos conjuntos or-
questrais tlplcos é a mesma puita angola-conguense, que
toma outros nomes como roncador, fungador e socador,
no Maranhio e Para (28),

O wurucungo, tambem chamado gébo, bucumbumba e
berimbau-de-barriga, é o mesmo rucumbo dos Lundas.
Hoje, na Bahia, os negros capoeiras (de Angola) usam o
berimbau ou gunga. Edison Carneiro que estudou re-
centemente os jogos capoeira entre o0s negros baianos
assim descreve ésse instrumento:

“O berimbau nada mais é do que um arco de madei-
ra, vibrado por uma vareta. A esse arco se junta a me-

(26) Vide Arthur Ramos, O Folk-lore Negra do Brasil,
pég 158. ]

(27) Id., ibid., pag. 155. :

(28) [Id., ibid., pag. 155.
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tade de uma cahaca, presa a €le por um cordio que atra-
vessa o fundo da mesma.

“A parte dca da cabaga serve de caixa de ressondn-
cia, ligada ao peito do tocador. Bste instrumento cha-
ma-s¢, na Bahia, bertmban ou gunge. Antigamente, ha-
via outra espécie de berimbau, o berimbau-de-barriga, no
qual, em vez de se ligar ao corpo, a cabaga — cabaga in-
teira, — ficava dependurada da extremidade superior do
arco. O tocador segura o instrumento com .a mio es-
querda, trés dedos na extremidade inferior do arco e os
outros mantendo, em posiqﬁo horizontal, uma moeda de
cobre, que se encosta a corda de vez em quando. E, na
mesma mio (direita) que empunha a vareta, o tocador
-enfia um pequeno saco de palha trangada, fechado, con-
tendo sementes de banancira do mato, a que chamam os
negros mucaxizi ou simplesmente coxizt” (29),

E’' como se vé uma variante do urucungo ou berim-
bau-de-barriga.

J4 procurei mostrar no “O Negro Brasileiro” e no
“O Falk-lore Negro do Brasil”, o contingente dos bantus
na formagio da misica e danga megro-brasileiras (30).

Do batugue angola-conguense surgiu, apds suces-
sivas transformagdes o nosso samba, que toma nomes va-
riados conforme. as regides. Certos nomes como guim-
béte, sarambeque, sarambu, sorongo, caxambu, jongo.
evocam nitidamente a origem bantu. Ji descrevi larga-
mente essas variedades coreograficas, com as respectivas
fases de transformagao (31).

(29) Edison Carneiro, ob. cit., pig. 113,

(30) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, pags. 223 e segs.;
~ Id., O Folk-lore, etc.,, pags. 132 e segs.

(31) Id, dnd pégs. 135 e segs.
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O folk«lore negro-brasileiro de procedéncia’ bantu é
bem rico. Em primeiro lugar, temos as festas populares
do ciclo dos Congos ou Cucumbis. SHo evidentemente
sobrevivéncias histéricas de antigas epopéias angola-con-
guenses, com suas cerimdnias de coroagio de monarcas,
lutas dessas monarquias umas com as outras e contra o
portugués invasor e episédios Warios. Consagrei ao
assunto todo um capitulo em trabatho anterior (32). Os
festejos populares dos Quilombos em Alagoas é também
uma sobrevivéncia historica, mas aqui dos eplsodlos do
quilombo dos Palmares,

A sobrevivéncia totémica, dos povos bantus vamos
encontrar em certos autos e festas populares negro-bra-
sileiros, como cordges, ranchos e clubes carnavalescos, con-
frarias negras, maracatus do Nordeste, elementos do Bume
ba-meu-bot... (33). Com relagio a éste ultimo- auto,
j& mostrei o érro de alguns folk-loristas, que o filiam ape-
nas & tradic3o natalesca do hoi do presepe, de origem pe-
ninsular e ao ciclo dos vaqueiros de origem cabocla. O
africano trouxe, ao meu ver, uma contribui¢io fundamen-
tal. O totemismo do boi é largamente disseminado, entre
varios povos bantus (o boi Gerda, entre os Ba-Naneca,
por exemplo). E toda a irea oriental do gado ndo teria
exercido uma influéncia decisiva entre os povos bantus,
com toda a sua vida cultural girando em torno do com-
plexo do gado?

Entre os contos populares negro- brasxlexros de influ-
éncia bantu, podemos arrolar inicialmente os do ciclo do
Kibungo, de origem angola-conguense (34). Mas, se

' (32) Id, ibid., pigs. 39 e segs. B

(33) Id. ibid,, caps. III e IV, pags. 75-128,"

(34 M, ibld, phigs. 197 e segs. — Sobre os contos popu-
lares de origem negro-bantu consultem-se ainda as colethneas de
Silvio Romero, Contos Populares; -— Lindolfor Gomes, Contos
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consultarmos um Heli Chatelain, um Ladislau Batalha, ou
gualquer outro autor que tenha estudado o folk-lore de
Angola, vemos -a grande influéncia que é€ste exerceu no
Brasil. Qs negros bantus transportaram diretamente da
sua terra para ca, os seus contos, as suas adivinhas, os
seus proverblos . (35).

E ¢ posswel que fossem éles tambem o veiculo do
rico folk-lore hotentote, que aqui teria chegado por seu
intermédio.

A influéncia da linguagem, como elemento principal
da cultura bantu, foi enorme no Brasil. E aqui é que re-
gistamos a grande messe de contribuigio dos estudiosos
brasileiros, desde os antigos estudos de Macedo Soares e
Jodo Ribeiro até os novos trabalhos de Renato Mendonga
e Jacques Raimundo. A énfase dada a ésses estudos da
influéncia do quimbundo entre nés, é que deu origem a
suposi¢io errada de alguns — que a cultura bantu € su-
perior 4 sudanésa. A area de extensio da primeira é ver-
dade que foi maior no Brasil, porém menos intensa em
valor cultural. Podemos dizer que a cultura sudanésa foi
importante no sentido vertical e a bantu, extensa, no sen-
tido horizontal, .

A palavra bentu é o plural de muntu, pessoa, e tor-
nou-se uma expressio geral, para des'ghar os Negros da
vasta area sul-africana que i excepcio dos hotentotes e

Populares, Sdo Paulo, s/d., passim; — Coletinea de J. da Silva
Campos, in Basflio de Magalhdes, O Folk-lore no Brasil, Rio,
1928, péags, 159 e segs,, etc.

(35) Para o estudo das adivinhas e pravérbios de origem
angola-conguense:: Arthur Ramos, op. cil., pags. 235 e segs.; —
Joio Ribeiro, vArios trabalhos reunidos no volume O elemmto
negro, coletinea organizada por Joaquim Ribeiro, R:o, s/d., parte
11: A influéncia do elemento negro no folk-lore, pigs. 39 e segs.;
— Joaquim Ribeiro, Adivinhas negro-efricanas, Jorn. do Com., 6
de margo, 1934 € O elemento negro, cit., pigs. 174 e segs.
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boschimanos, falam a lingua bantw. Esta € um vasto con-
‘glomerado lingiiistico, com mais de 260 dialetos, como o
provaram os estudos fundamentais de Lepsius (36).

O quimbundo foi o mais importante désses grupos
lingiiisticos e o seu estudo no Brasil ja tem sido largamens-
te feito, para que seja necessario insistir no assunto
(37). Basa assinalar que, enquanto os térmos sudanéses
especialmente nagds sobreviveram nas designagdes das re-
ligiges e cultos, e da culinaria, os térmos qulmbundos pre-
dominam nas designacdes da vida social, da toponimica,
do folk-lore, da sobrevivéncia historica da escraviddo...

Foi ainda o quimbunde o responsavel mais direto pe-
las alteragBes fométicas, morfologicas e sintixicas sofri-
das pela lingua portuguésa no Brasil - (38).

Da organizagio social dos Negros bantus, sobreévive--
ram no Brasil algumas formas de organizagio social, ainda
ndo convenientemente estudadas. E’ verdade que o regi-
me da escravidio disfargou estas formas culturais, Mas
conseguimos descobrir a custo, algumas sobrevivéncias. .

(36) A bibliografia sobre as linguas bantus é 'imensa e
sébre o quimbundo basta citar os trabalhos conhecidos de Bentley,
de Cannecatim, Ladislau Batalha, Heli Chatelain... A prontincia
exata da palavra seria bdntu, mas como houve uma tendéncia
para a acutizagio, no Brasil, das palavras derivadas do quimbundo
(mulungd, calundi, etc.) o uso legalizou a pronuncla bant#, no
Brasil, a exemplo do francés Dantou.

(37) Vide A. J. de Macedo Soares, Diciondrio Brasileiro,
Anais da Bibl. Nacional, XIII, 1888; — Id., Estudos léxicogrifi-
cos do dialetq brasileiro, Rev. Brasileira, 1880; — Jofo Ribeiro,
varios trabalhos reunidos no O elemento megro, cit, TII parte;
-+ Nelson Senna, Africanismos no Brasil, Rev, de Lingua Por-
tuguésa, 1921, n.° 12; — Renato Mendonga, 4 influéncia efricana,
ete, ctf.; — Jacques Raimundo, O elemento afro-negro, ete, cit..

(38) Vide Renato Mendonga, O Portugnés do Brasil, Bibl,
de Div, Cientifica, Rio, 1937, pags. 173 e segs..

\
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As otganizagbes politicas das monarquias africanas
sobrevivem em certas festas populares, ji citadas, como
os Congos; sobrevivéncias do patriarcado e do matriar-
cado ai estio nos festejos dos reis Congos e das rainhas
Gingas... A organizagio clanica vai encontrar-se dis-
farcada nos ranchos, clubes e confrarias... Estas dl-
timas foram organizacGes fechadas, a molde de “socieda-
des secretas”, onde os negros escravos se quotizavam para
a obtencdo da sua liberdade. HA episédios comoventes,
no particular, como o de Chico Rei, em Minas. O as-
sunto requer um estudo especial, que faremos num pré-
ximo volume dedicado d sociologia da escravidio. ..

A organizagfo clamica sobrevive ainda em’ certas for-
mas de trabalho coletivo, como, por exemplo, o putirdo ou
mutirdo, do Estado do Rio, ja referido, e que tem muita.
semethanga com as Sociedades Congo do Haiti... O
‘mutirdo é uma grupo de trabalho, em que muitas pessoas,
negros e hrancos, homens e mulheres, dio ou vendem um
dia de trabalho ao fazendeiro ou outro colono, terminando
a sua tarefa num festival que avanga pela noite a dentro.
O assunito ainda ndo foi estudado e mwfelizmente perde-
ram-se muitos elementos de estudos: organizagio do mu-
tirdo, cantos de trabalhos, cerimbnias magicas, etc. Os
‘quilowbos, outra curiosa forma de organizag¢io social dos
Negros de procedéncia bantu oferecem magnificos exem-
plos de contra-aculturagio (39).

A cultura material trazida ao Brasil pelos bantus, e
especialmente angola-conguenses, ainda sobrevive. J& nos
referimos 4 fabricagio dos instrumentos de mtsica. Es-
culturas de madeira, trabathos de ferro, cerdmica, fabrica-

(39) Vide A. Ramos, 4 Aculiuragdo Negra no Brasil, S.
Paulo, 1942, pags. 121 e segs.
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¢io de cestas e outros utensilios domésticos... tudo isso
foi introduzido pelos Negros angoia-conguenses. As es-
cuhturas de madeira, ainda sobreviventes na feitura de
iteques do culto, figas e outros objetos, sdo inferiores as
dos yorubas e géges. Qs trabalhos de {erro foram princi-
palmente introduzidos pelos Negros mogambiques, espe-
cialmente os [landins, habeis ferreiros.

Pouco poderiamos acrescentar, com relagio a arqui-

tetura. Transportados para o Brasil, o regime da escra-
vidio nio permitiu a construgiio das suas casas, que fo-
ram padronizadas nas senzalas das fazendas. Mas nas
poucas oportunidades que os Negros tiveram de liberdade,
éles constituiram os seus mocambos, em tudo semelthantes
ds construgbes nas terras de origem. A reptiblica dos
Palmares teria sido um documentario precioso neste par-
ticular. Infelizmente, sé o aspecto militar interessou aos
.nossos dirigentes naquela occasiio. E por isso, apenas
informacfes e dados falhos puderam ser tomados para
estudo da cultura material dos Negros em regime de li-
berdade.

Da arquitetura dos quilombos, sobreviveram os o~
cambos, primitiva habitacio dos Negros e hoje térmo ge-
nérico que passou a designar as habitacdes pobres do nor-
deste. E por ¢sse motive o estudo que Gilberto Freyre
(40) rea]izop sobre os wmocambos, em contraste com os
sobrados, como antes fizera das senzalas em coutraste
com a casa-grande, foi feito apenas do ponto de vista
sociolbgico, do negro em regime da escraviddo, com o exa-
me das relagBes e distdncias sociais entre o senhor e o es-
cravo. Nio é um estudo das formas materiais de culturas
trazidas pelo Negro africano. Nio é um estudo an{ropo-
légica-cultural.  Mocambo, neste sentido socidlogico refle-

(40) Gilberto Freyre, Sobrados ¢ Mocanbos, S. Paulo, 1936.
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te um sistema da opressio de classe, na cidade, como,
anteriormente a senzglo era o resultado do patriarcalismo
rural. Até que ponto, porém, o mocambo, como sindmi-
mo de palhoga, exprime uma sobrevivéncia de cultura ma-
terial do Negro bantu? Isso ¢ o que resta averiguar, com
o paralelo a fazer-se, de um lado entre as habitac¢Ses do
Negro, na area do Congo, e os mocanbos das republicas
negras, por excmplo Palmares, do outro, entre Csies e os
atuais mocambos do nordeste. (F parece haver, de fato,
esta correlagio, entre as casas retangulares, € 08 mocai-
bos de barro batido e palhas, do nordeste.

A cultura bantu em suma entrou largamente, gran-
demente, no Brasil. Religides, folk-lore, linguas, cultura
material... aqui se amalgamaram com outras culturas,
porém até hoje conservam certas caracteristicas de origem,
ainda reconheciveis, :
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CAPITULO XVI

A ACULTURACAO NEGRA
NO NOVO MUNDO

Langando uma vista de conjunto sobre as culturas
negras no Novo Mundo, verificamos a sobrevivéncia de
alguns padrdes culturais africanos, onde se destacam: a)
as culturas da sub-irea ocidental do golfo da Guiné (civi-
lizacio atlintica de Frobenius) ; b) as culturas da area do
Congo e da 4rea oriental do gado, de Herskovits; c) as
culturas do Sudio oriental e ocidental. '

Da Africa ocidental, ¢ especialmente da sub-irea da
Guiné, vieram-nos os padrdes mais caracteristicos das cul-
turas negro-africanas, como a wyorube, a ewe, a fantis
ashantt. .. Logo em seguida, vém as culturas bantus
(especialmente a angola-conguense), e as culturas negro-
-maometanas.

No Novo Mundo, como ji vimos, ésses padres cul-
turais se distribuiram da seguinte maneira. Na América
Inglésa e Holandésa ( Jamaica, Bahamas, Guianas Holan-
désa e Inglésa, nas primeiras colonias inglésas da Amé-
rica do Norte, principalmente nas ithas Gulloh e na Virgi-
nia), os padrbes culturais dominantes vieram da Costa do
Quro (cultura fanti-ashants) : culto dos winti e de obia,
série dos deuses Kromanhs, praticas magicas, ciclo dos
contos de Anangi, no *folk-lore, e outras sobrevivéncias
espirituais da Costa do Quro, estudadas com detalhes -
entre os Bush Negroes da Guiana Holandésa ¢ na Ja-
maica.
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Na América Francésa (Haiti, Pequenas Antilhas
Francésas, na Louisiana do século XVIII...) a cultura
principal é dg origem daomeiana (ewe): culto wodu no
Haiti, com o pantedo daomeiano, culto da cobra, Dan ou
Dangbé, a teoria da liturgia religiosa, com os wodu-no,
papalois e mamalois, praticas magicas e funerdrias, crengas
dos zombies, a possessio, o folk-lore, a cultura material. ..
estudados com. detathes no capitulo do Haiti.

Na América Espanhola e Portuguésa (Cuba, Bra-

.) a cultura predominante foi a yoruba, ao lado de
outras de menor influéncia (culturas bantus, e outras).

No Brasil, embora 2 principal cultura estudada tenha
sido a yoruba (1) podemos, das pesquisas realizadas (Nina
Rodrigues, Mamuel Querino, Arthur Ramos e outros pes-
quisadores) distinguir trés padrbes principais de culturas,
como vimos: a) culturas sudanésas da sub-area ocidental
do golfo da Guiné (sobrevivéncias culturais da Costa do
Escravos: yoruba e ewe, e em grau menor, da Costa do
Ouro: fanti-ashanti) ; b) culturas sudanésas, negro-mao-
metanas (a cultura malé) ; c) culturas bantus, provenientes
das areas do Congo e da 4area oriental do gado (princi-.
palmente omngola-conguenses e wmogombiques).

O destino das culturas negras no Novo Mundo foi
0 mais imprevisto possivel. Aqui elas se amalgamaram
umas com as outras e ndo se conservaram em estado puro.
Além disso, a conservagio dos elementos sobreviventes foi
desigual. Podemos mesmo tragar uma curva, que cothega
com os Bush Negroes da Guiana Holandésa e termina
com os Negros citadinos da América do Norte. No
inicio desta curva, temos uma relativa pureza da cultura
negra. No interior das selvas da Guiana. os Negros con-
servaram quase intactos os seus padrées culturais de ori-

(1) Para a discussio do exclusivismo sudanés ou bantu,
no Brasil, vér capitulos XI ¢ XV.
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gem. Na outra extremidade da curva, as elementos cul-
turais se diluiram a mais € mais, tendendo a desaparecer,
Nos estadios intermediarios, vamos encontrar as sobrevi-
véncias culturais negras em intima mistura com as cuituras
brancas: Haiti, Cuba, outras Antilhas, Brasil...

Porque motivo as culturas negras nio se conservaram,
no Novo Mundo, no estado original, a ponto de nfo poder-
mos falar propriamente aqui em ‘““dreas culturais”, como
assinala muito bem o professor Herskovits? Vdrias sio
as razbes apresentadas para explicar €sse apagamento
cultural em terras da América. Ja destacamos algumas
delas: as culturas negro-africanas n@c foram transpor-
tadas em proporgGes equivalentes; as migragoes secunda-
rias, por exemplo, das Antilhas para a América do Norte
e Tierra Firme, entrosaram as culturas umas com as ou-
tras, etc. o

A escravidio desempenhou ainda um papel de grande
importancia no apagamento ou no esfacelamento das cul-
turas negras. “O regime da escravidio — j4 escrevi
(2) — alterou por completo o behavior social do Negro.
A escraviddo triturou-os na mesma grande mé da opres-
sio branca. No Novo Mundo, nio se podia falar ¢m
tregros da cultura ocidental, ou negros pastores, ou negros
de civilizagdo maometana, ou stiditos de grandes reina-
dos, ou ainda em descendentes de linhagens aristocraticas.
Aqui houve apenas negros escravos. As suas culturas,
eles as disfarqavam em formas caricaturais, para sé assim
vencerem a censuira dos brancos seus senhores. Talvez
se salvaram, neste trabalho de distorg@io, as suas crencas,
tal o poder dinamogénico que as acompanhou. Porque o
mais se tornou sobrevivéncia no folk-lore: lingua, misica,
danga e outras instituigées sociais”,

(2) Arthur Ramos, As culturas negras no Bra:il, loe. -cit.,
pég. 123. ‘ ) : ‘
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A tese de que nio podemos estudar o Negro, como
representante de uma cultura, mas sim considerado sob
o angulo da escraviddo, é uma idéia cara a Ruediger Bil-
den, e que Gilberto Freyre converteu em leii-motiv nos
seus ensaios sobre a influéneia do Negro no Brasil (3).
E inegivel o fendmeno de que o regime da escravidao
alterou as condigoes normais da vida cultural e social do
Negro. Tomando como base o regime da escravidio,
Gilberto Freyre estuda todos os males da nossa formagio
social, examinando nos seus ensaios ndo as culturas negras
e suas influéncias entre nbs, mas sim as relagBes entre
dois .regimes sociais, entre dois representantes désses re-
gimes, entre duas manifestagdes sociais e culturais: o pa-
triarcalismo branco e a escravidio negra, o senhor e o
escravo, a casa grande e a senzala, o sobrado e o mocam-,
bo... Destas antinomias, o autor constroi téda uma his-
toria social brasileira que podemos perguntar se é de todo
o Brasil, ou se é uma generalizacio de um fendmeno
particular da monocultura latifundidria do nordeste, com
as relagoes estudadas em bindmios sociais do tipo “senhor-
escravo”. Mas niio € o nosso propdsito entrar aqui nesta
discussio.

A tese de Rucdiger Bilden e de Gilberto Freyre, de
que nio podemos estudar povos negros no Brasil, mas
sim, e exclusivamente negros escravos, ¢ interessante ¢
rica de resultadns, mas inaceitivel como generalizagio.
Nio foi, de fato, o regime da escraviddo que, por si s,
diluiu, esfacelou ou apagou as culturas negras no Brasil
e no Novo Mundo, em geral. O regime da escravidio
alterou, de fato, a sua esséncia, mas como fator condis
cionante, entre outros, de dois processos psico-sociais de

/

“ (3) Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala, cit., e Sobra-
dos e Mocambos, S. Paulo, 1936. )
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relevante significado: 2) a separagio dos individuos dos
seus grupos de cultura e b) os comtactos de raca e de cul-
tura, com a miscegenacdo, na ordem biolbgica, e a acul-
turagco na ordem cultural.

De modo que a escravidio interveio, da mesma ma-
neira que as migragBes secundarias, as fugas dos Negros
em massa (Guiana, quilombos brasileiros, marrons das
Antilhas e Venezuela...), etc, como condicio para, os
dois fenOomenos refendos de separagﬁo ou nio dos indi-
viduos de seu grupo de cultura, e de contacto ou néo de
ragas e de culturas.

Ja discutimos o pnmelro desses fatores, em agio
nos Estados Unidos. A nfo conservagio das culturas
negras na grande democracia norte-americana reconhece
como causa principal a separagio dos individuos dos seus
grupos de cultura. As migragBes de tipos negros diversos,
diluidos em culturas diferentes, apagou, em duas geracdes,
ou pouco mais, os tragos culturais, que em outras partes
do Novo Mundo puderam ser conservados (vide cap. V).

Examittemos os contactos de ragas e de culturas.
Quando dois povos entram em contacto hd sempre misce-
genagio. Parece nio haver excecio historica a ésse res-
peito (4). Duas hipbteses podem ocorrer. Ou os povos
chegados em contacto sio amigos, nio hi entre éles anta-
gonismos fundamentais de raca e de cultura, e neste caso
o inter-casamento € a regra, ou hi antagonismos irrecon-
cilidveis, e ai entram em agfo virios preconceitos, o pri-
meiro dos quais é a linha de ¢br (color line). '

(4) Vide, p. ex.: Edward B. Reuter, Race and Culture
Contacts, New York, and London, 1934, pag. 7. — Os problemas
de contactos de racas no Brasil serfo discutidos com mais Jar-
gueza, no 2.° volume, em preparo, da Introdugio & Ani\)vpologm
Brasileirg,
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Observamos ambos o0s processos, no contacto racial

de negros e brancos no Novo Mundo, desde as barreiras,
consolidadas em legislagdes particulares nos Estados Uni-
dos, até a quasc auséncia dessa barreira de cdr, em outros
pontos do Novo Mundo, com todos os graus interme-
diarios, -

Nio estd nos proplsitos deste livro o exame das
questdes de relagbes de raga, no Novo Mundo, j4 abor-
dado por alguns estudiosos que se tém dedicado ao assun-
to (5). Adiantemos, para o momento, que no Novo
Mundo, todos os contactos possiveis de raca se fizeram:
negros com brancos (mulatos, do Brasil e de outros paises
americanos), negros com indios (curibocas ou cafusos, no
Brasil, zambos, na América Espanhola), ao lado de cruza-
mentos de brancos com indios (mamclucos ou caboclos,
no Brasil, mesticos, na America Espanhola), e de mulatos
com indios ou com caboclos, enfim, contacte das trés ragas
(pardos, em geral), ’

Entre nos, {oi o professor Roquette-Pinto quem mais
procurou estudar a biologia, e a antropologia fisica dos
quatro grupos, que éle chamou: 1) Leucodermos (Bran-
€os), 2) Faiodermos (Branco X Negro), 3) Xantodermos
(Branco X Indio) ¢ 4) Melanodermos (Negros), consi-
derando os demais tipos (Cofusos, Xibaios, Coborés...)
numéricamente insignificantes (6). Estes estudos pre-
cisam ser comtinuados, no Brasil, e conduzidos sob o ri-

(5) Destacam-se neste particular, os trahalhos do grupo do
professor Park, da Universidade de Chicago. Com os métodos da
sua escola, o professor Donald Pierson realizou na Bahia, uma
série de estudos sdbre os contactos de raga. (Vide Negroes
Brazil. A4 study of race contact at Bahia, Univ. of Chicago
Press, 1942, « a edigio brasileira recente, Bramcos ¢ Preios na
Bahia, S. Paulo, 1945).

(6) E. Roguette-Pinto, Nota sébre os tipos antropologwos
no Brasil, loc, cit.. .
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goroso critério dos métodos clentificos sem prejulgados
raciais e sem o aligeiramento literario que s€. nota nas
obras de muito dos nossos emnsaistas. o

Resta-nos o exame das relagdes de cultura, que imte-
ressan especialmente a éste trabalho. Os contactos cul-
turais nio implicam necessariamente o contacto de ragas,
porque podem ser indiretos, isto &, quando os membros
do grupo nio chegam a uma associagio pessoal imediata.
E o que ocorre, nas influéncias 4 distdncia, entre os povos,
Na América, certas tribos indigenas, como destaca Reu-
ter, mtroduzuam a cultura eulopua através do seu com-
tacto com outras iribos (7). No Brasil, o Negro tamhém
foi um fator de transporte indireto da cultura européia,
como no caso referido pelo professor Roquette Pinto e
acentuado por Gilberto Freyre, da agdo civilizadora dos
escravos fugidos entre os indios da serra dos Pareais
(8). Houve aqui um contacto indiretc de cultura, fend-
meno que atinge & sua mais alta expressdo na imitagio a
distancia, das culturas de povos mais adiantados pelos
outros mais atrazados (lei de zmzta;ao do superzor pelo
mferior de Tarde). ‘

Os contactos diretos ocorrem nas mlgraqoes de uma
rea a outra, ou quando os representantes de uma &rea
mais adiantada se introduzem em outra mais atrazada.
Nos contactos sociais, conhece-se um certo grupo de pro-
cessos afins, que os psico-socidlogos tém descrito com 0s
nomes de adaptagdo, acomodagio assimilagdo, ajusta-
mento, aculturagdo... (9). As diferencas residem nos

—

(7) Reuter, op..ctt., pag. 3. »

(8) Gilberto Freyre, op. cit, pag. 221,

(9) 'Vide Arthur Ramos, Introdu;ao & P.ncologw Social,
cit, pags. 167 e scgs.. — O assunto foi desenvolvido no livro A4
Aculturagio Negre no Brasil, S. Paulo, 1942, esp. Introdugio,
pégs. 5-46 e sera retomado no 2.° volume do livro Introdugio é
.Antropologia Brasileira. Aqui se destaca apenas o essencial,
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pontos de vista bioldgico, social, psicolégico ou-cultural,
sob que. sio estudados. Assim, a edaptacio é um meca-
nismo bioldgico; a acomodagdo € a assimilagdo, mecanis-
mos soctais; o ajustamento, mecanismo psico-social; a
acultura¢ido, mecanismo cultural,

Os térmos confundem-se f{regiientemente, com as
varias escolas e os vérios tratadistas, uns tomados pelos
outros. Mas em antropologia cultural, o térmo de acui-
turagdo vem ultimamente se generalizando. , 3

A comissdo para o estudo da aculturagdo constituida
pelos professores Robert Redfield, da Universidade de
Chicago, Ralph Linton, da Universidade de Wisconsin e
Melville J. Herskovits, da Northwestern University, che-
gou a um acdrdo sobre a definigdo do processo: “Acul-
turacdo compreende aquéles fenémenos resultantes do
contacto, direto e continuo, dos grupos de individuos de
culturas diferentes, com as mudangas consegilentes nos
padrdes originais culturais de um ou ambos os gru-
pos” (10). Bstes autores distinguem a acultura¢io, da
mudanga cultural (culture-change), um aspecto da pri-
meira, e da assimilagdo, que é apenas uma fase do pro-
cesso total.

A comissio propds um método de trabalho, consis-
tindo nas listas do material a ser colhido, classificacses
désse material e técwica a ser empregada. Na andlise do
processo, tém que ser estudados os #ipes de contactos
culturais, as sttuacoes, em que OCOrrem, € 0S processos.
da aculturagio. Por fim, verificam os wmecanismos psi-
colégicos da selegio e integragio de tragos, sob a acultu-
ragdo e os resultados desta. :

Os sociélogos norte-americanos tém-se dedicado com
especialidade ao processo de mudanga cultural (culture

(10) M. J. Herskovits, A4 memorandum for the Study of
Acculturation, Man, 1935, pigs. 162 e segs.
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change) e de desorganizacio e reorgamizagio das perso-
nalidades, na fase daquela mudanga. Hibitos fisicos e
mentais, técnicas de trabalho, experiéncia de vida, etc.,
tudo muda, no contacto de culturas, o que se exprime pelo
térmo “desmoralizado”, que se da ao 1nc11v1duo, na sua
crise de desamb:entac;ao.

O professor Park usa da expressao “homem margi-
nal” (marginal man), para significar o caso do individuo
de um grupo de cultura em contacto com outra. e que
perdeu as suas caracteristicas culturais, mas nio foi ainda
aceito pelo grupo dominante (11). Ele se torna,” assim,
“marginal”, isto é, fica 3 smargem de ambas as culturas:
a sua, que éle perdeu, e a outra, que nio o aceita, ainda.
Verifica-se o fendmeno com o Negro, nas varias partes
do Novo Mundo, especialmente nos Estados Unidos, onde
esqueceu as suas culturas de origem, e é ainda recusado,
numa certa extensio, pelas culturas mais adiantadas que
deseja imitar. .

Nas outras partes da América, o Negro estd so-
frendo ainda as conseqiiéncias das mudangas culturais e
sociais, com reflexos no equilibrio individual, que vai da
desorganizagfo as tentativas para a reorganizagio da per-
sonalidade, na busca de uma estabilidade social e psico-
l6gica, que ainda nio féi alcancada (12).

(11) R. E. Park, Human Migrations and the Marginal
Man, American Journal of Sociology, 1928, pigs. 81 e segs.; —
Everet V. Stonequist, The Marginal Man, Nova York, 1937; —
Arthur Ramos, Guerra ¢ Relagies de Raga, Rio, 1943; — W. O.
Brown, Culture contact ond race contact, in Reuter,'op it
pags. 34 e segs.

(12) Para o estudo das mudangas de personalidade do
Negro nos EE. UU.: Charles S. Johnson, Negro personality
changes in a southern community, in Reuter, op. cit., pags. 208
e segs.. — Vide o symposium organizado por Willis D. Weather-
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Na cultura total, sio trés os resultados da accwltu-
ragdo : aceitogdo, adaptacdo e reagdo (13).

1) Déa-se a aceitagio, quando a nova cultura é
aceita, com perda ou esquecimento da heranga cultural
mais velha; hi entio aquiescéneia de todos os membros
do grupe, e, como resultado, a assimilagdo, por €les, dos
padrdes culturais-e dos valores interiores da nova cul-
tura, com os quais entraram em contacto, :

2) Na adaptacdo, ambas as culturas, a original e
a estranha, combinam-se intimameénte, num mosaico cul-

tural, num todo harmoénico, com reconciliagio de atitudes

em conflito.

3) Ha reagdo, quando surgem movimentos contra-
aculturativos, ou por causa da opressio, ou devido aos
resultados desconhecidos da aceitagio dos tragos culturais
estranhos. As culturas originais mantém entfo sua forca
psicoldgica, ou como compensagdes a sentimentos de infe-
rioridade, ou pelo prestigio dado aos individuos com o
retorho a suas velhas condicBes pré-aculturativas,

Nos encontros de' culturas negro-africanas com as
culturas do Novo-Mundo, especialmente com a branco-
européia, 0s trés resultados da sculiuracdo podem set
observados. Houve accitag¢do, quando as culturas negras
aceitaram os novos padrdes culturais, com aguiescéncia
de todos os membros do grupo.

Nos Estados Unides, éste resultado foi facilitado,
pela separagdo dos individuos negros dos seus grupos de

ford e Charles S. Johnson, Race Relation. Adjustments’of Whites
and Negryoes in the United Stotes, 1934, bibliografia as pigs.
556-576. Sio trabalhos maxs de natureza socioldgica que antro-
polégica. -

(13 M. I Herskovnts, lor. et
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cultura originais. Desta forma, o esquecimento dos seus
padrées de culturas africanas, favoreceu uma -maior apro-
ximagdo das culturas brancas. Numa comunidade negra
contemporanea, nos [BE. UU., em Harlem, por exemplo,
quase nfo ha diferenga, na sua vida social, da vida das
comunidades brancas. Com justa razio, fala al Hers-
kovits de um “americanismo do Negro” (14). “Em
Harlem — escreve éle — nds temos hoje, essencialmente,
uma tipica comunidade americana” (15). E s6.olhar os
negros nas ruas, nas casas de negdcios, nos teatros...
enfim em todos os lugares, em todas as oportunidades da
sua vida social. Nao hi diferenca do branco, A acei-
tagdo da cultura euro-americana foi perfeita. As sobre-
vivéncias africanas, nestas comunidades tipicas, nfo’ fo-
ram suficientes para provocar fenomenos de adaptacdo e
de reagdo.

Nos outros povos do Novo Mundo, a conservagio
em grau mais ou menos acentuado dos seus padrées cul-
turais de origem africana, ndo permitiu o processo da
aceitacdo, a nfo ser em certos grupos citadinos do Brasil,"
de Cuba, de outros paises... Todas as vezes que se
opera o distanciamento dos individuos negros dos seus
padrdes de cultura, vdo se acentuando progressivamente
as oportunidades do processo da aceitacdo.

E o que, no Brasil, jd se vai observando em S. Paulo,
no Rio, nas grandes capitais civilizadas. N&o h4 neces-
sidade de apelarmos, na solugio dos nossos problemas
de contactos de culturas, para nenhum processo biologico
de branqueamento arianizante, como advogam ainda cer-
tos bio-sociblogos. O contacto de culturas nfo implica

(14) Melville J. Hetskovits, The Negro’s Americanism,
The New Negro, ed. by Alain Locke, Nova York, 1935,

(15) Id, tbid., pag. 354

4
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necessiriamente contacto de (a(;as. E a aceitagdo, nia
trard como conseqiiéncia biolédgica, a ariamizacdo; é um
processo cultural e psico-social, que ndo deve conduzir
em seu bojo nenhum: problema angustiado de linhas de
raga, com todas as consequenc1as odiosas que um falso
racismo provocot,

‘ A aceitacGo sera o resultado final, todas as vezes
que duas culturas diversas se pem em contacto. E para
esta solugio & que se encaminharfo 0s grupos negros, no
Brasil e nas outras partes do Novo Mundo.

A adaptacio tem sido, até agora, o resultado mais
encontradigo da aculturacio negra no Novo Mundo. No
Brasil, em Cuba, no Haiti, nas outras Antilhas... as cul-
turas negras combinaram-se a padrdes de cultura branca,
num mosaico histérico, onde é muitas vezes dificil reco-
nhecer os elementos de origem. A Escola de Nina Ro-
drigues, no Brasil, outros autores, nas Antilhas, estuda-
ram o fendmeno, principalmente nas esferas das culturas
religiosas. O estudo’ do sincretismo religioso no Brasil
foi um dos objetos principais das minhas préprias pes-
quisas. Em outras formas de cultura espiritual e ma-
terial, observa-se com freqiiéncia a adaptecdo. E éste um
processo intermediario de relevante significado, e o que
esta ainda ocorrendo com mais freqiiéncia no Novo
Mundo.

A rea¢do sobrevém nos casgs em que as culturas
negras reagiram mais ou menos violentamente 3 aceita¢®io
dos tragos de outras culturas.® Entre os Negros das selvas
da Guiana Holandésa, entre os marrons ou negros fugi-
tivos da Jamaica, entre grupos do interior do Haiti..
o processo de reagdo fez que se conservassem em estado
relativamente puro, os padrdes culturais originais. Houve
at unio intima entre os representantes de um mesmo
grupo de cultura, que reagiram, conjuntamente, ao con-
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tacto do branco, e conservaram-se em estado de pureza
primitiva. JA estudimos o fato especialmente no capi-
tulo do Haiti. _

No Brasil, houve tambem reaclo, na aculturagio ne-
gra, em dois casos onde o fendmeno poude ser nitida-
mente observado: nas fugas negras dos quilombos e nos
movimentos insurrecionais dos malés, na Bahia. No caso
dos quilombos, tivemos um fato andlogo aos dos Negros
fugitivos das Guianas. Unindo-se representantes o mes-
mo grupo de cultura (bantus, no quilombo dos Pahnares)
éles reagiram ao contacto branco (‘“folga negro, branco
nio vem cid”, como ainda hoje cantam os negras no auto
popular dos quilombos e mantiveram assuas culturas
origindrias : religido, tradigdes sociais, linguagem, cultura
material. : '

A histéria- dos maelés, também ji foi contada. "As
suas revoltas ndo reconheceram gprimordialmente causas
econdmicas, como querem alguns ensaistas. Elas tiveram
causas culturais, comntra-aculturativas. Reagmdo a escra-
vidio, os Negros do mesmo grupo de cultura (negro-
maometana) uniram-se, reagindo ao contacto branco, e
conservando assim os padrdes tradicionais de cultura.
Foi por isso, que o sincretismo no plano religioso e a
adaptagio em geral, das outras formas de cultura, nfo
foram possiveis entre os Negros maometanos do Brasil,

O contacto de culturas leva sempre aos mecamsmo‘
psico-socidis do dar e do tomar (16). :

As culturas negras, em contacto com as culturas
brancas, ndo sO aceitaram os padrdes desta, ou se adap-
taram aos mesmos, como lhes emprestaram muitos dos
seus préprios elementos. Ja tivernos ocasifo de estudar
0 processo 1o que concerne a ehglao e ao folk- -lore. Ou-

(16) Vide Herskovits,‘ Social History, etc., loc. cit,, pég; 261.
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tros o fizeram com relagio A linguagem. Mas os estudos
deverio ser conduzidos em tddas as formas culturais.e
tédas as modalidades do comportamento social dos mem-
bros de umas e de outras culturas,

Nenhum estudo da civilizagdo do Brasil, e, em geral,
do Novo Mundo, poderi ser realizado eficazmente, sem
a descriminagdo dos padrbes de culturas de origem e do
trabalho de aculturagdo. E éste o f{inico método capaz
de nos levar ao exato conhecimento de nés-mesmos,

i
‘



TABUA DAS MATERIAS

Preficio da 2.2 edigio ........ ereeanee, e 5
Preficio da 1. edigio ................. CRREERER 9

PRIMEIRA PARTE

AS CULTURAS NEGRO-AFRICANAS

CapituLo I — O Continente Negro.

0 Negro no Mundo — Negros africanos e Negros
orientais — O Continente Negro — Historia da
Africa — As exploragdes dos séculos XVIII e XIX

— Os povos da Africa — A classificagio de Seligman -

— Hamitas e Semitas -—— Os Boschimanos ¢ os Ho-
tentotes — Os Negrithos — Os Negros propriamente  °
ditos ~— Sudanéses e Bantus — A Africa branca ea -
Africa NeEra ......ivvivicrieiiareinn R 19

Capfruro IT — Areas culturais’ da "Africa.

Racas e culturas — Conceitos de “civilizagio” e de

“cultura” — O critério evolucionista linear — Os
pontos de vista: social, econdmico, psicolégico, etc. ~—
O movimento da Volkerpsychologze — A Escola da
Ciéncia Social — A antropogeografla — As popula-
¢Bes africanas sob o critério evolucionista — As po-
pulagBes africanas e a Ciéncia Social: classificagdes
de De Préville — Critica a0 evolucionismo linear —
A evolugio estrutural — O método histérico-cultu-
ral — As escolas de Frobenius e de Spengler — A
escola culturalista de Berlim e de Viena — Os cul-
turalistas norte-americanos - Os ciclos culturais —

Classificagbes varias — Q método histérico-cultural

e a Africa — Idéias de Frobenius sbbre as cuituras
, os .

africanas — Critica de Montandon — Os ciclos cul-

Wr,ais a,fl'icanoﬁ de Ank.ermaﬂﬂ IR AR S R AR 37



366

ARTHUR RAMOS

‘

CarfruLo III — Areas’ culturais da Africa (cont)

Area cultural e a escola antropolégica norte-ameri-
cana — Centro cultural — Féco cultural — A An-
tropologia e a Psicologia Social — Areas culturais de

Herskovits — A Area Hotentote —— A Area Boschi-

mana — A Area oriental do gado — A Sub-irea
ocidental — Area do Congo — Sub-irea’ da Costa
da Guiné — Ponta Oriental — 'Sudio oriental —
Sudio ocidental — Area do deserto — Area do Egito
— O Homd Afer da velha etnografia — Os novos
tipos psicologicos e os seus grupos de cultura — A
importincia do seu estudo para o conhecimento do
Negro no Novo Mundo .........0... e .

SEGUNDA PARTE S

AS CULTURAS NEGRAS NA AMERICA
DO NORTE

CAPITiJLo IV — O Negro né Novo Mundo.

A histéria do trafico de escravos — O trafico espa-’

nhol e o trafico portugués — Agdo do Padre la
Casas — O trafico inglés — Numero de escravos
introduzidos no Novo Mundo — Calculos de Morel
— Proveniéncias dos negros escravos — Escassez de
documentos — O método de estudo das sobrevivén-
cias culturais — Qs trabalhos de Nina Rodrigues no
Brasil — Os trabathos de Herskovits — Distribuigio
do Negro no Nove Mundo — A populagio negra no

Novo Mundo — As sobrevivéncias culturais negras
na América ingldsa — Na Ainérica francésa — Nas
Américas espanhola e portuguésa ................. .

CarfruLo V -~ As culturas negras na América do Norte.

Primeiras entradas de escravos nos Estados Unidos
— “Servos” e “escravos”™ — Numero de escravos
introduzidos — Procedéncia dos Negros dos EE. UU.
— Pesquisas de Miss Donnan — As sobrevivéncias
das culturas negras nos EE. UU. — A sobrevivéncia

58

75



AS CULTURAS ‘ﬁEGRAS NO NOVO MUXNDOQ 367

religiosa — O wvodu primitive nos Estados sulistas
— Os padrdes culturais das ilhas Guilah — O desa-
parecimento de padrbes religiosos primitivos — A
influéncia dos camp-meetings protestantes — Qs spire-
tuals — Fenomenos de iluminismo — Father Divine
— As “Houses of Prayer” — O sentido religioso
dos spirituals — As Igrejas atuais do Negro norte-
americano — Estudo psicanalitico de Billings ~— Os
tobies € o0s woadoo-doctors da Louisiana — O
. folk-lare do Mississipi — Uncle Remus — Contos,
-provérbios e ditos das plantagoes — Os cantos ne-
gros: Spirituals-songs, work-songs, social songs... —
O blue — A influéncia negra na misica — Q jazs
— As sobrevivéncias lingtisticas — O Negro English
— A influéncia psicolégica do Negro no comporta-
mento social — A aculturagio — O Megro no Cana-
da, México e América Central .......... feeeon. 88

TERCEIRA PARTE
'AS CULTURAS NEGRAS NAS ANTILHAS

CariTuLo VI — As culturas negras em Cuba. - )
Procedéncia dos escravos negros em Cuba — As so-
brevivéncias culturais — Religides e cultos — Traba-
lhos de Fernando Ortiz — A cultura yoruba —
Razbes da sua predominincia em Cuba — Teologia
dos afro-cubanos — QOloruii — A séric dos orishas
— Obatalg — Shangé — Ifé — Orishas de segunda
categoria — Qutros orishas — Eshu e o culto da
Anima Sola — Os jimaguas — Qs fetiches — Reglas
varias — Sobrevivéncias bantus e muculmanas —
Exemplos de giria sagrada — Pequcnas sobrevivén-
cias vodus — A liturgia religiosa — Padre, caballera
de la mesa, mayordomos e hijos de santo — Adornos
dos sacerdotes — Oferendas e sacrificios religiosos
— Dangas e canticos — Os tambores negros — A
possessdo — “Dar o santo” — A magia Ietichista
— Salacion, embi e bilonga — Os sacerdotes negros
batalis e mayomberos — O folk-lore afro-cubano —
A musica — Os instrumentos de masica — Estudos



368 ABRTHUR RAMOS

de Israel Castelhanos — As dangas negro-cubanas
— A rumba — As festas populares — Cabildos e
cofradias — Reis e ranchos dos cabildos — Os dia-
blitos e comparsas do carnaval — A sobrevivéncia
lingliistica ~— Glossario de afro-negrismos de Ortiz
— A cultura material ~— Conclusdes: os padrdes de
culturas negras em Cuba .........ccivinvenvninenns 129

CapituLo VII — As culturas negras no Haiti,

O Negro no Haiti — As lutas pela independéncia —
Procedéncia dos negros escravos ~— A sobrevivéncia
cultural daomeiana — O culto vodu — A danca de
Water Mama — Descrigio de Moreau de Saint Mery
— Transformagées do vodu — Bibliografia do vodu —
Trabalhos de Price-Mars e outros pesquisadores —
Origem do termo zodu — O culto vodun no Daomei
— Panteio voduico do Haiti — O culto da serpente,
Dangbé ou Damballah — Leghd, Ayida-Wedo, Loko
e outros wodus — Orixds yorubas — Ogun Badagris
— O sincretismo catolico e espirita — Os sacerdotes
¢ iniclados — Vodu-no, vodu-si e houn-so ~— Qs
templos, hounforts — O howngan — Papalois e ma-
malois — A iniciacio vodu — Iixemplo de um “ser-
vigo” a Legba — Danga e musica religiosas ~ Os
tambores 7ads — A possessio vodu — O culto dos
gombies — Préaticas magicas -~ O wanga — O fei-
ticeiro: bocor — Medicina mégica — O folk-lore
haitiano — Omncle Bouqui e Ti Mdlice — Contos e
legendas -~ As dancas populares — Instrumentos de
miisica — As “sociedade Congo” — Qs combites —
Sobrevivéncias negro-linguisticas — Conclusdes: . o
Haiti, “mosaico’ cultural” ...,........ e 162

Carfruro VIII -~ As culturas negras nas demais An-
‘ tithas.

As culturas negras na Jamaica — Antigas cerimonias
funerarias dos Negros Kromantis na Jamaica — Di-
vindades da Costa do Ouro — Estudos de Miss Beck-
with — O culto migico de obia ou obeah — As seitas
negras da Jamaica — Os Myal Men — Qs Revivo-
listas — Qs Pukkumerignos — A crenga dos duppies -

"



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNDO - 369

—~ Ritos funerarios — O folk-lore negro da Jamaica
— Qs contos de Anansi — Os brinquedos de “alfa-
beto” — Exemplos de “mosaicos culturais” — QOs
Christmas mummings — O brinquedo de John Canoe
— Necgro English da Jamaieca — A predomindncia
cultural da Costa do Quro — As culturas negras nas
Bahamas — Histdrias populares — O Negro de Bar-
bados — Contos de ¢nansi — Cultos funeririos —
Trabalhos de Parsons — As culturas negras nas de-
mais Antilhas inglésas e francésas — Sobrevivéncids
culturais da Costa do Quro e do Daomei ............ 209

QUARTA - PARTE

AS CULTURAS NEGRAS NA AMERICA DO SUL:
GUIANAS E PAISES HISPANO-AMERICANOS

CaritTuLo IX — As culturas negras nas Guianas.

.0 Nepro na Guiana Holandésa — Pesquisas de ~
Melville e Frances Herskovits — O isolamento cul-
tural dos Bush Negroes do Surinam — A tribo Sara-
macca, a tribho Awka, e a tribo Boni — A sobrevi
véncia cultural fanti-ashants — Religices e cultos
— Os winti — Nyamkompon — Qutros winti —
Vodus daomeianos — Os Loango-weinii — O culto
dos winti — Wisi e kunu — As interdigbes trefu —

. — A possessio winfi — Musica e danga religiosas —
Instrumentos de masica — Qs canticos winti — A
crenga de akra — As priticas magicas de obia —
Tapu e opo — A medicina mégica — O lukuman, o
wintiman e o obioman — A magia negra wisi — A
concepgdo de Yorka, espirito maléfico — Qutras
crengas dos Negros do Surinam — A vida social dos
grupos urbanos (foto suma) e dos grupos sclvagens
(pranasi swma) — Cultura espiritual e material —

O folk-lore do Surinam —~ O ciclo de Anansi —
Classificacio dos contos populares — Provérbios e
adivinhas — A linguagem do Negro da Guiana Ho- °
landésa — O ‘aki-taki — O saramacca tongo —

As culturas negras na Guiana Inglésa — Conclusdes 223



370 . ARTHUR RAMOS

N

Carituro X — As culturas negras nos pauses hispano-
*  americanos,

O Negro no Prata — Pesquisas de Vicente Rossi —
“ NagoOes ” negras no Prata — Os candombes — Os
candombes na Banda Oriental do Prata — Festejos
populares negros em Montevideo na segunda metade’
do século XIX — Sobrevivéncias africanas no Uru-
guai — Pesquisas de Ildcionso Pereda Valdés —
As canchas — Reis Congos — Danga e mflisica —
O' bastonero — Qs candombes em Buenos Aires —
‘Reis” e “presidentes” de “nagoes” — As salos
— Os “Negros Lubolos” — A origem do fango —
Tengo e milongs — A sobrevivéncia angola-congu-
lense — O Negro em Tierra Firme: Venezuela e
Colémbia — O trifico — A percentagem negra na
populacio de Tierra Firme — As festag populares
dos dzablztos na Colombia:— O Negro no Peru —




AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MUNOO 371

— O nosso quadro das sobrevivéncias culturais do
Neprn nn Rraci? 267



372 : ARTHUR RAMOS

de negros Saramacca nas fronteiras da Guiana Fran-
cesa — Conclusées ....... ettt e 299

Cariruio XIV — As culturas negro-maometanas,

Negros sudanéses islamizados, no Brasil — A infil-
tragio do Islam no Sudio — As culturas das areas
VI e VII de Herskovits no Brasil — Os Negros
Haussé — Caracteristicas antropo-psicolégicas «——
Insurrei¢cdes dos Haussds e dos Nagds, na Bahia, no
século XIX — Causas religiosas destas insurrei¢des
— Os Tapa — OQutros Negros sudanéses islamizados
— Negros hamito-semitas no Brasil: Mandinga e
Peuhl — A cultura malé — Priaticas religiosas dos
malés — A teologia — Qs sacerdotes — O salah
— A missa dos malés — Qs ritos funerarios — Cos-
tumes e tradicdes dos malés — A circuncisio — O
casamenito — Sobrevivéncias lingiiisticas — O 1sola—
mento cultural dos malés ............cccciiniiian 314

Carituto XV — As culturas bantus.

A tese do exclusivismo bantu, no Brz}sil — Traba-
lhos de Silvio Romero e Joio Ribeiro — FEstudos
de Nina Rodrigues — Povos bantus introduzidos no
Brasil — Caracteristicas antropo-psicologicas —
Congos ¢ Angolas — Sobrevivéncias religiosas bantus
no Brasil — Nossas pesquisas — O culto de Nzambi
ou Zambi — O culto de Calunga — O culto dos espi-
titos — Sincretismo com o catolicismo e o espiritismo
— Os sacerdotes, grimbandas ou embgndas — Cam-
bones, filhos de santo € wmediuns — “Linhas” e

“mesas” — Danga e misica de influéncia angola-
conguense — Qs instrumentos musicais — Batuque
e samba — As festas populares do ciclo dos congos
ou cucumbis — O ciclo do hoi — Os contos popula-

res — Kibungo — Sobrevivéncias lingiifsticas — A
influéncia do guimbundo no portugués do Brasil — '
Sobrevivéncias sociais e politicas -—— A cultura ma-

terial de origem bantu .,.,..,.,...,,,.,....,.,,... 330



AS CULTURAS NEGRAS NO NOVO MyunpO . 373

SEXTA PARTE

CONCLUSGES GERAIS. O PROBLEMA DA
ACULTURAGAO

Cariruro XVI + A aculturagio negra no Novo Mundo.

As culturas negras no Novo Mundo; uma sintese
— Distribuicio dos padrdes culturais negros nas
Américas Inglésa e Holandésa, Francésa, Espanhola
e Portuguésa — Destino destas culturas no Novo
Mundo — Curva das culturas negras — Razfes da
inexisténcia de padrées de cultura puros no Novo
Mundo' — Critica da tese de Riidiger Bilden e Gil-
berto Freyre — A escravidio, fator condicionante de
processos psico-sociais -~ A separagfo dos individuos
dos seus grupos de cultura — Contactos de raga —
Riépido exame da miscegenagio no Brasil — Contactos
de cultura — Contactos diretos e indiretos — A acul-
turagio — Defini¢io do processo — Processos afins
~ Técnica e processos da aculturagio — O “ homem
marginal ” de Park — Resultados da aculturagio —
Anidlises déstes resultados nas culturas negras do
Novo Mundo — A aceitagdo cultural no Negro dos
Estados Unidos — A adaptagio em varias partes
do Mundo — Exemplos de aceitagio e adaptagio, no
Brasil — A reagdo cultural — O Bush Negro das
Guianas e os Marrons da Jamaica — Exemplos de
reagdo cultural no Brasil — Conclusdes gerais — O
que o Negro trouxe 3 América € o que dela recebeu,
em trocad .......sseens S T e e 351



% Bste livro foi compasto e impresso
nas oficinas da Ewmprésa Grifica da
“ Revista dos Tribunais” Ltda., & rus
Conde de Sargedas, 38, S. Paulo, para
a Compgnhia Editora Nacionol, em
3046,












Arf;r A)amas T

CULTURAS NEGRAS
v0 NOVO MUNDO

O NEGRO BRASII.EIRO —m

';!
if
]
£
2.2 edigdo, ampliada ;
(_t'
Ferarai] f‘s;r’“ "
,\'fr(‘ : - 1

Série 5.2 1 { BRASILIANA - Vol. 249
YBiblioteca Pedagogica Brasileira



AS CULTURAS
NEGRAS NO
NOVO MUNDO

POR
ARTHUR RAMOS

Na vaga (ue Se propagou, no pafs,
de estudos afro-brasileiros, alteou-se um
pesquizador de primeira ordem que s8
tornou logo autoridade na matéria. Foi
alits quem lhe deu maior Impulso. A
contribuicio de Artur Ramos, nesse se-
tor de investigacdes, leva. de fhto, van-
tagem pela sua originalidade como pelo
seu volume, a todos os demaijs trabalhos
que jA se realizaram entre nds, alimen- *
tadng nas fontes mais dlversas. Neste
livro em que alargou seu horizonte, mas
sem desgarrar do seu caminho natural,
empreende a analise das culturas ne-
gras no hove mundo. N#o eram poucas
as dificuldades ¢ue terip de vencer,
abrangendo numa s6 obra, as culturas
negras na América do Norte, na Amé-
do Sul e nus Antilhas. A documentagho
bibllografica, em que se apoiou, lhe
permitiu, porém, suprir a falta das Des-
quizas in loco metodicamente conduzidas.
Ainda quando aborda o Problemm das
culturas negras, f6ra do campo mais
limitado em que se especializou, -— o
das culturas negras no Bragsil, — sente-
se (que o 1ilustre antropblogo se move,
como em seu préprio elemento, com
geguranga e lucidez. E’ uma obra real.
mente importante, de leitura indispen-
s&vel, pela solldez e riqueza de subs-
tincia. Ediglo llustrada.

VolumeA 249 da Cole¢io Brasiliana

*

Edicéo da
CoMPANHIA EbITorRA NACIONAL
Sao Paulo





