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Prefacio de scgunda edigio

A publicacio, em 1931, dc “O Negro Brasileiro” cha-
How @ aftengdo pase 1 assuutpla gue vivie esquecido desde
os tempos de Nina Rodrigues. Este livro, que systenulizava
os ensaios parcelludos que haviamos iniciado, desde 1926, na
Balia, era na redidade o primeivo volume de wna obru mais
vasta, ciuja autorie jd wdo me pertence isoladainente. Colla-
boradores das inais variadas paries do Brusil puzcrmit-se o
estudor wi probleme gue esté loje, dentra das nossas cogi-
tagdes permanentes.  Jd podewos falar wwma phase post-
Nina Rodrigues dos cstidos do Negro com a retuterpretagio
meihodalogica ¢ vs accrescinies sccessarios & obra quo o
grande mestre deivor {necabada.

Nao fol s6 entre uds que o thema desperton win intercsse
tiio a.m.j:h;. De warias partes do namdo, recebi as inais calo-
rosas palavras de animagio e applanse.  Anthropologos e
ofricanistus notaveis me distingwivam comr as observugfes
opporlunas e sabius, ds suas anilyses vin revistas fechuicas
ou as sias citagdes em livros definitivos. A correspondencia
assidua com quc mic honrow o mallograde Lucien Lévy-Bredd
é wme dessas condecoragdes que guardo cou o mator curinfio.

Tenho a destacar, coin desvanccimento, as cartas, analy-
sey griticas, citugies, de Melville T, Herkovits o grande afr
canista.do. Northaestern Universily; de Percy A. Murtin, de
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Stanford; de Fernando Ortiz, de Havano; de Nuna Simides,
o entinente polygrapho portugues; de Vicenle Rossi, de Cor-
doba, Argentina; de Ridiger Bilder, o illustre esiudioso dos
problomas nrgro-brasileiros; de Robert Park, Emory Doger-
dus, Andyé Siegfried, Kimball Young, Lynn Swith, Donald
Pierson, Ralph Doggs, Lewis Hanke, lidcfouso Pereda Valdés,
Israel Castellunos, Castro Soromenho, ¢ muitos outros nota-
weis socivlogos, anthropologos, histortadores ¢ homens de le-
tras da Ewropa ¢ da America.

Aos nossos trabalhos, com “O Negro Brasileiro” ¢ os
ensaios posteriores, foram consagrados esiydos ¢ analyses
especiacs, tomo os de Richard Pattee, nas revisias norie-
americanas, entre as guaes “The Hispanic Awericain Histo-
rical Review”, “Journal of Neyro History”, “Books Abroad”,
“Opportunity”, “The Crisis”...; de L. L. Beruard, do
Washington University, em. varias reuistas de sacioloyiv; de
Swuith E. Jelliffe, no “Journal of Nervous ead Mental Di-
sease” ¢ no “The Psychoanalytic Jonrnal®, de cujo corpo re-
dactorial o eminente uneuriatra novayorking me dew @ honra
de fazer purte; de Ortiz, na “ Revista Bimcslre Cubana”; de
L, Coornaert, na “Reyne d’Histoire Moderne”, de Paris; de
Roger Bastide, na “Revue Duternationale de Suciologie”, @
notavel publicagio francesa; de Price-Mars, na ' Revie de
la Societé d'Histoire et de Géograpite &’Haiti”; de Wilhehn
Giese, no “olkstum wnd Kultur der Ramanen”; de Fer-
nando Romero en: “Sphiny®, a consayrada RKeviste da Lni-
versidade Mayor de S, Marcos, do Peril; de J. Alves Correig,
em. “Scara Nova”, de Tisbéa; do Osorio de Oliveira em
“Q Mundo Porfugues”; de Raul Nawvarro, eus “Nossotros”,
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de Buenos Aires; de Atilty Garcia Mellid, ews “Le Capital”,
“Pau”, liinerario de America”, ¢ oulros periodicos orgeuti-
nos; dz Mouroe Work, no "Negro Year Bool:”, do Tuskegee
[ustitute, de Alabama. ..

O interesse nos nicios culinr@es do Brasil ngo foi smenor.
E sinto-nie furtamente vecompensado com o reconhecinento
off'cial de taes estudos, wa refvindicaglo scientifica do ovbra
de Nina Rodrigues, atruvés do Ministério da Educagio, ¢ ne
creagdo do curso de Anthropologia ¢ Ethwologia, na Univer-
sidade do Brasil, com sectores especiacs dedicedos ao estudo
systematizado e objective do Negro Drasileiro.

Jd ndo. podenics perder temipo com as discussdes fuope-
rantes de certos circulos de optuiio literaria do peiz, quanto
& apporiunidade ou ado de tnes estudos. Eles estdo defini-
tivaments dentro dos nosscs inleresses e das nossas cogilagoss.
Agora cabe o ordevagiio systematica dos esforgos até entic
tsolados de abuogndos awlo-didacias.

Vae mutto refundida e angnieniada esta sequndo edigio,
Alguns capitulos achwn-se quasi completwmente remodeludos.
Os accreschmos do primeire parte, com novos inateriges de
pesquelsa, sio dnnnimeros. Ndo (uiz sahiv, poréwm, dos objec-
tivos deste primeire vohime do winfie obra de conjuncto sobre
O Negro Brasileiro, Cerias discussges reletivas a oulros
problemnas de naturesa anthropologics ow sociologica, sio
abordadns em voliwes posteriores, dos quuaes dois jd publ
cados ¢ ontros tontos cm prepare,

A segunda purle permanece intacta. Deisci a discussdo
nethodologica pave 1 appentice, onde respoudo @ alginas
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criticas meste sector.  Retiove aqui os mens ugradecimentos
« todas aguellas pessbas, collaboradores o amsigus, que e
teewm aficdad s nesta obra de revindicagdo scientifica ¢ humans
do Negra mo Bragil, no esfurco para contar a sue verdadsira
histerie ethmica e cultural, e terras do Nove Mundo

ARTHUR RAMOS
Ria, Jurha de 1940



O Negro Awcriceno!  Ceino reagin elle 1o rove “he-
bitat"?  Que influencias soffrew a s psyché no contacio
de ouiras ragas = de outros wcios? De ontro ndo, que
sufluvos excrosu nos povos neo-conlingniacs com que se
amalgamon?  Qual u sug posicio no Brasil e peralello comn
seus irmdos de cér ens outvor paizes do con

enle awiert-
cans?  Sao problemas que einda udo foram desvendudos em
todos o5 sens segrados e determinmites subtis. Toda a Ame-
riza recchien o Influye mastervioso e impalpavel deste povo
que foi violewtaenty arrancado do sen “Labitat” de origetn
pelo branco caplorador ¢ cubigoso.

E s¢ no Contincute Negro, a sae alinz sé agora eslé
preocenpando 05 psychologos e sodiologos, esses estudos ¢
pesquicus veperculiriic aid nos, fornccendo clemeontos para-a
devarse dos seus horizontes psychices, $6 agora entrevistos
d arguciu dos prescritadores do inconsciente collectivo.

A Grande Guerra, as convulsies sociges desse angus-
tiade momento que vivemos, desperlaran & xossa atlengdo
para win assionpto até cntdo sé explovado coro wotive esthes
lico & como questiy economica, simples capitnlo da politica
de colonicagdo. A “Cabane do Pae Thomaz" de wanz Her-



12 ARTHUR RaAamoOs

rict Beccher Stowe, ou ioda @ poesia libertaria de wim Casiro
Alyes apenas desperion wve vigo sentimento de piedade para
um@ roca, quc wita false logice runsiderow inferior. FEste
eyelo clussico da escravidao agraria sob o guante dus “senf:o-
res” des plantagies, com: os seus impetos de desesperwde
reacgio explodindo em convwlsdes tremendas de dor, “cor-
respoude inlviramente — na frose éronica de Cristobal do
Castro (1) — ao rractivo sentimental ¢ ingenwo da epoca”
Por isso esses poeitas de picdade “branca” vio sip dramas
negros, ¢ s negroides. Correspondem, em sentide, d
immensa  choradeira indicnista  sem significagio  nnmona.
Este cyrlo “negraids” # a cxpressio de wn romanticismo
de ystificado, ocewltanda as werdadeiras fuces do proble-
ma sob as capas de wm sentimenialismo docntio, sado-maso-
thista, onde a tiedude exalicda era, na realidade, a contra-
perte, o autro polo dc um sgdismo negricida, sem precedentes,

As tremenda enxurrudas revolucionarios de apés-guerrs
inverterams subiiemente os dados do problema. Com effeito,
a abolicBo da escravatra nas varivs partes de Toda-o-Aine-
rica ndy Mavia liberludo o Negro de pesade cadcia de pre-
conceitns sectlures. A sua alma comtinuava prese oos grillies
do sen complexo de inferioridade colletive. E e “cintura ne-
gra”, a "color line” cingia ¢ pobre rugu wop circulo cons-
irictiva mais forte do que os “coliares de forro”, o “tronco”,
v “anjinke” ¢ outros Dusirumentos de supplicio de cscrovi-
ddo. Iszo que, no Brasil, cra apenas sentido come wn cons-
trangimento psychico, inlerno, sem cogepdo exterior, ne Ame-

(; Crigtobal de Castro, Pralvge do Tedlre Purlcizo de los Nioros,
Modrid, 1952, pag. &
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rice do Norte cra a cxpressio flagrante de v realidade
palpevel. A “color ling” ¢ yualquer coise de tremendo que
separa duas ragas de wie nareira gritente ¢ odivsa. E gn-
(o foram os “pogroms™ ¢ “Iynchings”, os ¢uforcamentos,
todas as restricgdes da wida social, ¢ isolamento do brenco, -—
os “Jim Crow Cars”, os bairros negros — Hurlowi, em New
York, Hill District e Pitisburgh, South, on Chicago, ete.
(2). O Negro reagiu, entdo, na musice, F é reacglio da
phase de escroviddo — coit os scus “p/(rjz,‘atinrt.\' songs, labor
songs, revival songs”, .. — juntou-se a untre, 6 da odio-
sidade social, ariyinando o inguictants barulhe do jasz, cujos
rithaos de wa smmense dér quebram os muros de Harlen
¢ levar: ao mundv inteiro i brado de revolta ¢ de reacgio!l
Os "blwes” que subivamr do Mississipi centuram com unla
suavidade uncesiral toda wmu longa listoria do dér ¢ de
sof jrimento:

Tv bz o Negro, in a day like this
Ales, Lord God, what will have we done

(2) Vide, para 3 “nuesido nsgra”, no America do Norte: W, H, ‘Chumas,

The omerican Negre, New York, 1901, — Erask L. Scbot!, Lo question
des Nowrs ans EtatsUnis, Pasot, 1923, ~ 10, U. 5. 4. du coid des dlaucr
e du coté ges moirs, Paris, 1929 (bibliogr. & pag. 197, — Hirten Rowsn

Helper, The negrocs o Negroiand: the negroes in Americs, cle, New York,
1R56. — Rey Stannard Buker, Following the colar line, An accouns of wegro
citisonship n the american demccracy, New Yurk, 1908. — Denjamin G.
Trawky, # skort kistary of the emeritan megro, New York, 1917 — V.
Cnlverton, sntlology of amercan vcgre literafwre, New York, 1929, tic. ==
A bibliagraphia do Negrg na dwmerlen & impremsa. Vide 8 resenhs ganmal
publicada peto Tuskesee Dnglitaes em Alobams, “Negio Year Ueok”, Nu pacte
scientifica destacmese s notavels trabalkns do prof. Melvible J. Herskabirs,
d3 Northwestern Unlversity — Schte o Negra wua Amcrica, svide Arthur
Remos, sis Cuitnres Negras e Novo Mundo, Rin, 1937, cap. V.
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lastimia-se Corvothers. Mas é outre poetw regro, Langston
Hughes quems agora, em impcte de soberba affirmagde, ex-
plode @ sua prophecia de hminado:

1, too, sing America

T am the darker brother

They send e to cal in ihe kilchen
When compony comes

Bue I iacgh

And eat well

And grow clrong

Tomorrow
Il it at the table
Wher company cones

Nobedy'll dare

Say le me
“liot . the Milchon”
Then

Besides they i see how beantiful I am
And he ashained

1, 100, am Americu

Esta reacciio vewn vinda. E nds vemos, na Americn du
Noite, que os seus dose millides de negros confinedos «
principio nas zones algodocira. e petrotifera do Sul (Virgi-
wia, Georgia, Florida, Caroling, Louisiane, clc.),-comegarai
nos annos de 1917 ¢ 1918, wma emigragdo subita ¢ podeross
para’ as usnas da Pennsylvanda, do Illinois, do Michigan s,
wais geralmente, de tode o Este ¢ fodo o “iiddle-West”
industriges (3). Essa intensa migragho detcrninada pelas

(3) CR Schoell, U. S, A, op sit, pags. 112 e sis — Vide tam'raz
Arthur Rames, O Neyra nos Esledvs Unidos, ~Diario de Notlelna®, Rio, 21.7.1934,
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necessidades do guerra, wmobilizor. grande massa de negros
que so derraingrame por varios estados do Norte € de Nor-
deste americuno.

Esta urbanizagdo de, epprozinadamente, dois milhies de
Negros nos Eslados do Norte, phononieno que se coutpleton
depois da gucira, com a sua tasivilagic nas grandes cidudes
— padries do capilalismo indusividdy trouxe mevimenios de
reivindicagdo, que vieram wmiats chémar & attengdo do mundo
para. o” probieie regro”. Fala-se muilo hoje de nm “renas-
cimento neyro” nos LE. UU. Lembra Schoell que “the
wew Negro, Recial Revival, Exdltatior of Things black; Ne-
gro Prestige’, por exenmpla, sén expressies comnuns hoje ¢
que mal sc encoitravans, untes da guerrd, sob a penna de es-
criptores ‘brancos”. E' wm verdadeiro wmoviiento ”pan-
negra”™. com assvciugdes como a N A. 4. C. P. (National
Assuciation for the ddvancement of Coloured Prople)}, mo-
vintento que tes d frenie greides escripiorcs negras conio
D Bols, Calmerton, Brawley, Walter White, etc.

Na realidede, o influencia do Negro em. toda & dincrica
vinka se fezendo de wng aneira lenta ¢ insidiese, ias
inncgavel, ¢ poato de chamer o attengdo de psyefologos,
fore wnesmo de tude a guestdo antinopiclogica de [usdes ra
ciges, ¢le. L’ assim que dapors de sue viegem & Amerira do
Norte, se erpresson C. G, Jung, o graude psychannlysia
stisso dissidente (4): “O que logo e ferin @ attengds foi
a grande influencia dos negros, influcncia psychologica seu
niistura de sangue, naiwrabnento, F uos supplementos coni-

(4) C. G. Jung, Conferenciu prouwnciada em 1927, ny Escola de Jebe-
doriz dc Cocde ¢o Keyserling. --. Vie Reyscrbng, Norieamérica Nberiada,
trad. hesp, 1931, pag. 57 ¢ C. G, Jung, Rssoir Ce peycitoingic condytigue,
tead. frane, de Yves Le Lay, Paris, 1231, pag. 162
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cos das folhas americanas que se pode esiydar meothar a exle-
riorizagdo cimocional do Americano, em primeire logur sew
riso; cucontra~se & forma prémitive do oo iniitevel do
Rouseyslt mo negro de America.  Fste andar porticular, de
articulagiies relativamente frouxas, quadris ondwduntes, que
se obserua frequenteiiente nas Americands, vew dos wcgros.
A musica americana urow sug inspiragdo principal do negro;
8 dansa ¢ wha dansu negra, As mantfestagies do sentimento
religivso, vs “revival wmeetings”, os “holly rollers” e outras
estranhezas, sdo fortemente dnflucnciades pelos ncgros ¢
pode-se facilmonte compurar ¢ famose ingennidade ameri-
cunu, enr Siuds formus encantfadoras tunio guanto em swas
wanifestucfes wenos agradaveis, & puerifidade do negro.
O tomperamento et Geral muito vivo que s waiifeste tido
somente sne jogo da bole, mes sobretudo no prazer exirgor-
dinurio que se toma 4 expressao verbal ¢ cujo exanple mais
frisante & @ onda de incessaitte pelavrorio dos foriwes ameri-
canos, pode difficilmente prowviy dos untepasiados gerimanicos
¢ assemelha-se anics ag “bevardage” da oldeia wegro. A felia
quasi absoluta de Duimidade, o enorme Sociabilidade que
absorye tude, lembran o vide priviitiva ain swas chogas aber-
tas, na wentidade completa de todos os companieirss do clan.
Parccei-me gue us portas de todas as casas americunas est-
vam continxamente aberias, du mesma forne e vas cidades
do cempo nido hn scpurogdo entre os jardins. Perece que s¢
estd ey toda « parte, ua rua,

"B ucturclinente difficil Jererminar ne detaike @ que £
preciso pir & comta da symbiose com o negro ¢ 0 que devg
ser atlribuido d circinstancia de ser @ America unta negdo do
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ploneiros muiz solo cinda virgem. Mas ne conjincto, a in-
fluencia do negro sobro o carecter geral do pove & imegavel”.

Coms inuito saivr raaGo esse influencis sq fee sentir nos
pov0s com 05 qiaes 0 Negro se paz ey contacto biologico ~——
na America Central ¢ do Sul.

i

Qual ¢ nwmero de negros ein Todg-a-Americs?  Num
traballto vicente sobre o assumpto, Luiz Cincinato Belln (5)
distribue o poplagdo negra do wiundo num fotal de.. ...
125.431.000, entre 105.000.000 para a Africa e........
20.413.000 para ¢ Awmerica, cstes useiin avaliados:

Negros des E. B, U, U, (cunso de 1920) ... 10.000.000
Negros dv Haiti oooo.vveiniion PPN 2.000.00
Negros do Brasil (s‘.gmdo Roquetle Yinto,

14 por 100 da jpogulagio, gue era de

40.030.000, em 1230) ........ o 5.600.C00
‘eyres em Cula (censo de 1924) 831,00
Negros de otires paices ds Awierics Cevtral ¢

Qo Sl i L2.000.0%

Essas pesquisas estatisticas ne Brasil tecin oncontrudo
tods o serie de obstacidos.  Até 1830, poude ser feito win
coinputo npproximudo, quie revelou fare iaia f:apulacﬁa de
1.300.000 habituntes, 71.31% de brancas ¢ cuboclos ¢ 28.69%%
de negros ¢ wulatos. Mas o cmiso de 1920 esbarreu com

$) Luwa Cincirate Bello, Lvs Newros o Africz v America, Batcelona,
1932, pag, 22. — Parn o desenvolvimiente €0 assunplo, vide Arthur Rawes
As Cultsnas Negres, cte,, ct, pags. 79 € sgn
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wm preconceito inconcebivel, a tal questio do sentimentalisnio
de raga ¢ o complexo de inferioridade, e ndo dew conte das
percentagens raciacs.  Essa descriméua¢do indirecte foi tenta-
da, porém, por autores como Roquette Pinto, Qliveira Vianna,
Arthur Lobo (para o cxercito brasileiro) ¢ Alfredo Ellis Ju-
ntor (para as popidagées paulistas), e ontros. Assim, i
cxame de cerca de 30.000 soldados do evercito brasileiro,
enconlrow o coronel Dr. Arthuy Lobo as seguintes percen-
tagens para todo o Brasil:

Brancas .. e 59%
Mulatos e mestigas ........ 30%
Negros v.eveves 1055
Cuboclos .. 1%

As porcentagens enconiradas em 1922, pelo prof. Ro-
guette Pinto-(6) apds longa serie de estudos realizados no
Musen Nacional, aprozimam-se dos anteriores:

51%
229
11%
14%

2%

Brancos ...

Indios ......

Mus wina serie de guestdes propriamente estatisticas as-
salta o espirito do investigador. Qual o muuero de escravos

(6) E. Toquette Pinto, Nola sobre os typos anthropalogizos do Brosil,
Atchivos do Muszu Nacional, Vol. XXX, Rio, 1928, pag. 309 o Ensaios
de Anthropologio beatitiaua, S. Paulo, 1933, pag. 128. -~ Coronel Dr. Arthuc
Labo da Sitva, o sologin do cxcrcite brosileivo, foe. cit, pag. 19 —
Vide ainda Arthur Ramos, op. ., pags. Z81 ¢ sga,
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chegados ao Brasil com o trafico? Quaes as varias ragas ou
tribus introduzidas e a sua distribuig@o nuinerica nos varios
pantos do territoria nacianal?  E depois qual a percentagem
dos negros “de nagdo” (africanos de origem) om parcllelo
com a dos negros “crioulos” (nascidos om territorip brasi-
leiro)?  Quasi nada se tentow para resolver todas essas ques-
tées, tendo-se gasto wma immense papelada e discursorios
parlamentares da campanha abolicionista qus fof a unica face
do problewa negro abordadn. FEstudos propriamente scienti-
ficas foram postos de lado, d excepgio dos irabalhos memo-
raveis de Nina Rudrigue: (7). Mas esses mesios csbarraraiit
com todas es difficuldades — g escassez de documentos, des-
truidos ews obedicncia dquelles preconceitos fartomente vefe-
ridos, @ vastiddo do territario nacional, obrigando ¢ localiza-
¢do desses estudos — o quc os tornou wiilateraes, para o
professor bahiann, como provarewos larganignte nas paginns

{?) Entre ¢s muitos trabalbes dc Nina Rodrigues destueam-se o3 seguin-
tes sobre o negry € o mestiqo brasileiros:  Authropolopi fea; o1
mestiges, Drasil Medieo, 1890; — As ragas humanas ¢ 6 responsabilidade
penat no Bresil, 1% ed., Dabin, 1994; 2.0 cd., de Afsanio Peixoto, Rio, 1933:
- Métissage, dégenercicesice ¢t crime, Arch. d’Aathrop. crim., 1848; -——
Nigres eriminels aw Drésil, Arch, di paich., scienze pensli e antr. erim.,
vol XVI; — Lfauimione fétichiste des ndgres de Betio, Dohiz, 1500; «-
Fa paraunia cher les nidores, atavisme jsychigue ¢ parawoia, Arch. &' Antbrop.
crim., 19€2. -~ Conirtbaigda oa cstude dos dndices ostcometricoy da ropa
wepro, Rev. dos Cursos da Fac, de Med. da Dahia, 1908; — varios trabalbos
publicados em revistas diversas depois scunidos num  estudo de  conjunets
solire O problemms da raga mepro wa Awncrica Portuguese, que deixou incom-
plete, Com o material deixada pelo mailogeadn mestre e documentes encon-
trades mo Tastaute Nina Rodrigues, Yomero Pires secompoz Or Africanos
wo Brasif, Rn, 1933, Em 1934, cditcs O slimisme fetichista dos negros
boliaras, de que 6 cmstiam artiges esparcos e a ediglo em francez. Lm 1939,
recompuz a4 ohra, deixada inedita e inacahada, ds collcciividades anormacr
(Vols, II e XIX &a Bibliotheca de Divalgogio Seicrtifica).
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deste livro,  Isio para me referir 1do s6 6 documentagiio,
sen. falur nos falsos angulos de visio da sciencia da epoca,
tody 1] regrrada de Gobinean, de Lapouge, dos theoricos das
theses das desiguoldades raciaes.

Como para a Asuerica do Norte, como para as Antilhas,
o negre foi futrodusido no Brasit pare niéo de obra, sas
tlantagdes de assucar e algoddo, catun ¢ café, nas sonas agri-
colas de Pernanibuco, Bahia e Rio, a principie, depois Mara-
nhdo e estados limilrophes, ¢ por jim nas zoras centraes de
mineragfo. Ew trebalha ulterior, procuraremos cstudar essas
guestdes dc pura pistorie do trafico neyre, deseriminagin
vilinica das tribus fuportadas ¢ assumptos correlatos. E’ o
grande a confusdo nessay pesquiss, gue os 10SS0s MAIS Crit-
ditos historiadures e socivlogos trepegams ainde cm- faclos
elementares como devia ser o esiudo da descrininagdo das
iribus Daporiudas, seu valor munerico, antitropologicn, socio-
logico, cte. Olweire Vianm: (8 coilocow a qitestio nos seis
devidos termaos, quando obscrua que ndo bastu cstuder“vma”
ruga wegra, mes “varios” tupos negros, equagdo csta que
deve ser armaie igualinents pora o branco ¢ o indio. Mas
& csse mesing eminente sociologo que, procurando resolver
o problema posto por elle no concernente ao weyro, ora fac
Wikt dascriminggdo apressade dos “typos” aqul sntrodisi-
dos (9) ora eschemaliza wmne modalidade temperanwnial que

(8) Oliveirs Vianna, R3s o Assinilagdo, ed,, S. Puulo, 1934, pags.
77 o srgiintes,

(9) Lasa barafunds sobra os tyyes inlrodurides esth cvidertg no tra
balbu Eveliyde do Fevo Bruileiro, 2,4 ed, 1933, no <rgiinte trecho cue,
eomy examplo, trnsieys ‘extualmenie (pag. 1397: S8 2 envmesagia di
tribus ou “nagfes™  wui entradas forma um  rosario interminnvel; e sda
felupas, sninas, cobindar, ungotas, grgis, monjcios, benpuelids, cassanges, hbolos,
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assignals ao negro, “en geral”, quando e reconliece wm
“make-up” cycloide cm opposicio d eschizoidia do indio (10).
A listoria do trafico de escravas no Drasil ande néo estd
sufficientemente eseripta.  E’ tode wma longa historia, s6
elle conportando um vasto volnne, Bem assin, o historig-de
escravidao (11). A destruigio dos docwmeptog historicos,
determinada pelo Ministerio da Fozende, em circular n. 29
de 13 de Maio de 1891, inutilizon varias lentativas nesse
sentido.  E continuam muitos daquelles probiemas alludidos
seny solugdo.

Quaces as tribus africanas entradas no Brasil? Por muito
tempo temt lavrado grande confusio a respeito, suppondo
alguns dos nossos wais aulorisados historiadores, copiando
wna antige nota de Spix e Martins, que fossem negros
“bantus” os que entraram no Brasil, exclusivamente para s,
em maior wwmero, para ontros. Assim, para Spix ¢ Martins,

pingas, wandingas, hawssds, jolopas, yourubas, cgbos, felanins, achaniis, fulds,
sebiis, Krumanos, bmining  ¢fans, canpos, congalas, bambas, banlas, nagés ¢
tantissimas outras, etc.” Numa rapida criticn a ess3 lista, observarcraos que
ha ahi termos gensricos, como banfirs {englebando, portantn, benguetlad, conges,
ctc.) e termios referentes x pequenas naghes, como ) epbés. . .; redun-
dancia: sorwbax sio o3 os mesmos nagss; felamins sia os mesmos fulds
(alihs fulaky ou felfatais, de unde o termo popular: neproy fulas ou fidat};
03 achantis ¥ig o3 mesmos winar {negros daa linguas Tshi ¢ G6, da Costa
do Qurn); os cfens estho comprehendidis entre o8 gépes (sio clles o3
dakiomeyanos de “cara queimada”), ele. Vése a canfusio que lavrava entre
os bistorindores, a quem competia cssx distinglo inicia!, facilitando o tra-
balho dos saciclogos.

(10) Id., Raga ¢ asnimilagdo, pags. 43 e sgs. Nesta 2.4 ed, Oliveira
Vianna, respondendo a uma critica analoga do prof, Beracdinelli, dix que
apenas formulon umy “bypothese de trabalbo™ {pap. 243 e sga).

(11) Vide, para a historia politica da escravidio no Brasil: Evaristo
de Morass, A cscravidio africona wo Brosil (dos origens 4 extinegdo), Sic
Paule, 1933.
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05 negros escravos no Brasil teriam provindy dos “Congus”,
“Cabindas” ¢ “Angolas” da’ Africa occidental, ¢ dos “Ma-
ctias” ¢ “Angicos”, da Costa oriental (12). Nas suas meno-
rigs sobre as tribus negras importadas, dffonse Clandio (13)
¢ Braz do Amaral (14), cmbora gvangando em grande cs-
forgo de descriminagio, wuds conseguiram esclarccer cabal-
wente o assumpto. A confusdo reconhecia warios factores:.
inezistencia de documentos originaes, nowmes vnlgares que os
negros s¢ davam o elles proprios, de accordo com o logar de
oFigent, ds wezes simples cidades ou villas {13), movimentos
migratorios secundarios deatro do proprio paiz — na Africt
¢ no Brasil; absorpsdo socio psychologica (¢ isso wvercmos
como foi evidente nas formas religiosas), das iribus nais
atrazadas pelas snais adiantadas; foragdo de wma lingua
geral (“Magd”, wa Bahin; “quimbundo”, ent ontros pontos),
pelo mesmo phenomeno de absorpgdo. Foi Nina Rodrigues
quem langoi a primeira luz sobre a questds, ¢, na Bahia,
identificon a grossa wmasse da populagdo negra como sendo

»

de procedencia “sudancza”: “yorubas”, "géges”, “haussds”

(12) Spix und von Martiue, Reise s Brasilics, cit. por Nina Roedrigucs,
O3 Africanos no Brasil, pag. 32

(131} Affonss Claudia, Ar f{ribus wegras @mpactalss. Estude  cthnagra
phico, wua distribuicio regional ma Brasil. Os graudes mercados de escraros
Revista do Instituto Geographice ¢ Historieo Drasiteiro, t. LXXIL, 2.4 parte,
1910, pags. 597-655.

(34) DBrax do Amaral, ibid, loc. oif., pags, 663-693,

(15) Toi essc criterio o 22l por alguns estudiosos, & falta de
docurectos Mistaricos da eseravidio, pir exemplo Mnuuel Quering, que depols
de enumesar o3 varias denominacses de negros, na Nahio, cxplica; “Os somes
aeima citados indicam, apenss, locr'idades de nastiniertp ou de tribu onde o
linguagera primiliva coffreu dlteraghes, originando os Aiversos pateds” (A
raga africona & o3 sews coumes r3 Dahia, Anpses do 5.° Congresse Drasilciro
d¢ Geographia, 1.° vol., Dahia, 1916, sag. 627,
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“minas”... sew embargo da existencia ld, e mewoy numero
" “ . P
de negros de origem “banin”: “angolas”, “cabindas”. ..

O assumpto é wastissimo e seré estudodo nos woltumes
quee se sequirdo a este. Mas jé podenios chegar @ wma relativa
clareza, concliindo, da simples leitura dos estudos exisientes,
¢ do largo inquerilo a que procedemos sobre as religises ne-
gras, que eutvaram, no Brasil, negros dos dois grandes grupos
“sudanczes” ¢ “bantus”. O primeiro grupo foi introdugido
iniciahente nos mercados de escravos da Bahia, de Id.espa-
thando-se pelas plantaghes do reconcave e secundariamente por
outros pontos do Brasil. Desscs negros sudenezes, os mais
importantes foram os “yorubas” on “magds” e os “géges”
(“Ewes” ot “dahomeyanos”) ¢ e segundo logar, os “minas”
(“Tshis™ ¢ “Gds”), os “haussds”, os “tapas”, os “bornus”
¢ os “gruncis” on “gallinhas”. Com esscs negros sudanezes
entraram dois povos de origem berbere-ethiopica ¢ influcnciz
mahometana: os “fulahs” ¢ os “mandés” (16). Os “Dbanius”
foram iutrodusgidos em Pernambuco (estendendo-se a Ala-
goas), Rio de Janeivo (estendendo-se ao Esiado do Rio, Minas
¢ S. Paulo) ¢ Maranhio (estendendo-se ao litoral paraense),
focos primitivos de onde se irradiaram postcricmente para
varios pontos do tervitorio brasileivo (fig. 3). "Bantus”
foram os “angolas”, os “conges” ou “cabindas”, os “ben-
guellas”, os megros de Mogambique (incluindo os “mactias™
¢ “angicos” a que se referivam Spix e Martius). As dewmais
denominagdes que tanta confusdo originaram nada mais sio

(16) Vide mais adiante o eapitwo sobre os malis,
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do que provincias on regizes do vasto territorio ofro-austral,
“habitat” dos povos bantus (17).

N\

Y

Fie. 3 — Primitivos focos de enirada de negros es-
cravos, no Brasil. As settas indicam as migragses
fufernas posieriores.

(17} No liveo “As Culluras Negray no Novo Mundo", adoptando o criterio
Lo registo day sobru.wnem culturaes, propuz wma clssificacio gue.é, na rea-
lidade, o nvel to dos grupos dos ocima (Vide “As Cult, Negras™,
ot pag. 2931,
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“Sudanczes” e “bantus” entrados no Brasil aqui se-fun-
diram uns com os outros, constituindo wma populagéo escrava
que progressivamente se foi amalganando aos demais contin-
gentes da populagio brasileire — em cruzamentos biologicos
¢ inter-inflnigdes de ordemn psycho-sociologica.

I

Numa conferencia recente que prommnciei uo Cemlro de
Estudos Oswaldo Sgengler (18) apresentei as varias faces do
problema da raga negra do Brasil, a exigir cspecialistas cm
raitos scientificos diversos. E, antes de tudo, wm problemma
“historico”: @ questd@o do trafico, as ragas negras importadas,
a historia da escruvatura, ete. E' um problema “anthropo-
geographice”: as caracteristicas anthropologicas dos negros de
waria procedencia no paiz de origem, as suag caracteristicas
anthrapologicas no Brasil e wariagies cwm funcg@o de mcio.
L 1in problemta “ethnographico”: religides, habitos, tradigées,
etc., no paiz origingl ¢ Sew cotejo no nove “halitat”. E wm
problema "“biologico”: questdes de heredologia racial; o pro-
blema da sestigagem... E’* um problema “linguistico”: a
influencia das linguas africanas nu portuguez. E um problema
“sociologico”: a influencie do negro em geral na wds social
brasilcéra.  E ontros. ..

Em cade wm destes seclores ha, em wverdade, estudos
interessantes jé realizados, was dispersos, fragmentarios,

(i8) Arthar Ramos, O negro na cvolugdo socisl brasiteira, Conf. pronun-
ciada me Centro Oswalde Spengler da Faculdade de Direito do Rio de Janeir,
¢m 25 de Novembro de 1933,
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tacteantes e provisorios. Ndo ¢ o miomento de me referir a
elles, fazendo-o em dois trabalhos de proaima publicagio que
se sequirdo ao presente volnine.

O primeiro serd dedicado & “Anthropologia e sociologia
do negro” ¢ abordard os seguintes themas: (a) “ Anthropo-
logia” (cavacteres anthropologicos das tribus de origem; an-
thropulogia do negro brasileiro; o regro ¢ a antiropogeo-
graphia); (b) “Biologin” (questies de heredologia e hygiene
racial; o probleng da mesticagemn; os wmodernas problemas
da raga); (c) “Sociclogia” (o trafico e a formagdo da men-
talidade escravocrata; sociologia da escraviddo; a tufluencia

;
do megro na vida social brastivira).

O outro wohone estudard o “Folk-lore de inflvencia ne-
gra” com o seguinte summario: {a) “O cyclo da cooravatira”
(folk-lore do trafico, folk-lore dos engenlios ¢ das plantagdes;
Folk-lore das minas, etc.); (L) "O cyclo totemico” (as festas
popularess folk-lore dos animaes ¢ das piantas; (c) “O cyclo
religioso” {os sub-mythos; a degradagio mythica e o foll-
lore horoico); (d) “O cyclo da magia” (habitos superstites;
feiticarias e crendices; a medicina popilay ¢ 0 curandeirisnio);
(2) “O cyclo moral” (os contos; o folk-lore mestigo) (19).

Inverti a serie desses estudos, cone n publicagio do pri-
meira iuquerito sobre as religées cqras, que jd havia esbo-
cado ens eusuios anteriores (20). E isso propositademente.

(19) Modifiquei um pouco 2 ordem & o8 objectivos dos volumes amnuseia,
dos, JA foram publicadoss O Fothtore Negro do Beonil (1934) ¢ As Culturas
Negrar no Nove Rundo (1937), estande em peeparo o 42 volume sobre A
historia e psychologin secial da eseravidio: Negros Escratos,

(20) 1., Os harironies mythicor do Negro da Dahi, Archivos do Instituto
Nina Rodriques, 1932, =, 1; — 4., 4 passcssio fetichisto wo Dokia, ibd., 1932,
0. 2; — Id., Ot fustrumcntos musicoes dos “condomblés” do Pabia, Tabis Me-
dics, Julba, 1932; — T, O mytho de Yemanjd ¢ suos raices inconscientes, ibid.,
Agoste, 1932,



O Ntcro BRraSILEIRO 27

O estudo do sentimento veligiose é o melhor caminho para se
penclrar na psychologia de wm pove. Leva dircctamente a
esses estractos profundos do incouseiente collectivo, desven-

dando-nos essa base emocional comnuom, que é o verdadeiro
dynamo das realizagdes sociaes.

O estudioso que, 1o Brasil, quizer dedicar-se d ethno-
graphia religiosa de sua populago negra tord inevitavelmente
que partir de Nina Rodrigues, cujos trabalhos estdo sendo
agora revelados ao publico, por isiciativa do men precedo
mestre ¢ amigo professor Afranic Peivoto.

Os seus estudos sobre “O aniwismo felichiste dos Negros
da Bahia” constituewe o marco inicial de taes snvestigagoes.
O essencial ficou feito. Aquellas observagdes, profundamente
exactas, sobre o fetichisimo dos negros bahianos, vieram ao
encontro das pesquisas congencres do Coronel A. B. Ellis na
Africa Ocidental, sobre o rcligido de Yoruba, traballios s6
muito depois conltecidos de Nina Rodrigues, que os cotefou
coms os sens da Bahia, surprehendendo-se com a quasi iden-
tidade de reswlitados.

Mas o estudioso dos nossos dias, sequindo a trilha aberta
pelo inimitavel westre bahiano, defrontar-se-ha com duas tare-
fas do importancia: a) continuar a collier materiacs directos
de observagda, #10s varios Estados do Brasil, cotejando-os cons
o0s primitivos; b) rcinterpretar esses materiaes, cont 0s e-
thodos scientificos do sew tesupo.

A primeira parle da sua tarefa serd de grande alcance.
Continuaido a recolher esse malerial de observagdo, a ethno-
grapho terd clementos pava completar os primeiros dodos
documentarios e, principalmente, acompanhar a evolugdo ¢
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transformagdo das especies reigiosas inferiores, j6 evidentes
no tempo de Nina Rodrigues, ¢ que estdo a scguir rapida-
mente a sua obra dc syncretistio ao contaclo com. oittras
formas religiosas mais adiantadas.

A esse trabalho, que cxige um esforco formidavel, de-
mos nicio na Balia ¢ wo Rio de Janciro, acompanhados por
outros estudiosos, em varios pontos do Brasil. Aljnma: des-
sas pesquisas propriamente doctonentarias sio quasi comple-
tamente ineditus, como a das rcligiGes de origem bantu.

A segunda tarcfa, de ndo enor importancia, é e da
nove exegese documentaria, comt os methodos scientificos
contemporancos. Muitas idéas do mestre bahiano jé ndo re-
sistirdo & critica scientifica de nossos dias.

Sem nos determos, 1o woniento, ens pontos conutestaveis
de outras obras suas — por exemplo, a these da inferioridade
anthropologica de certos grupos cthnicos, da degencrescencia
da mestigagenm. .. que estdo a sof frer radical revisGo ao sopro
dos Boas, ¢ da moderna anthropologia cultural, — as dedi-
cadas ds religides negras apresentam postulados scientificos
que estio em franco desaccordo com a sciencia actual.

A theoria anintista da escola anthropologica ingleza, cont
Tylor & fremte, ¢ tanto das preferencias do sabio bahiano, jd
ndo tem significado para o snosso tempo. Lévy-Bruhl impri-
i n0vos rumos ¢ trouxe novas e surprehendentes inlerpre-
taghes ao conhecimento du pyché primitiva, principalmente
das suas manifestagbes religiosas, com a theoria do pensa-
mento pre-logico ¢ da lei de participagdo. De vulro lado, a
psychanalyse introduizin wma fecunda orivitagio methodolo-
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gica o ussumplo, coniinusnde e completwide és Iuminosas
vistes du escola de Léuy-Brhl (21).

O ritual ¢ 0s processos de wagia, o5 pheromenos de pos-
sess€a fetichiste, o syncrofisine refigiose, os wmythos segros,
elc., lem que ser reinterpretodos com esses nayws methodos
de pesquisa scientifice.

S30 csses primeiros resulludos que vra opresentaimos wo
actual volume, cuja priimcira parte sevd dedicada d dogwmens
tagdo, ¢ a segqunda ¢ interpretag@o anclytica dos resuitades,
d luz daguelles rejertdes atethodos,

Certamente ndo devenos alimentar @ illusio quo esses
novos wethodos sejonn definitivos, ¢ infalliveis essas theorizs.
Elles nada mais séo do gque novas “hypotheses do trabalho”
(para empregar una cxpressio vonsagrada), reflexos do espi-
rito scientifico da epors, o nos bupulsioncrem para novas
pesquisas, Nio devemos nos prevecigar com- o “verdadeira”
de wma hypothese, was com u “fecundidade” de seus resul-
tados. Se a sciencie de nossus dias infirma @ exactidio de
certor posiulados da épaca e que trabalhou Nina Rodrigues,
nem por isso podenos deixar do reconhecer quio fecundos
foran ¢ continam o ser os resultados de suas imvestigagles.

O prasente trabalko & o primeiro resultado de wn: largo
ingucrito procedida directamente nos “candviblés” da Bahia,
nas “macunbas” do Rio de Janciro & nes “catimbis” de
alguns Lstados do Nordesie, sobre as formay clementares do
sentimento religioso de origens neyrs, no Dragil.  Toi end
virlude da minhia profissio de medice legista ¢ clivico, que ine
puz emi contacto, na Bahis, conm as claszes regra ¢ westia
da- sua populagio, indo surprehgnder a witito custo ¢ apds

(2i) Sobre a dissussiu methodologics, vide appendice rafn 2% edisdv,
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tenac e paciente esforgo, tedos os mystevios das religices
ncgras ¢ as foruas de todo csse ceremonial auag}':quliyiam de
origem. africana, Transportando-me para o Rio de Jancire,
fui honrado com o convite de clnisic Teiveira, para installar
wn Servico de Hygicne Mental nas Escolas do Districto
Faderal. Entre outros affozeres deste Servigo, puc-me « es-
tndar a poptdagdo dos wmorros do Rio de Janciro ¢ por aki,
progressivamente penctrei nto recondito das macumbas ¢ dog
centros de feiticaria. Deste modo, o presentc frabalho »do
deiza de ter wm. largo alcance hygienico e educacional. Evi-
dentesnente nada teremos realizado om wmateria de educagiio
se, preliminarmente, ndo procurarimas conhecer o propria cs-
tructura dynamico-emocional da wossa vida collectiva. E todo
o tabalhio resultard improficuo, s¢ ndo desenredarmos fodas
as trawmas fnconscicntes do légro ¢ da superstiiio, impedindo
que s resistencia surda ¢ iusidioss wd desmanchar pasie-
riormente lodo o ardito trabalho dos educadores ¢ dos hygie-
nistas.

Estudando, neste cusaio, “as ropresentagses collectivas”
das classes atrazadas da populagdo brasileiva, no sector religic-
so, ndo endosso absolniamente, como varias vezes tenho repe-
tido, os postelados de inferioridude do negro ¢ da sua capaci-
dade de civilizagda. Essas representagbes collectivas existem
e qualquer typo social atracade ews cwdtura. B wina cowse-
quencia do pensamente magico e pre-logico, independentes da
guestio anthropologico-racial, porque podems surgir em outras
condigies ¢ em-qualquer grupo ethnico — nas agglomeragbes
atrazadas ew. cidinea, classes pobres das socicdades, criengas,
adrdios nevrosados, sio sonho, na arte, cm determinedas con-
digGes de.regressio psychica... Esses conceitos de “primi-
tivo”, de “archaico”, sdo puramente psychologicos ¢ nada teen
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gHe ver com.a quesido da inferioridede racial. Assim, para o
obra de educaggo ¢ da cultwra, é preciso conhecer essas moda-
lidades do pensamento " primitive”, para corvigi-lo, elevando-o
a etapas mais adiantadas, o gue sé serd conseguidn por wma
revolucdo cducacional que aja em profundidade, wna reva-
lugdo “wertical” ¢ “intersticial” gque desga aos degraus remo-
tos do inconsciente collectivo ¢ solte as amarras pre-logicas
2 que s¢ achae acorrentado.

Ndo ocerdto as falhas ¢ imprecisdes deste trabalho, na
realidade o primeiro cstudo de conjuncto sobre ao religides
segras do Brasil. Para isso, acceitoapressuroso qualquer ele-
;nmh;, quacsquer dados sobre o ussumpto — factos de “mu-
cwmba”, docsanentario de feitigaria em geral, resas ¢ formu-
las de encantamento, medicing magica, ebc., tudo evifim refe-
renie d ragn negra — que me podom ser enviados pars clas-
sificagdo ¢ estudo.

Dirijo aqui a expressio dos meus mais effusivos agrads-
cimentos a todos equelles que directa ow indirectantonte colla-
bararam na feitwra deste trabalho, cspecialineniz ao mcw
querido amigo prof. Hosannah de Oliveira, docente da Facul-
dade de Medicing da Bahia, que acompanhon ¢ controlow as
minhas observagies ¢ pesquisas nos "candomblés” da Bahia;
aos collegas ¢ auviliares do Instituto Nina Radrigues; aos
presados amigos Drs. Luys de Mendonga e Bittencourt Ju-
niar, companheiros de excursio aos morros do Rio de Juneiro,
no recesso das “macumbas”; a D. Luiza Gallet, estudicse
dos asswuptos de folk-lore wmisical de origem negra, pelas
mitas ¢ valiosas suggestdes, dados bibliographicos, que leve
a gentilesa de wie fornecer. Lspero ter corespondido nesle
ensaio inicial & cxpectativa bondosa dos gmigos que e o~
biam dedicado a csses estudos. ARTHUR RAMOS

Rio, 7 de Julio de 1934,
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Carrturo 1

A RELIGIAO GEGE-NAGO

As formas mals adiantadas de religiZo, mesino cutre os
puvos mais cultos, ndo existen em estado purs. Ao lade da
religiae official, ha outras actividades subterraneas, nag capas
atrazadas da sociedade, entre as clesses pobres, ou, nos povos
heterogenevs, entre 0s grupos ethinicos mais atrazados em cul-
turs, Niceforo insistiu sobre esse facto nas suas observaghes
sobre a anthropologia das classes pobres. Lntre cllas encon-
trow o eminznte anthropologa italiano reviviscencias dos ha-
bitos do homem primitivo, principalmente no vasto domirio
dus suas concepgies religivsas, Todo o folk-inre ¢ exemplo
disso. A ethnographia Jas classes pebres € approximtada,
pagina por pagina, & dos povos selvagens coutemporancos, €
POr consequencia, ao pensamento, ao gesto, 4o rito do homem
prehistosico, de que directa e lentamente provém, por via de
sobrevivercia®  (22).

E' a concepgio “magica” da vida, impermeavel & cultura
da superiicie. Esta forma fundamental — incarnagbes de
crengas tote:nicas, animislas e magicas — sobreexiste a des-
peito das concepgdes religiosas on philosophicas muis adian-
tadas das cupas superivres das suciedades.

(22) A. Niceforo, Antropsiogia delle ciassi povere, 1903, pag. 130,
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Entre os povos celto-latinos, Sébillot (23) documentou
exhaustivamente a existencia de wna sub-religio dissemina-
da entre as classes incultas, que elle chamoun de “paganismo
contemporaneo”, coexistente com a religido official, ¢ muito
mais antiga do que esta.

Se os folk-loristas desvendaram, desta sorte, as influen-
cias do paganismo do muudo antigo na Europa occidental,
com muito mais razdo iriam encontrar medalidades de religiio
primitiva entre povos que soffreram o contacto com os abo-
rigenes conteinporaneos.

Nesse caso ¢sti o Brasil com a influcncia directa das
religides africanas, introduzidas com o trafico de escravos.

Foi De Brosses (24) quem pela primeira vez empregou
a expressdo fetichismo para designar aquella forma de religio
que consiste na adoragio de objectos materiaes gris-gris ou
fétiches, pelos negros da Africa. Fétiche ¢, alids, a traducgio
franceza que os commerciantes do Senegal fizeram da palavra
portuguesa feitico. Em ethnographia religiosa, poiém, cos-
tuma-se empregar, como alids o fez Nina Rodrigues, feticle,
fetichisino, para evitar a confusio com o significado popular
de feitigo, feiticaria.

Alguns antores fazem derivar a palavra fetiche do latim
factituis no sentido de encanto magico, para designarcin os
gris-gris (25). De Brosses a considera no-sentido de coisa
feita (chosc fée, enchantée, . ), fazendo-a derivar da raiz la-

(23) P. Scbil'et, Le Paganisme comtemporain chez les penples, celto-fating,
Paris, 1908,

(28) De Drosses, Du eulte des dicux fétiches, Pacis, 1760, pag. 10,

(25) Vide Tylor, La civilisakion primilive, trad. franc., t. II, Paris, 1878,
[ag. 186.
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tina Fatwm, famom, fari. Esses fetiches ou gris-gris (26)
sio objectos ateriaes quacsquer, arvores, -montes, o mear,
fragmentos de madeira, seixos, conchas, cte., preparados e
consagrados pelos sacerdotes, tornando-se, pois, coisas feitas
e objectos de culto.

Constituiu uma legitima gloria de Nina Rodrigues o ha-
ver demonstrado, em primeiro logar, a existencia de crengzs
fetichistas na Bahia, tfo arraigadas quanto as da Africa.
As suas observag@cs entre os afro-bahianas demonstrarain
que egsas praticas religicsas eram a reproducgdo do fetichis-
mo yoruba ou nagé de Continente Negro. E Nina Rodri-
gues attribuiu de inicio esse facto 4 predominancia de escra-
vos yoruba introduzidos na Bahia (27). Mas nfo seria esta
a unica nem a principal causa, como clle proprio o reconhe-
cey, depois das explicagdes encontradas nos livros de A. R,
Ellis que estudou, no labitat original, as mythologias nagé
¢ gége, da Costa dos Escravos (28).

A predominancia da mythica nagd sobre os povos vizi-
nhos os gdges ou dalomeyanos e os tshis ou minas, que ti-

(26) O termo gris-gris ¢ ambem de origem controversa, Tawxicr, que rea.
tizow um .nterezsante estudo do fetichismo dumbora, no Sudio franeer, suggere
que gris-gris yem do adjelive bambara gowrs ou fri que quer lizer: pesado, forte,
poderose, De ande, gonriganri ou grign, ~— muite forte, muite podeross, “E’
provavelmerte oste prispri, — accrescenta Tauxier — repetido no Senegal prlos
Mandé, para designar Sseus fetiches pattateis, que dcu mascimento & palavia
curopcizada grisgris”. (L. Tauxicr, La Réligian Bambara, Puris, 1927, pag. 89).

(27) Nina Rodrigues, L'animione féichiste, op. ¢if. pig. 12. Dentro dos
smodemas methodos da anthropologin cultural nio podemos mais falla mum feti-
chismo afrizano dos poves do geipha da Guiné, como cstagio inferior da religido
(Vide Arthur Ramns, A5 Culturas Nepras ne Nevo AMundo, Rio, 1937, pags. 30
€ segs),

(28) A, B, Ellis, The Yoruba-speaking peoples of the Slave Coast of West

Afvica, London, 1894; — Id., The Ewr-speoking ‘peoples of the Sleve Coast, Lon.
don, 1880,
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nham formas religiosas amuito approximadas, ja Ellis o ha-
via verificado, na propria Africa, attribuindo o facto a uma
lei geral de diffusio religiosa, em que uma forma mais
adiantada tende a predominar sobre as outras.

E’ o que acontecent no Brasil (29) e em Cuba (30),
onde vemos a influencia da mythica yoruba ndg $6 nas re-
gibes onde predomina o trafico sudanez como até nas regies
onde o trafico predominante foi de negros escraves de pro-
cedencia baatu.

Podenws falar, pois, a exemplo de Nina Redrigues,
numa religiio negra geral, no Brasil, Gége-agd, com cle-
mentos introduzidos por outros povos 1egros.

O essencial nessas formas religiosas africanas, ¢ o gri-gri
ou fétiche, objecto material preparado ou feito, expressic de
forgas da natureza. O fetiche-objecto preparado ndo deve
ser confundido com o idolo, ou representagio anthropomor-
phica do santo ou orixd. FEsta concepgdo dos orivds-idolos,
francamente polytheista, é ulterior & prinitiva nogio feti-
chista ¢ proveio do contacto com outras religies mais adian-
tadas, principalmente a catholica, com toda a serie de santos
do seu agiologio.

O fetichismo puro & um vasto systema cosmolatrico,
onde o0s orirds sio a expressio de forcas da natureza. Na

(29) Nina Rodrigues, Os sAfricanas vo Brasil, op. o, pag, 320.

{30) Fernanda Ortiz, Lot negros brujos, Madrid, 1505, pag, 124, Orliz tam:
bem attribuce a predominancia da religido yoruba, em Cuho nio sé oo consideravel
numero Cestes escravos introduzidos 3 America, como mndar “‘al mayor pro-
greso de su teclogia comparada con las demds de aguellas eamarens; & la intenza
fuerza expansiva de los Yorubas; & lo muy densa de su ablacibn; & Iz difusién
de su lengua que hablan mis de tres millones de negros, cle.”
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época em que Nina Rodrigues fez os seus estudos, esta
mythologia primitiva dos negros bahianos muito pouco se
afastava do fetichismo yoruba, tal como o coronel Ellis e
o missicnario Bowen o observaram na Costa dos Iiscravos,
na Africa Occidental. - Hoje, a obra do syncretismo avanga
no seu ‘rabalho rapido de transformagiio de especies mythi-
cas, se bem que se possam, nio sem um certo esforgo, reco-
nhecer ainda 0s clementos iniciaes. E ainda hoje na Bahia,
em certos terreiros que guardam a tradigio nagd, como o
do Gantois, onde centralizei as ninhas pesquisas, se podem
perfeitamente  destacar os elementos basicos do fetichismo
yorubaro, devidamente expurgados de todo o syncretismo,
Outros pontos da capital bahiana, afastados do centro da
cidede, principalmente na Matta Escura, S3c Caetano, Ci-
dade de Palha, Jogo da Bola, Forno, Pudreiras, alio do
Abacaxi, Alto das Almas, Pau Miudo, Estrada da Liber-
dade, Fazenda Grande do Retiro, Fazenda Garcia, Dique
do Rio Vermelho, Piraja... sio focos de ciito onde ha pre-
dominancia do fetichismo yorubano com gréus de maior ou
menor influencia. Bem assim, a zona do Reconcavo, ¢ os
centros assucareiros como Cachocira, S. Felix, S, Gongalo,
, pontos de decisiva influencia yoruba (31).

{31) A Unifg das Seitay Afro-Brasileitos da Bahia, realizagio do 1T
Congresso Afro-Drasileito reunido na Bahia, em Janeiro de 1937, Jevantow
uma estatistica dos candomblés bahianos, qué se ackam gssim distribuidos:

Cendomblés de origer sudgnezd  ..vooeoniis T P
de srigem bantu
de origem amerindia e syn:m\\(mu: stC\\"dulci 16

TOTAL
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Na seriagio mythica dos santos yorubaunes, Qlerun ou
Olorung é o maior de todos. Na Africa, ¢ conhecido como o
senhor do céw ou aestre do céu (32) e confundido com a
propria abobada celeste. Olorin nie é objecto de wm culto
especial.  Lembra o missionario Bowen que a religiio yoruba
¢ a reproducgdo do governo civil daquelle povo; assim como
ba um rei na terra que se communica com os seus subditos
com a intervengdo de intermediarios, assim o deus Olorun s6
pode entrar em contacto com os homens através de divinda-
des secundarias ou orizds.

Entre os cardombiés de Jegitima tradicho sudanera, contamise os ferrrirar
famosos o Gantols, do Engeobo Velbo, do Axé de Dps Afonjs, do Alakitu,
do Ogunji, dv Bogun,.. Convem eitados of ehefes de seits — paes de san's
e mies de sonto; — de mais peestigio na Babia, Entre as primeiros, destacamse
Procopio Xavier de Souza, do Ogunji, no Matatu Grande, Manuel Cyrideo de
Jesus, do Tumba Jussira, no Beyed, Waldemar Ferseica doy Santos, do Terreiro
Caboclo Pau Brasil, na Goméa. Enere o3 segundos, est3o Maximina Maria da
Coneeitdo (Tia Massi), do Engenhic Velho, considerads o candomblé mais antigo
do Beasil, Anninha, recentemente faillecida, do Axd de Opd Afonjs, Dyonisia, do
Alakéty, Flaviana ¢ muitas oulras,

O primeiro presidente da Unito das Seitas Afro-Brasileiras & o professor
negro Martiniano do Bomfim, de wm estracrdinario prestigio entre os megron
bahianos, ¢ euja aetuagdo foi tio destacada no Comgresso AfroMrmsileira 1
Bahia. (Para maiores detalhes, vide Edison Carneico, Candombiés da Bahia,
Toletim da C, do T, do Brasil, Maio, 1938 € as memoring do Congresso da
Balla, reunidas no volume “O Negro no Brasil”, Dib. de Div Sciemifica, vol.
XX, 1040, esp. o artio de Jarge Amade, “Flogio de um enefe de seita”, paws.
325-328).

No nordeste, a3 posquisas de Gonsafves Fernandes ¢ outroy collaboradords em
Recife provaram a prande disseminagde de “tcrreicos® com seus “‘tdques”,
onde se verifica a forte predominancia yoruba (Vide ‘ Gongalves Ferni'.des,
Xangés do Nerdeste, Bibl. de Div. Scientifica, vol. XIIT, 1937, pags. 18 ¢ seis.).
Entre os bokalorisds ¢ ynlorirds 2famados do Nordeste citamese Pac Adfo, Anscl:
mo (fallec’dos), Apctinario, Mic Joanna, Maria das Dores, Valdevinos ¢ maitss
outros,

(32) Towen, Grammar and Dictionary of the Yornba Langioge, cit. por
Tylor, op. cit, 11, pag. 450, ¢ Ortiz, op. ait., pag. 125,
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Oloriun é quasi um deus semelhante a0 das religides mo-
notheist1s, se bem que o coronel Ellis insista em mostrar
que Olorwx é wm natire-god, confundido com o firmamento
¢ portanto uma entidade nieteorica a quem ce tributa um
culto fetichista.

Mas, na realidade, Olorun nio e representado por ne-
nhum fetiche, nenhum idolo, nem na Africa ¢ muito menos
no Brasil, onde hoje até ¢ yroprio nome ¢é esquecido. Nas
minhas pesquisas na Bahia e no Rio, jamais ouvi entre os
negros a menor referencia a Olorun, esta esquecida divinda-
de de Yoruba (33). E’ irteressante consignar que no Rio,
a dar credito 4s pesquisas um tanto apressadas, que em 1904
realizeu Jodo do Rio, os negros teem 2 idéa monotheista de
Olorun, entre elles conhiecido sob o nome de Orivd-alun {34)
ou Crixald-alun (35). Da bocca de um feiticeiro impor-
tante, o Alamijo, ouviu Jodo do Rio as scguintcs palavras:

(33) Pesquisag postériores levaram-me a affirmar o contrarie. Em algumas
raras macumbas do Nordeste, Oforun ainda & lembr.de, embora os negros The
ignorem a sigmificagio. Da velba Gervasia, neta de africanos, ouvi em Pilar
{Alagdas) que ‘Olérun {clla pronuntia oléro ¢ oldio) € o Deus do céu, o Padre
Eterno”, De outro-descendente de africanos, Valdeviros, cavi, em Maceid, as
seguintes formuas dc agradecimento: “olopwn modupd’, e “olorun didd", que
ele me tryduziu como “Deus te rmeja” c.Deus sejn comtign”; ¢ ainda estes
versos, onde o mysteriosn Olrtz se confunde com o “rei S3pafa, das terras de
Batirité":

Rei Sapaiz v cinjo & minini
Sepoto twon, ws ferra de Datinté
Vame jd, acudi nosio reis Sopala
Olorn ¢ do cés, noit drvemo aderd

(Vide Arthyr Rames, O foik far= negro do Branl, BiLl. de Div, Scient.,
wh. 1V, 1935, pag. 19).

(39 Joic do Rio, As Refigides o Rio, Rio, 1904, pag. &

(35) Id, O Natel dos Africonot, Kosmos, Rio, Derembro, 1903
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“Faz pena que a nossa religido ndo tenha um deus que mande
em todos. Nds temos Orixald, mas Orixa'd sio tres ¢ ha
ainda o avé de Orixald ¢ um intruso guerreiro que com-
bateu muito tempo com essc nome. A gente nio sabe o
nome de Teus que creny tudo e entio 6 chama de Orixali-
atun”, Nas macumbas cariocas que frequentel ndo ouvi, po-
rém, falarem os negros de Orixd-alun, a despeito da assertiva
do padre Etienne Ignace Brasif, num traballo de 1911 (36),
onde reproduz a forma carlaca Oricha-alun, tatvez por in-
flueticia de Jodo do Rio, e emite a hypothase erronca que
Olorur seja de importagio estrangeira, de origem musulmana.
Explica-se o engano de Eticnne Brasil pela fusio de Olo-
ritn com os deuses das religides monotheistas, ahi incluido
o Allah dos mahomentanos, como succedeu com 0s proprios
analds da Bahia.

As divindades secundarias sio os orfads (37), palavra
derivada da asha (cerimonia religiosa), segundo Bowen.

A serie dos orivds, na religido yorube, obedece a uma
gradagio mythica, onde ha classes gencalogicas, hoje com-
pletamente esquecidas entre os negros do Brasil. Por isso,
limito-me a enumerar os orixds (fig. 4) por ordem de im-
portancia cultural, tal como os registei nas minhas pesqui-

(35) Padre Etienne Brasd, O fetichismo nos ucpros do Brawi, Revista do
Instituta Hislorico ¢ Geographico Brasileira, 1911, tomo LXXl:V; Parte II,
pog. 207,

(37) Os pesquisadores inglezes cserevem oritha, Shangs, oie., onde o grupo
i tem som chiante.  Creio que devemos uniformizar o grapkia de accdrdo com a
proniuncia, escrevendo orixd, Xangs, cte,
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sas nos terreiros da Bahia e do Rio ¢ cotejadas com os
trabalbos de outros observadares (37-A).
Nesta serie, estd em primeira linha Obatald ou Orizald

(o muicr dos santos). Boweu faz derivar a palavra de
oba-ti-nld (o 1ei que & grande), ou de oba-t-alé (o rei da
brancura ou da pureza). Tendo uma origem humana, seria
assim Obalalé uma creagio evhemerica. Hoje, os negros
bahianos pronunciam, ao que observel, Ozald, que Manuel
Querino (38) faz derivar de Och-slilah, invocando a in-
fluencia musulmana dos malés. Nio creio que tenha razdo
Manuel Querino. A influencia dos malés ¢ eada vez menor.
Seria mais logico considerar Oxald uma syuncope de O(¥i)-
arald (o grande orivd). E’ tambem invocado sob as deno-
minagdes de Orixd-Guinam e Gunocé. Orivald ou Oxald
tem um caracter bi-sexual e symbholiza as energias produc-
tivas da natureza. LEsse caracter audrogyno de Oaald &
eviderte no scguinte cantico que colhi nos candomblés da
Bahia, e onde se verifica a coexistencia da raiz babe (em
nagd: pac) com a expressio “mic de Deus”:

Oxald-rei 6 1,-babi 6 ¢

Oxald-rei

Odé mi orixvald rou

Oxald-rei badd, orizeld

Oxaid-rei 6 mac de Deus

Babé orizalé-rei.

(37-A) Sohre as sobrevivencias mytlicas de origem yoruba, consultemse
Nina Rodrigues, O3 Africasos uo Brasil, cit. pags. 319 ¢ sgs. ¢ Arthur Ratass,
op, cit. cap. I, e A3 Culhnos Negros wo Noto Mundo, pags. 255 = sgs. — Vide
maix zdiante, pags, 215 ¢ sgs, 11 parte deste Lro.

(38) Manuel Querinc, A raga sfricona ¢ as seus costumes na Bohia, Annses
do 5. Congresso Drasileiro de Geographia, 1.9 vol., Bahia, 1916, pag. €37.
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E’ representado por meio de conchas ou canris, limao
verde, dentro de um circulo de chumbo. Lembra Nina Ro-
drigues que esse fetiche symboliza a riqueza e a fecundi-
dade. Os seus enfeites sdo todos brancos — collares, ves-
timentas da fitha de sauto, etc, e o dia o culto, tanto no
Brasil como em Cuaba, ¢ sexta-feira. Como explanaremos
depois, o fetiche & cultuade no altar ou pegi que lhe é re-
servado, com o6 seus adornos symbolicos e as comidas que
lhe sio devidas. A Ouwald sacrificam-se, na Bahia, a cabra
e o pombo. Costumam os negros bahianos distinguir duas
modalidades de Oxald: o “velho” {Ovodiyan} e o “mogo”
(Ozolufan).

XNangé ¢ um orizd dos mais poderosos. Na Africa é
tambem conhecido sob 0 nome de Xangd-Dzakute (39) cu
Jakuta (o langador de pedras), pela supposigio que fazem
os negros que clle arroje do céu as pedras meteoricas ou co-
riscos. Xangd tem um cubto popularissimo entre 0s negros
¢ mestigos do Brasil, a ponto de o scu nome se estender, em
algumas regides do Norte, como em Alagdas e Pernambuco,
is proprias ceremonias fetichistas, como synonimo de can-
domblé ou macumba. Ouvia, em menino, dizer muitas
vezes, em Mateié: “no alto do Jacutinga ha um sapgd”,
“a policia varejou um vangé”, etc,, no sentido de culto feti-
chista ou local do terreiro (40). Xangd é um orixd temido
e respeitado; “sem duvida — cscreve Ortiz (41) — sua
acedo sobre o raio, pelo seu effeito destruidor como pelo res:

(35) Girard de RioVle, La mythologie comparée, t. T, Paris, 1878, pag. 163,

(40) Vide Atthar Ramns, Or mythos de Xango ¢ sua degradagdo no Bront
in Esludos Afrobrasileiros, Rio, 1935, pags. 49 ¢ sees,

{41} F. Ortir, op. cit., pag, 132,
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plendor que o acompanha ¢ o ruido que se segue, estrondoso
nas regides intertropicaes, fez estender seu culto mais do
qie o dos denses beneficos, ainda os mais poderosos”. A
pedra do raio torna-se assim o fet che natural de Xangé.
Convém repetir que o fetiche nio deve ser corfundido com
a figura {idolo) que representa o santo (figs. 5,6 e 7) e que
ndo passa de um simples ornamento, muito embora haja uma
tendencia cada vez waior a ser o idolo cultuado como o santo,
em virtude do syncretisino catholico. Nos terreiros, o meteo-
rito de Xangd, uma pedra (itd de Xangd) que varia de ta-
manho, é cultvado ¢m meio aos teus emblemas, contas bran-
cas e vermelhas, langa ¢ pequenc borddo. B frstejado nas
quartas feiras e os seus alimentos sagrados sio o gallo e o
carneiro.  Nos pegis, comtudo, o omald de Xangd costuina
ser carmil com angil de arroz.

Exfi € outro oi/vd, E o representante das potencias con-
trarias ao homem. Os afro-bahianos assimilam-ro ao deme-
nio dos catholicos; mas, o que € interessante, temem-mo,
respeitam-no (ambivalencia), fazendo delle objectn de culto.
“Nada se faz sem Exit; — assevera-me Maria José, neta de
africanos — para se conseguir qualquer coisa, é preciso fazer
o despacho de Extt, porque do contrario, clle atrapalla tudoi”
O “despachio de Ex(t” é a cercmonia inicial, o padé, nos
terreiros.  Costumam-no chamar os negros “o homem das
encruzilhadas”, porque onde ha entrecruzamenio de estradas,
ou de ruas, 14 estd Exii, que é preciso despachar, dando-the
pipocas e farinha com azeite de dendd.  Nina Rodrigues
consigna ainda o3 termos Bard ou Elegbaré e Ortiz os de
Iehii, Elegué on Alegud como synonimos de Exi. Nos dias
presentes, ouvi, na Bahia, chamarem-no ainda os negros
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Senhor Leba, provavelmente deturpagio de Elegbard ou
Legba. Alids Leba cstaria conforme a origem dahomeyana
legha (diabo) (42).

O fetiche de Exit é uma massa de barro em que os negros
modelam wma cabega onde os olhos e a2 hocca sio represei-
tados por conchas incrustadas no barro, ¢ ainda iragmentos
de ferro e outros ornamentos preparados. S3o-ihe consagra-
dos os primeiros dias dc todas as festas {fetichistas, e as
segundas feiras, visto como o seu despacho é condigio indis-
pensavel ao proseguimento das ceremonias.  Os animais que
sc sacrificam sdo o bode, o gallo, o cdo... Exi é uma di-
vindade phallica, que na Africa exigia sacrificios humanos e
no Brasil se contenta comn animaes “tidos por typos de saty-
riasis”, como annota Nina Rodrigues (43).

Ogun é um dos orivds mais popularcs entre os negros da
Bahia e do Rin. Em algumas macimbas cariocas concedem-
the mesmo a primazia nos altares dos terreiros. E tambem
chamado em alguns candomblés Ogun do I (do yoruba
déléh?) ¢ Ogun Mcgé (?). E’ o orixd das lutas e das guer-
ras. Cenfundem-no is vezes com Evii (44); por isso, ouvi
muitas vezes Maria José chamd-lo “o homem das encruzitha-
das”, “Senhor Ogun”... Nina Rodrigues consignou mesmo
o nome de Exii-Ogun, por que seria invocado na I‘lahia, n
que, porém, nio tive occasido de verificar. A confusjo esta-
ria tambem em que ambos os orivds sag representados por
fetiches de ferro. Nina Rodrigues observou, no seu tempo,
TT2) Vide Pb. E. Courdioux, Dictiotoire abrést de fa lonpue Figbe ou
Duhombenre, Paris, 1879, termos Iiqba ¢ adigbo.

(43) Nina Rodriguss, Os ofricanos, <tc., op. cit., rag. 339.
(44) Tacto tambem verificada em Cula por Ortiz {ap cit., pag. 135).
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que Qg tinha tambew: um culto litholatrico como Xangé
e referit-se a uma ‘pedra conhecida sob o nonte de pedra de
Ogun, adorada como fetiche mo interior da Dahia, num
engenhio de assucar no municipio de S. Francisco, Este
orizd ¢ um deus da guerra ¢ o seu fetiche ¢ um fragmento
de ferro, na Africa e entre os negros fla Awmerica Latina,
Ainda mais: como uma divindade das lutas, carrega com-
sigo o5 seus apetrechos Lellicos de ferro (espada, foice, langa,
pd, enxada, etce.), chamades na Bahia a ferramenta de Ogun,
A sua cor é a amarela e os alimentos preferides, sio os
mesmos de Xangd: o galio e o carnciro (45).

Os orixds das aguvas sdo varios (figs. 8 ¢ 9). A hydro-
latria fetichista ¢ ainda muito poderosa entre os afro-brasi-
leiros. O seu estudo merece um desenvolvimento especial,
porque fotamos aqui num vasto syncichismo mythico, onde
ha a intersecgio de varios cultos das indes-d'agua, de origem
africana, amerindia e do foll-lore curopen. Yemanjd é a
mie d’agua dos yorubanos, ou o proprio mar divinizado .como
o calunga dos angolenses, Na Bahia, ¢ festejada de prefe-
rencia no Dique, pequeno lage no caminho do arrabalde do
Rio Vermello, e ainda em Itapagipe.c outros pontos da cida-
de, do Reconcave e das ilhas (Rio Vermelho, Monte-Serrat,
Cabeceiras da Ponte, Mar Grande, Gamelieira, Bom Despacho,
Amoreira, etc.). Oxun é tambem um orixd das aguas, a
deusa co rio Oxun, na Africa. E confundida facilmente

(45) O culto de Ogun tomou wm grande desenv:tvimenlo nag macumbas dn
Datin, do Rio ~ do Nosdeste, ¢ ¢ seu mome vem misturada, na obra do syacre
lisma 3 wvartos cotros, como Qg-ts Mesina, Ogun de Mald, Ogun Sete Espades,
Ogun Marinka, ete,
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com Yemanjd, entre os afro-brasileiros. Por isso, as dena-
minagdes Oxun-apard ¢ Oloxun (46), que ouvi muitas vezes
nos candomblés da Bahia, servem para designar ambos os
orizds. Tanto o fetiche de Yemanjdé quanto o de Oxun ¢
uma pedra marinha, mui‘o embora os idolos e cutros caracte-
risticos symbolicos sejam diversos. Yemanjd tem um culto
especial que descreveremos depois com mais detalhes, Owxnn
tem um culto symbolico quasi analogo; acompanham o feti-
che: leque ou abedé, pulseiras de latio ([dés), ete. Os ne-
gros bahianos distinguem Oaun apard, quando “brinca com
espada” e Oxun-abald, quando '“brinca com leque™”.

Sahidos das aguas sio ainda Yansan (tambem chamada
na Bahia Oyd, se bem que, na Africa occidental, Oyd seja a
dewsa do rio Niger), orizd dos ventos e das tempestades,
mulher de Xangs, Ouxun-monré (tambem ouvi a forma
Oxwmaré), o arco-iris, e¢ Anambteructi, ou Nonamburuct,
que os negros bahianas consideram a mais vetha das maes
d'agua (47).

(46) E’ possivel nue o terma Olorun, queé eu regidtei na Babia, provenha
de uma condensicio de Qlokwn, deus do mar, ¢ Olord, deusa das aguas, na Africa,
dois orizds filhes de Yemanji, conforme a mythologia yorubana, de accérdn rom
a liso de A B, Eilis,

(47) Suppuz durante algum tempo, baseado nas pesquisas de Nina Res
drigucs, Manuel Querino © pas misbas proprias, gae Nanamburited cu Anome
burked fosse wm orisd de procedensia yoruba. A leltura da natave) obra. secente
sobre o Dahomey, do prof. Meville I{erskovits me fcz vpentar o contrario, Na
serie dos grandes deuses do panthecn dahcmeyano, estd Nona-Bulukw. O ereador
do mundo nlo seriam os grandes deuses Maws ou Lisa. Apesar da importancia
destes, Nong-Buluk é mais antigo, 2mbora pouco sc tonfiegd a scu respeits &
nio seja chjecto de um culto ewposisl. Parece mesma que € o pae de Mawu ¢
Liso, Mans-Bulnku & o “ereador®, por excellencia Mrlwville J. Herskovits, Da-
homey. An Ancient West African Kingdam, vol. 11, New York, 1938, pags.
108 ¢ 1C2). Nanomburuci nlo seri puu, yoruba, nem baveria necessidade e
Ibe a H origem lingu do termo, como quee o Sr. Jacques
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Owdssi, que rdo tinha tanta importancia quardo Nina
Rodrigues fez as suas pesquisas (48), é hoje um orixd bas-
tante festejado nos candomblés. No do Gantois, por exem-
olo, ¢ este santo o pro‘ector do terreiro ¢ ¢ a clle que com-
mummente se concagram oe ogans, mambros protectores dos
terreiros, como descreveremos depois. Oxdssi € o deus dos
cagadores e estd representado nos candomblés por um arco
atravessado de flecha. O fetiche costuma vir accmpanhado
dos seus abetrechos de caga, (arco, flecha, ete.) a que os afro-
bahiaros ddo o nomue de capanga de Oxdssi. TFestejun-no
ds quinta-feiras.

Xapanan (49) ou Omolit {syucepe de Omonoli) ¢ o
orixda da variola. Os ncgros Lahianos tambem o chamam
Abales-mé (50) {Cbaluaié, no Rio, Babayi-ayé, em Cuba),

Raymunda, de iydahno-bekwskun, “n mic ou senhora dos ardis mans da mac” (1)
on aimdy d3 portugués A 1o As voesbule yoruba wueukd, miu ou perverso
(Novas E3t dos Afrcbrasiteirss, Riv, 1939, | aga 254.285). Esies w0 os peri-
gos de met-odo lingaist -0, Nanamburucd, 53 minaa opiniie, nag seri. mais do
Aue o weus daliomeyang Naca-Bulikn, que passow dos povos de Yomubs o cam
estes vehion ado ag Drasil. E “sto ndo estd de accoro com 2 ¢rensa dos negros
babinnos, quande dizem que o trimeiro orixd foi Menamburucd, idenlificandoo
com a mais velia das mics d'agua, ¢ ainda cori Sant'Auna, isto & & mie doy
douses?  Neste ponto, o vellic wofessar Mackinann do Bomfim ten rarde, <egun-
do o testemunhn de Edivon Carnciva, quands aseevera que os negros aereditavam
e "2 mac de fovos oo orixiic r1a Naman..." Ksieu leje eimenc o que se
trala de uma confluencin do mytho daliomeyang de Nawa-Dufuku

(48) Nina Rodrigues wraphou Oro-O%i (L'anim. fdtith., pag. 35} seguindo
de perto SMfis. Em Cutv, Ortiz consignow Orhd oshé, muite enwora se ccfira
% e salo o que o8 {ewcciros cubanes dic o neme de Ochosé, “el orisha Osid-
othi? (op. cit, pag. 135}

49) A f6rmas Saponan, Wariwori, Afowan ou Qrionoli foram regista
das por Nii Rodrigues parx fesigmarem o mesry arixi. L7 o Sho shponna, de
Tilis, de ¢, por coreupte.n, prrveio Xapaud.s

(50} Mo trabalha do syncrctismo (vide ais adiante), Nopenes se distine
whe o Auabeaid (5. Rospe) - Omolii (S, Lazaro).
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"o homem da bexiga” e o dio como inseparavel do “homem
das encruzilhadas” ou Eati. A approximagio se explica,
tendo-se em vista que Omolii é um orivé malfazejo, demo-
niaco, de attributos phallicos: os animaes que se |he sacri-
ficam s3o o gallo e o béde. Alitnenta-se¢ tambem de milho
com azeite de dendé. O scu fetiche é uma pequena vassoura
enfeitada de buzios. Omolii ndo pode ser festejado dentro
do terrciro e companhia dos outros orixds. O scu pegi ¢
situado 4 parte, numa cabana isolada, onde s6 podem pene-
trar os sacerdotes do culto. Os seus logares preferidos sio
as encruz'lhadas das ruas, das estradas, os caminhos cscon-
sos, onde vive de parceria com Exti e Ogun. Nas antigas
epidemias de variola, na Bahia, o seu culto tomou uina
extensao assombrosa. Em alguns candomblés ouvi tambem
a forma Odoguir para designar Xepanan ou Ounolit, possivel-
mente devido 4 suz companhia com Ogin, com que se reune,
por vezes, nas encruzilhadas.

Com cstes orixds malfazejos “nio se brinca”. "E os
negros da Bahia credulamente referem-se a varios factos
como o caso, que me foi relatado no Gantois, de Americo,
antigo filho de santo que quiz retirar-se de¢ um candomblé
no momento em que cantavam a Omiohi. “Nao sala que
vocé se arrepende!” — exprobaram-the, Nio fez caso ¢
sahiu, “que me importa!” exclamando. No caminhd, alta
noite, encontrou um velho que Ihe esfregou.as mios 1o osto.
Ali mesmo cahiu ¢ ficou tres dias, ao fim dos quaes o foram
cencontrar coberto de bexigas (51).

(513 Em alguns candambiés behianos, notou Edison Carneiro o desapjare
tinenlo gradual do caracter malfaxejo de Omoli (Vide F. Carncita, Refigides
Regras, Bibt, de Duv, Scient. vol. VII, 1936, pag. 4%, 1d., O wnedico dos pébres
in Negros Bontus, Bith, dc Div. Scient., voi, XIV rags. 85 ¢ sgs).
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A phytolatria fetichista entre os afro-brasileiros esté re-
presentada em primeira Jinha, no culto 4 gamelleira (Ficus
religiosaf}, que os nagbs chamam Iréco ¢ os géges, Laico.
Nos bozques e nas mattas, nos caminhos do Garcia, do Re-
tiro, do Rio Vermelho, etc,, na Bahia, a gamelleira Iréco &
preparada directamente como fetiche a quem tributam as
homeragens do culto. Irdco, preparada, nio pode ser tocada
por ninguem. Torna-se sagrada, tabtt. Se a cortarem, cor-
rerd sangue em jogar d¢ seiva ¢ serd fulminado aquelle que
o fizer.

Qutro culto phytolatrico é o de Ifd, cujo fetiche é o
fruto do dendezeiro (elais guineeusis). Ifd & um orixd adivi-
uho, O processo de adivinhagio com este or34, usado pelos
feiticeiros ou babalads chama-se olhar com o Ifd. Ha dois
processas principacs. No primeiro, utiliza-se o adivinhedor
de uma cadeia de metal ende ha, de espago a espago, a metade
de uma noz de manga; ¢ o rosario out collar de Ifd (opélé-ifé).
O feiticeiro atira o rosario e do modo por que ficam dis-
postas as nozcs, deduz os seus vaticinios, Qutro processo
tonsiste em encher as maos com os frutos de dend?, sacudi-
los, mistur4-los bens e <lepais jogd-los na nicsa ou no solo, aos
poucos, tirando o adivinho as suas conclusdes. Em Cuba,
Ifd nio 6 & o orixd Cas coisas occultas, mas tambem o pa-
trono das relagdes sexuaes {52).

(32) Ortiz, op. cit,, psg. 333, J& ha algum tempo, o ttknograpbo {rances
Maupoil, dn Trotadére, aue realizan uma scrie de pesquisas sobre o Dahomey,
me vem p em tonga cor is mantida, até que pewto tan
havido, no Mrasil, 1 conflucnmiz ¢z omrdt nigeritwos ¢ voduns dahomeyines,
especiaummnte quanto ao culto daligmeyano de Fa. No Brasil, la o culto yoruha
de Ifd, de origem yoruba, Agors, vejo pelo trabalho de Herskovits (Dohomey,
op. eit,, vol. II, pags, 201 ¢ seys) que o culto dahomeyano de Fa tem origem
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Dadd, na Adrica, é o orixd dos vegetaes. Nio tive no-
tida do sen cuito na Bahia. Nina Rodrigues descreveu o
fetiche de Dadi, que elle viu em um dos terreiros (o de
Tsabel), “formado de um tecido feito com a metade superior
de uma cabaga cortada horizoltamente” (53). Na cabaga,
accrescenta Npa Rodrigues, havia ainda pedagos de espelhos
que vaticinavam a morte proxima dos que nio conseguiam
ver a sua imagem reflectida, Em Cuba, Dadd é o protector
dos recem-nascidos.

Os gemeos ou Ibefi sio objecto de wn culto muito
disseminado na Babia, e 20 seu estudo reservaremos um de-
senvolvimento especial, na segunda parte deste livro.

Outros orixds, de origem gége-nagh, de ntenor impor-
tancia, sio cultuados na Bahia e no Rio, sob varios nomes,
dos quaes alguns conservaram a forma de origem, outras,
deram fogar a corruptelas inidentificaveis. Lis uma peque-
na lista, a que os negros ¢ mestigos actuaes vie accrescen~
tando outros por centa propria. Eré, fitho de Nangd, con-
forme registet na Bahia (54);Ossonhe, orixd, que corres-
ponderia a0 Caapéra, dos amerindios, segundo Manoel Que-
rino (53); Baidui, santo a quem os afro-bahianos consa-
gravam a ultima dominga de Setembro, conforme o mesmo

yoruba, Ter-scia originado da cidade nigeriana de fe. Os dois cultos conflu™
am, em consepglo identica, Os proccssos magicos de adivinbagio sio muito
parecides, na Nigeria ¢ no Dahomicy. Dshi, a bypothese que o sulto de Jf4, o
Brasil tenha a origem syneret’sa yoruba.dahemeyana,

(53) Nina Rodrigues, op. cit, pag. 34

(54) Para alguns ncgros, Erd nio ¢ om orizd: & aponas uma eapecic de
espirito infrrior, que acorspanka o “santo ow orixd,

(S5) Manuel Querino, Joc. cit, pag. 634, Ortiz referesc a Oshawlim, deus
Ja medicina (op. cif,, pag. 143},
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autor; Ogodd, Ayacé (a mie da noite), no Rio, registados
por Jodo do Rio (56) e Lucianc Gallet (57) ; Agé-Chaluga,
Ajé e Ochanbin, deuses da medicina ¢ Iabahim, mie da be-
xiga (58); ¢ mais os seguintes registados por Joio do Rio
(59), nas macumbas do Rio de Jancivo: Eyn-I2, Olord-qucé,
Obalnfan, Oxivi-agé (seria o Orisha Oké, deus da agricul-
tura, na Africa, sahido do ventre de Yemanjd, segundo A. B.
Ellis), Orixd-Ogoynha, Ayre, Ora-minha, Oganji (corrup-
tela de Aganji, filho de Obatald e Odudua da mythologia
de origem), Bari (Wariwari, orizd da variola?), Baynha,
Ferénia, Corico-té, Doit, Alabd (Elegbard?) Lary, santos
masculines, e Aguard, Ocum-gymonn, Obd, muther de Ogodd
(na Africa, deusa do ric Obd, sahido do ventre de Yemanjd),
Oumnin-6, Ieu-d, Orainha... QO trabalho de deturpagdo dos
nowes continia. . .

A mythica dos géges ou cwes foi quasi completamente
assimilada 4 yorube, no Brasil, tio approximadas sdo ellas.
Os santos ou divindades dahomeyanos: Alawn, Khebioss,
Legba, Anye-ewo, Koko, Hoho, Sapanan, Wu... foram
absorvides pelos orivds nagds correspondentes, na Bahia.
Mazon seria o Olorun yorubano. -Mas nem Nina Rodrigues,
nem os pesquisadores que se lhe succederam o cncontraram
nos terreiros bahianos, pela mesma razio talvez que o proprio
Olorun ji hoje vive quasi totalmente esquecido. O Khebios
do pantheon dahiomeyano é o mesma Xangd, divindade dos
trovées e do retarmpago. Como no caso anterior, o orixd

(56) Joo do Wio, O Natal dos Africancs, foc. cit.

(37) Leciano Gallet, Estudos de folelorc, Rin, 1934, pag. 58,
(58) Nina Rodrigues, Os Africancs wio Brasil, op. cit., yag. 342,
(59) Joio do Rio, foc. cit. ¢ Reiigides do Rio, op. cit., pag. 8
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yoruba absorveu na Bahia completamente o seu correspon-
dente gége. Loko, dos géges & o mesmo Iréco dos nagds.
Antes de conhecer os trabajhos de Ellis sobre os cultos yorubs
¢ cwe, suppoz Nina Rodrigues que o nome de Léco, por elle
encontrado entre os negros bahianos nio fosse mais do que
uma corruptela de Iréco, veri

cando posteriormente, porém,
ser 0 nome real do santo dahomeyano.

Legbe (Elegba, Elegbard) corresponde ao Exit dos na-
g6s. Os negros da Bahia ainda hojc o conhecem. Chamam.
no commummente Senhor Leba, o “homem das encruzitha-
das”, como jd vimos. As ceremnonias do scu culto sio as
mesmas de Ext,

Anyi-czvo é o mesmo Oxumpnaré dos pagos. Qs gemeos
(Ibeji) do culto nagd tambem existem cntre os géges: sio
os hoho.  Sapongm dos géges € o Omohi ¢ Xapongn dos
nagds. Querino (60) asseverou que os géges ainda chamam
a Olorun, Nigasse; a Oxald, Oulissd; a Anamburuci, Tobosst.
Acredito, porém, tratar-se de deturpagdes secundarias ¢ ndo
nomes reaes de santos; pclos menos, nao lhes consegui en-
contrar designagies”senelhantes ou pareeidas, entre as divin-
dades dahorneyanas.

Mas um phenomeno curioso ¢ gue ji havia chamado a
attengdio de Nina Rodrigues (61) ¢ que o culto dahomeyano
de Don ou Dangbé, a serpente sagrada, que constituiu a,base
do culto vodii no Haiti, nio existiu no Brasil, pelo menos de
forma organizada e apparente. O proprio termo vodi ou
vodum, nfio existiu entre nés. A explicagio dé Ellis, de que

(603 M. Querivo, A raga ofricana, cic., op, ¢ity, pIs. 637,
(61) Nina Rodrigues, op, &, pag. 344,
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foram os escravos de lingua Tshi, que introduziram o culto
wodii na Louisiana e no Haiti nio é exacta. O culto vodd, ¢
especialmente o culto de Dangbé sdo otiginarios do Daltomey,
QO motivo por que esses cultos nio crearam raizes no Brasil
estd na supremacia cultural dos #agds que impuzeram aos
géges a sua lingua ¢ as suas crengas. Essa explicagio ji
Nina Rodrigues a dera (62) e a razio é a mesma por que
no HMaiti, ndo predominou o culto dos orixds. E’ que la
occorreu o phenomeno inverso: predominio da cultura daho-
meyana sobre as outras.

Mesmo assim, Nina Rodrigues encontrou vestigios, nos
terreiros bahianos, do culto de Dan. No terreiro de Lival-
dina, por exemplo, achiou como idolo, “uma haste ou.antes
lamina de ferro de cerca de cincoenta centimetros de com-
primento, tendo as ondulagdes de uma cdbra e terminando
nas duas extremidades em cauda c cabega de serpente” (63).
A mie do terreiro suppunha-o uma figura ou idolo nagéd de
Ogun, quando ce tratava evidentemente de Dangbé, a ser-
pente sagrada dos daliomeyanos.

Nas minhas pesquisas iniciacs na Bahia, néio encontrei
sobreviveicias do culto vodun, Recentemente, examinando
mais detidamente alguns objectos de metal de minla collecgio
particular, notei os desenhos, quasi apagados, de uma cobra,
e outros symbolos cujo cotejo pude fazer com as gravuras
do livro de Herskovits sobre o Dahomey (64). Sdo pulseiras
¢ outros objectos de metal que colhi na Bahia, em 1927, o
que prova a existencia de uma tradigio do culto de Dan,

62) Id., ibid. pag. 345.

(63) Id., ibid., pag. 269.
(64) AL J. Herskovits, Daliomey, An Ancient Kingdom, N. Y., 1933, 2 vols.
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no Brasil, Pesquisas recentes dos meus collaboradores Edison
Carneira (65) na Bahia, no terreiro da Goméa, ¢ de Gon-
calves Fernandes (66) no terreiro de Pae Anselmo, em
Recife, veem confirmar a ecxistencia, no Brasil, embora em
grau diluido, do culto de Dan.

Quanto aos negros winay, isto €, 0s negros Fanti-
Ashanti, nada ficou delles, no Brasil, a nio ser, como lem-
bra Nina Rodrigues (67) o terma Bosun, divindade ou
santo, porém cempregado mais commummente, no- sentido
dc cencanto magico ou felicidade. Serd o mesmo bogs, for-
ma que ouvi na Bahia, no sentido de feitigo, magia, coica-
feita, mas frases usadas “fazer bozd”, “botar bozd”? As
mythologias das nagdes vizinhas de Yornba pouca influen-
cia deixaram eatre os negros brasileiros, ou melhor foram
incorporadas ao vasta systema mythico gége-nagd, que se
tornou, desta sorte, uma especie de religio geral, de crigem
sudaneza, entre os negros € mesticos do Brasil (68).

(65) Edison Carmeiro, Negros Dantus, pag. 103

(66) Congalves Fernandes, Xangés do Nordeste, pog. 75.

(67) Nina Rodr.gues, Os Africanos wo DBrasil, cit, pag. ‘347

(68) Sobre outras sobreviventizs da cultura material e espiritual de negsos
sudanezes ¢ bantus, no Drasil, vide as pesguisos posteriores relatadas em meu
livro “As Culturss Negras no Novo Mundo”, pags. 281 ¢ sgs.
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A LITURGIA GEGE-NAGO

O culto gége-nagd no Brasil & celebrado em templos
cspeciaes, a que 0s negros dio o nome de ferreiros. Estes
acham-se localizados em pontos afastados dos centros popu-
iosos e nas capitacs, como na Bahia e no Rio de Janeiro,
cscondem-se eém zonas inaccessiveis dos arredores da cidade.
Nio creip que assista razio a Nina Rodrigues quando es-
creveu no seu Amimismo fetichista (69) que a escolha de
logares solitarios e de difficil accesso para os terreiros obe-
decia a razdes determinadas, como a necessidade de obten-
cdo de effeitos suggestivos. E depois de descrever o tra-
jecto do terreiro do Gantois: “o logar solitario e occulto
-— concluiu aquelle eminente mestre — as horas mortas da
noite, a monotonia grave e triste das datsas religiosas, tudo
aqui se reunia para dar ao comjuncto wm cunho de pocsia
selvagem e mysteriosa que devia falar profundamente ao
espirito medroso ¢ inculto de uma raga extremamente su-
persticiosa”. Ha aqui cvidentemente uma falha de obser-
vagic peychologica, Os megros ndo teriam inicialmente ne-
cessidade desses effeitos suggestivos para a realizagio de
suas ceremonias, Na Africa, cllas sio praticadas 4 luz me-

(69)  Op. cit,, pag. 45,
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ridiana e em logares absolutamente publicos e abertos. O
cffeito suggestivo viria depois e independentemente das
condigdes de realizagio dos cultes. E’ a mentalidade da
civilizado, do branco ou do mestigo desenvolvido quem créa
cores poeticas ¢ suggestivas.

Os terreiros sio escond.dos por outras causas. A per-
seguigio policial foi o notivo principal deste facto, Dahi a
extrema difficuldade em se penetrar nesses centros da litus-
gia negra, ao lado das razdes psychologicas da incompre-
hensio ca mentalidade primitiva pelo branco civilizado, e
sobre que voltaremos a falar largamente. As denominagdes
de candomblés, macumbas, catimbss... que inicialmente
designarinm os festejos fetichistas, por extensio passaram
a significar os proprios logares ou centros onde ¢e realizam
as ceremonias.

E’ nos terreiros que sio preparados os fetiches pelos
sacerdotes do culto, iniciadas as filhas de sants, celebrados
os cultos communs e as grandes festas annuaes (candom-
blés, propriamente ditos), aféra outras festas prefanas cha-
madas pelos negros bahianos de afockés. E' wos afochés
que os paes de ssuto “brincam” com idolos, cuja tendencia
4 assimilagio com os proprios santos ¢ cada- vez maicr.
Qs velhos negras e negras da Bahia, filhos ¢ ne*os de airi-
canos, como Maria José, Maria Clara Jomabdddsi ¢ outros
a quem: ouvi, asseveram-me que © santo nio pode ser con
fundido com aquellas figuras ce piu, observagio esta que
corrobora a de Nina Rodrigues nos comegos deste seculo.
Isso porém niio é a regra hoje. E quer nos gfochés quer
nas proprias festas do culto os idolos sio cada vez mais
confundidos comr os orivds, facto principalmente devido ao
syneretismo catholico.
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Os sacerdotes yorubanos chamam-se babalads on ababd-
{alds, conforme ouvi em nossos dias, na Bahia. Sio os
babalatwwes, como escreve Ellis (70) para designar os feiti-
ceiros yorubanos, na Africa occidental, palavra derivada de
banbald, que significa avd ou patriarcha (do radical ald,
pae). Nina Rodrigues escreveu babalaw, pronuncia que
nunca ouvi na Bahia. Jodc do Rio assignalou alem de
babalads as térmas babds e babaloxds no Rio de Janeiro (71).
Os babalds seriam quasi propriamente adivinkos (como
tamhern na Bahia) ¢ os babds e babaloxds, sacerdotes do
culto. [Lste sio ainda chamados candomblescires, macum-
beiros. No nardeste brasileiro, o “pae de saato” tem o nome
de babalorizé. Em Cubz, o sacerdote é chamada babehi,
mayontbero e ainda drujero, e, ete. (72). As funcgbes
de bebalad quasi sempre sio desempenhadas por velhos ne-
gros, descendentes directos de africanos, 1muito embora hoje
qualquer wm — até mestigns o brancos -— Dossa exercer
esse cargo, nos candoniblés afro-brasileiros.

Naos terreiros, o sacertode toma o nome de pae de santo
(vé-se a crigem: babd, pae) ¢ ainda pegi-gan (o dono ou

(70) A. B. Ellis, The Yoruba speaking peoples, op. ¢it., rag. 95,

(71) Na Nigeria, ka varias categorios de sacerdotes, disiyibuidas om tees
ordens principses. Na primeira ordem, ha os babala-wos, ou saccrdotes de Tia,
com varios graus (Ofmeo, Ajigons, efe.), os Sacerdotes dos santos da medicina,
coma Osgnkim, Aroni, ete., ¢ 0s sscerdotes de Obatats ¢ Odudwa. Futre 05 se-
cerdotes da segunda ordem, veem oS de Shawgo e os dos outres orishas. Nos
de terecira ardem, estio os saccrdotes de Orishakp ¢ os dos semideuses e home-s
deificados (Vide A. B. Ellis, op. ¢it, ¢ Stephen S. Farrow,Faith, Foncies ond
Fetich sr Yorubs Daganism, London, 1926, pags. 103 ¢ sers.). Ne Drasd, de
sapareceram estas vatias categofias, confluindo guma personagem unica, o ¢hefe
do terréiro, o “pae de sante” com as varias denominaqées sonforne as differentss
regiges do paiz.

(72} Ortiz, pp, cit, pag. 260.
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senhor do altar) ; esta ultima forma cuvi na Bahia e ainda
nao tinha visto registada pelos observadores que me ante-
cederam. Ha tambem sacerdotizas, porém de funcgdes mais
limitadas: as mécs de santo (yalorixds, no nerdeste). Na
Africa, 2 mulhier nio podia desempenhar as mesmas fune-
goes religiosas des babalads devido 4 sua posigio de infe-
rioridade no grupo social. Entre os afro-brasileircs, com-
tudo, o ferreiro pode ser dirigido pela méde de samto con-
junctamente com o pegi-gan. Nina Redrignes (73) lembra
que 2 expressdo mnde de santo ¢ a traducgho literal de Vedn
so (de Fodn, santo, e #o, mie, nc Dalomey). Nio havia
necessidade de buscar essa origein entre os géges (74), por-
que as denominagbes “pac”, “mie” sio quasi 2 regrn entre
os sacerdotes nio sO africanos como entre outros poves
primitivos e até os civilizados. As raizes me, pa, ¢ deriva-
dos designam mie € pae em quasi todas as linguas e servem
ainda para denominar os grios sacerdotcs, reis ¢ impera-
dores e outros altos dignitarios sociaes: padres, papas, po-
triarchas, popes, babds, tatds. .. mamds, wadres, na, ama...
Isso é clementar para o estudioso da linguistica € a psycha-

nalyse urdiu wna hypothese genial que clareia teda 2 ques-
tdo sobre que voltaremos a seu tempo.

No culto de ovigem, o babafaé desempenha nio so as
funcgdes do culto, como ainda as de conselheiro, vidente,

(73) Nira Rodrigues, Or ofricanos, cle., op. cit. pag. 350.

(74) No Haiti, os sacerdoter ¢ sacerdntizas do culto Vodii (de “origem
gége-daliomeyara) s3o chamados papalois o wamofois. (Vide W. B. Scabrock,
L6 isla magics, trod. hesp, Madrid, 1939, prrsmr). Sobre o aidta odun no
¥aiti, vide o eap. VI d0 meu livio “As culturas Negras wo Nove Munda¥, onde
me valbo daa pesquisas de Herskovits, Price-Mare, Dorsainvil, etc,
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adivinho, magico, medico, etc. A religifo primitiva, com
effeito, ¢ intimamente unida 4 magia e nio pode ser conce-
bida uma sem a outra. O fetiche é um objecto natural que
€ animado pelo sacerdote, por meio de praticas magicas.
Esses actos implicam uma attitude especial ¢m que o homem
julga dirigir-se ds coisas inanimadas, para manipuli-las e
dirigi-las 4 sua vontade, realizando aqu.llo qus Lévy-Bruhl
explicaria depois com a sua genial lei de participagio. O
sacerdote fetichista € ao mesmo tempe magico e snedicine-
.

Entre os afro-brasileiros, essas funcgbes scindiram-se,
porém. As praticas magicas que, na Africa, implicavam
wna sO attitude geral, foram, na Brasil, a pouco e pouco
se separando entre as que competiam ao culto propriamente
dito ¢ as que depnis viriam a constituir a feitigaria, no sentidg
vulgar de bruxaiia, de praticas de curanderia. Assim, no
Bras, o babalad {pac de sante, babalorizd, pegigan, candom-
beseiro. . .) distingue-se do feiticewro, do curandeire, do
bruzo. ..

A feitura do santo ¢ a funcgdo inicial dos babalads.
Comno ja deixei assignalado, para o negro fetichista qual-
quer objecto mataral pode ser aderads ou cultuado como
um orird, mas ¢ preciso que o pae de santo o prepare. Ia,
¢ verdade, mcnifestagdes espontaneas de um determinado
orixyd, mias nestes casos trata-se, para 0s negros, de um
santo bruto. E’ preciso prepard-lo.

O pae de santo pode preparar nio so o santo brito,
como fixa-lo em gualquer objecto inanimade. Para preparar
o santo, o babaled lava a pedra (ou qualquer outro fetiche)
¢ colloca-z dentro de um vaso de barro, uma especie de so-
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peira ou terring, na Bahia (75). Em seguida, ¢ sacrificade
por um sacerdote auxiliar, o Achbgun ou Agéchun, o animat
preferido do santo em aprego e derrama-se o sangue em cima
do fetiche. A ccremonia varia para cada santo. Assim,
por cxemplo, o fetiche-meteorito de Xangd & pasto no vaso
juntamente com azeite de dendé a que se junta depois uma
infusio de folhas sagradas. Para Exd, a matanga do gallo
obedece 2 um rito especial, que ainda hoje é o mesmo des-
cripto por Nina Rodrigues na Bahia (76) ¢ Ortiz (77) em
Cuba. Esta ccremonia tem muita importancia para o5 ne-
gros, porque sem o preparo de Exk, para o seu cousequente
despacho, nenhom festejo poderd proseguir.

A matanga co animal tem o seu ritual caracteristico.
O gallo é sacrificado nas encruzithadas ou atrds das portas,
quando o candomblé & celebrado na cidade. O gallo ¢ deca-
pitado ¢ o sanguc derramado sobre o fetiche de Exi —
wn fragmento de ferro, previamente embebido de azeite de
dendé. Ao lado do fetiche depositam-se a cabega ¢ as patas
do animal € wmoringues ou quartinhas com agua. Dizem os
negros que o espirite dos alimentos ¢ que & comido pelos
santos e o resto podera ser aproveitado pelos assistentes dos
candomblés.

Sabe-se que os afro-brasileiros, principalmente :na Ba-
hia preparam quitutes especiaes, que recouhecem uma ori-
gem religiosa, e que tornaram tdo afamaca a culinaria ba-

(78) Em Cuba, o resipisule do sano tein uma forwa semicsphierica, a que
dio os nfrocubancs 6 nome de chumba, enfritada de moda diffriente, conforme
o sante (017, ap. cil, pam. 200).

(76) Nima Hodrigucs, Lianimisnc..., pag. 113

(77} Ostiz, op, cit, pag. 198
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. ‘ . .
hiana (78). Isses pratos eram primitivamente o3 alimen-
tos dos santos de onde a expressiio da gyra: “comidas, fheu
santo!”, que se popularizou em todo o Brasil. A comide

do santo tem o nome de omald.

Uma vez preparado, o fetiche ¢ transpor*ado para o sca
altar ou pryl situado na casa do ferseiro.  Os terreiros feli-
chistas na Bahia obedecem com poucas variantes 4 disposigio
do do Gantois que ¢ dos mais antigos ¢ pode servir de modelo
para os derais ({ig. 14). Este terreiro do Gantois, segundo
me informou Manuel, 1m antige bedel da Faculdade de Me-
dicina, ¢ residente no local, ainda € o me.ro onde Nina
Rodrigues fez as suas observagbes ¢ cuia descripgdo consta
no seu Auimisto fetichista, Como existe hoje, € uma cons-
trucgio tdsea de reboco de barro batido, coberto de telha v,
Consta de duas pegas principnes. A parte anterior, gue
occupa toda a targura do 2dificio ¢ que ¢ quasi @ mctade da
cisa, & wma vasta sala guadrangular, onie st celebram as
dansas dos grandes dizs de festa; ahi fican: o pac ¢ a mde
de terveiro, os filhos d¢ santo, os ogans, 95 Musicos ¢ a as-
sistencia. A parte interna ¢ distribuida em varias saletas,
cortadas por um estreito corredor central, A’ direita do
corredar, ficam a residencia da mde de santo e das yauds
(filhas de santo em preceits). A’ esquerda, ~tdo uma pe-

(78) Vide Manuel Querino, A arte culivaria na Dohio, Dahis, 1928, a
stric dessas comidas de osizem rfricana & ciormc: vatapds, coruris, acorsics,
abards, moquecas, aberens, efés, brbds o inkame, avasrds, ¢Béy, cte, ele. Gik
Uesto Freyse, nuin exbaustiva ¢, por muitos titulos, interessante ensaio, valtow &
auestio da enlinerin brasileirs, ctudandon do pento de v'sn sociologico, (Case
Gronde ¢ Serzale, Rio, 1934, — Sobrs 4 culinatia de ergem africana: pags, SO0
€ segs)} Vs ainda o imteressio = opusenlo de Sodré Vienna, Coderro de Xangd
(notas <ire A eulivaris labowa), Hama, 1939,
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quena saleta, o pegr de Obatald, separades dos outros, e uma
sala onde se dispde a mesa de refeigdes para os convidados,
No extremo angulo esquerdo do edificio estd o pegi ou re~
sidencia dos orixds. Proximos 4 casa principal do terrciro,
ficam o local para a matanga dos anintacs e o santuario de
Omobi, numa coustrucgio isoladn, viste que este sanlo nao
pode ficar e companhia dos outros orirds. O altar do
santo consiste em enfeites ¢ objectos symbolicos que rodeiam
o fetiche. Este acha-se dentro da sopeira referida de en-
contro 4 parede tendo ao lado pratos com acagd c outros
slimentos, de accordo com o santo, moringues de agux, etc.
De wina certa altura da parede, penden os enfeites de panno
¢ papel, coutas, buzios, cuja cor e formato variam de con-
formidade com o santo. As aguas das quartinhas sdo cons-
tantemente renovadas e os alimentos, ou sfo consumidos
pelos babalads ou apodrecem e sio jogados féra, julgando
05 negros que os santos aproveitam delles o espirito ou o
fantasma. Hoje, ha tendencia para se fazerem {éra do ter-
reiro pequenas construcgbes rectangulares, onde estdo as
pedras ou assentos dos orixds.

O santo ou orird exige pessoas votadas ao seu cuito,
que se chamam filhos de santo. Sdo guasi sempre mulheres.
Na Africa, entre os dahomeyanos, as sacerdotizas do culto
vodit sio chamadas mmlheres ou esposas de santo. Sdo as
Kosi, descriptas por A. B. Ellis, destinadas 4 prostituigao
sagrada. Entre os afro-brasilciros nio se exige tal das
fithas de santo, DBasta que ellas sigam determinadas regras
e preceitos, durante a phase de inicinglo, para sevem consi-
deradas definitivamente consagradas ao saito.
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] A ceremonia de iniciagio dura muito tempo, de tres a
sels Mezes entre os #6gds, até wn anno, entre 0s géges,
Prazo que se vae reduzindo presentemente. A candidata a fithe
de santo, ou & uma pessoa em quem se revelou o santo, dentro
ou féra dos candomblés, ou encontrou qualquer objecto que
a fez suspeitar ser um fetiche, Narrou-me Maria José como
se revelou Yemanjd em sua mie. Certo dia, em que esta se
achava no quintal da casa onde cra empregada, a Javar rou-
pas, entra subitamente a correr ¢ u gritar, dobrando (ingua
(falando nagsd) e querendo subir pelas arvores que encon-
trava. Foi um custa conté-li. Ksbravejava com furar, cs-
pumando, olhos esbugalhados, até que se acabinau um pou-
co, sempre entoando canticos a Yemaijd, que assim se reve-
lou o seu santo. LEstas manifestagdes de possessdo espon-
tanea, sobre que voltaremns a falar em capitulo especial,
podem apparccer nos candomblés em pleno funccionamento,
por occasidio das ceramonias a determinado santo que se tor-
na assim facilinente reconhecido, Caso contrario, ou quando
se trata do encontro de um fesiche, é preciso inicialmente
fazé-lo conhecer por wm pae de santo.

Conhecido o orivd, a futura filha dc sanfo tem que
juntar o dinheiro para & ceremonia da iniciagio. Neste dia,
a iniciante subinette-se, hum sitio retirado, ao ar livre, a um
banho de folhas aromaticas, que 56 os facs e mdes de siio
conhiecem ¢ troca completamente de vestes. De volta a0
terreivo, recallie-se ao quarto que lhe ¢ destinado (camaris
nha ou alieché), emquanto sc prepara o fefiche a quen vae
servir, pelos processos ja descriptos: sacrificio de anmacs,
cte. Comega-se entio a epilagio da postulante, que ¢m tem-
pos passados cra completa (cabega, axillas, pubis...) e hoje
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apenas limitada & cabeca. Esta ¢ completamente raspada e
em seguida lavada com uma infusio de plantas, scena csta
acompanhada de canticos fetichistas. Usa-se tambem, em
alguns terreires, em vez de simples lavagem da cabega, um
novo banho completo, Mas é a fricgio energica da cabega
raspaca, com 2 infusio de folhas aromaticas, e a ingestdo de
algumas destas infusdes que hio de produzir o phenomeno
da entrada do santo, estado psycho-pathologice especial cujo
estudo desenvolveremos em detalhe. Nio consegui icenti-
ficar as piantas utilizadas nos banhos e bebidas de iniciagio,
se bem que Manuel Querino (79) affirme que uma dellas
seja a saconhs ou limmba, tambem chamada fumo de An-
gola, diantba, riamba, pango. .. planta cannabiacea (camrabis
sativa indica), sobre a qual o prof. Rodrigues Doria, da
Bahia, escreveu um interessante estudo (80), Depois da
lavagem e fricgio da cabega, vem uma ceremonia a que os
afro-bahianos ddo o nome de efiin, que consiste em pintar
a cabega e as faces da noviga com tragos de cdr e com as
disposigies caracteristicas da crigem ethnica, semielhantes
ds cicatrizes usadas primitivamente pelas varias tribus ou
nagdes importadas e hoje apenas substituidos por tragos de
tintas, nos condomblés,

Depois da entrada do santo, a filha dc santo perimanece
longo tempo — de mezes a anno — no intetior da casa.
Até unt anno, toma o nome de Yand, Neste lapso de tempo,
varias restricgdes Jhe sdo impostas; prohibigio de sahir de
casa, abstinencia de relagSes sexuacs, privagio de certos ali-
tentos. .. Depois de iniciada, iz nma nova ceremonia a que

(79) Manue! Querino, A rago ofricana, ctc.. fac. cit., pag. 647.
(80) Dr. Rodrigres Dotia, Os frmodores de wiacowhe: cffeitos ¢ males do
vicio, Bahia, 1916,
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os afro-bahianos chamamn dia de dar o #ome. Derrama-se
na cabega da iniciada sangue dos animaes sacrificados ¢ em
seguida ¢ celebrada uma festa solenne, com atabaque e can-
ticos, finda a qual a filha de santo é proclamada feite, e fica
periencendo 4 nde do terreiro que lhe fez o santo.

A indumentaria da fitha de santo varia conforme o
saito 2 que pertence.  As de Oxald vestem-se de branco e
trazetr ao pescogo collares de contas inteiramente brancas;
as de Xaugs, branco ¢ vermelho ¢ collares de contas bran-
cas pintalgadas de vermelho; as de Owxwn, trazem vestes
brancas ¢ contas amarcllas: as de Oxdssi, vestes brancas com
avental verde, e ainda os symbolas do arco e f{lecha, ¢ assim
por diante, obedeccndo 4s cores que ji descrimindmos na
descripgdo dos orivds, no capitulo anterior.

Pertencendo & mde de santo, depois de iniciada, a filha
de sunto s6 poderd voltar para a casa dos seus parentes de-
pois da ceremonia da compre.  Esta é effectuada: pelo ma-
rido, pessoas da sua familia ou qualquer outra previamente
acceita pela filha de santo. O prego varia de accdrdo com
as posses do comprador. Na ceremonia da compra, faz-se
ds vezes wmna especie dc leilio dos objectos por ella usacos
durante o noviciado: ¢ a quitanda das ymd. Finda a.com-
pra, ¢ a filha de sanlo conduzida por um grande cortejo
até a casa do comprador com quem sc obriga a viver de
entdo em <diante. Ista posse material da filha de santo pelo
cojnprador ndo a impede, comtudo, de estar sujeita espiri-
tualmente a0 terreiro onde foi iniciada e de obedecer s
ordens do pae e da mde de santo para o cumpriinento das
suas obrigagdes religiosas. Assim a filha de santo compro-
mette-se a cultuar o seu santo ndo faltando aos candomblis
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nos dias aprazados de festa, etc. Porque o santo exige
festas especiaes no dia do anniversario da iniciagio, nos
grandes candomblés annuaes ou em qualquer dia solenne
determinado pelo pac de terreiro. As festas annuaes cha-
mam lwje 0s negros pbrigagdes.

As festas periodicas communs dizem-se festas de day
comidu ag santo, A nie de terreiro reune as filhas de santo
e, desde cédo, colhem em moringues, numa fonte proxima,
a agua necessaria & lavagem do sanfo. A oste sacrificam-
se 0s animaes que lhe sio devidos, conforme o ritual jd
descripto, a agua das quartinhas ¢ removada bem conio a
comida dos pratos. Estas ceremonias iniciaes sio praticadas
de dia. A’ noite comiparece ao ferreiro wma grande assis-
tencia para presenciar os festejos. Reunidos o pac ¢ a mde
do terreiro, os ogans, as filhas de santo, os tocadores de
instrumento, teem inicio as ceremionias.

O ogan é uma especie de protector de terrciro (81).
Nio deve ser confundido com o sacerdote, como inadverti-
damente vem em certos observadores apressados, como
Etienne Brasil. “O auge da jerarchia — diz este autor,
referindo-se aos sacerdotes negros — pertence ao babalads,
conhecidos com o nome de Ogms”, ete.... (82). Isto ¢

(81) Nina Rodrigues faz derivar a ralavra apan de evgenga, m'gango,
formas que diz ter cacontrade em olras framcezas (L*Animinme, pag. §0). Mas
o terma meganga (senhor) ¢ de origem bantu, podendo comtudo ter passado 203
negras sudaneres da Balin por influcncia dos Angalas, que i entraram em grande
numero, Na realidade, o 9260 & Quasi semeTe wm branco, senbor, 3 QueRt o3 te-
aTcs respeitam, enxcrgando refle um prolector do tereciro. Eatre os bautus, ¢
sacerdote ou fciticeira & chamado m'panga, n'gongo ou simplesmenle ganga cu
gons (da mesma origem). X

(82) Tadre Eticanc Beasil, foc. cit., pag. 241, Q trabalho do Padre Eticne

ests civado de sendes que até um certo ponto podem semear a confusio entre
04 estudiosos do assumpto. Cbegasse & conclusio que esze outar lew o Animisno
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positivamente uma inverdade, oriunda talvez da leitura ra-
pida da seguinte passagem de Nina Rodrigues: “Em certag
regides da Africa, principalmente no Gabdo, elle (refere-se
a0 sacerdote negro) ten tambem direito a0 nome de
Ougan...” (cit., pag. 50). Mas isto na Africa, numa de-
terminada regido. Entre os afro-brasileiros, o ogan nio
tem absolutamente nenhuma funcgio sacerdotal.  Neste
ponto, as observagfes de Nina Rodrigues ¢ Manuel Qui-
rino, foram confirmadas pelas minhas proprias, pois, para
fins de pesquisa scientifica, nos submeticmos, eu e mey
prezado aigo, o Dr. Hosannah de Oliveira, docente wa
Faculdade de Medicina da Balua, ds ceremonias de iniciagio
de ogans, no terreiro do Gartois. Conduzido pela mae de
terreiro o aspirante a ogan & sentado numa cadeira de bragos
e sobre elle estende-se um panno da Costa. Em seguida,
levanta-se ¢ da uma volta completa na sala sob novo manto,
seguro nas extremidades por quatro filhas de samfo. Ac
passar pelos tocadores de atabagues, deixa cahir alguns

Jetichista de Nina Rodrignes, ¢ os artigos de Jo%o do Rio, assimilando.os apressa-
damente gem cotcjar os dados ccm obscrvigles directas. Alem dos sendes ji
aportados, ha muilos outros corso graphias crradas (frocd cm vezr de Irdco, pas.
; Yomonjd, que elle via aum lrabaliio de Nina Rodrigues na Revista Kesmos,
jo, Agosto, 1904, lratando-se evidentemente de um crro de revisda, page. 209 ¢
2:8); crros de observagao (agnns, protectores de terrcito, pag. 243, emn ver de
oganr); incoherencias de pomenclatura (Femanid, pag. 218, e Jémandjs (sic),
: arros de psycho’ogia {¢ cslado de Somto & um dxirie hypnotico. (sic).
opia erronca de N.na Redrigues (deseripgio do fctiche de Dadd, por.
a3 sem funduuento (pag, 229: “a prantesdo professor Lahiaso nie
nos parece minaciosamente expliear o valor de todos cssen fetiches: xlguns ha que
indiscutivelmente sdo idofos. . Muito pela contrario toi Nina Redrigues anert
pela primeira yex mosirou que o fetiche nio -devis scr confurdide com o idelo,
ou smagem, romente usados, a priacipio, mos ofechds, ou festas profamas. A
confusie surgiu depois com o syncretismo catholico); alfirmagdes 3am consisten
"o fotermisma tent apenas papel seenmdano ra religiio dos novks
Isto seria cxacto apenas para os neRros sudalezes, como jro

cia (pag. 23,
alricaros...”
varemos 3 temipo, estudondo o lotcmistie de origem bantu): ete.
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nickeis num pequeno receptaculo. Finda esta ceremonia, que
¢ acompanhada pelo pac ¢ mde de terreivo que entdam can-
ticos africanos, senta-se na sua cadeira ¢ recebe as homena-
gens dos presentes, O ogan deve confirmar a sua iniciagio,
contribuindo pouco teinpa depofs para as <lespesas de una
festa que varia de grandeza conforme as suas posses, Nos
antigos candomblés, o ogan estava sujeito a um certo nume-
ro de obrigagdes, que hoje vio desapparecendo. Mesmo
porque, com fitos inconfessaveis, muitas pessoas se iniciam
como egais, illudindo a confianga dos negros, até para fins
politicos. Na Dahia, foram-me citadas varias personalida-
des de influencia politica, antigos ogans de candomblés, com
intuitos eleitoraes ou crentes no poder occulto dos sacerdo-
tes negres. ..
As mutheres tambem podem ser socias dos candombiés,
como rotou Edison Carneiro, € o chamam ékédi.
Dispostos todos para a festa, na sala principal do ter-

reirro — as filhas de santo em circulo, 0 pegi-gan ¢ a mae
de santo, r.o centro, os tocadores de atabaques ao lado, os
ogans em cadeiras destacadas em logar visivel, e a assisten-
cia na outra metade da sala — o pegi-gan inicia o padé, ou
despacho de Exii. Os atabaques e o agogd, instrumentos
que descreveremos depois, dio o signa! e as filhas de santo
comegam Os canticos:

L aza rei

Exti aze que rei que rei

Tiriti!

Exit tivili pars belé

Tirili lonom

. s a1
Cada santo ¢ reverenciado com a cxclamagio “oké!’
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Os toques e 05 canticos variam para cada santo. Eis
algumas cestas formulas que ouvi nos candomblés bahianos,
onde em algumas se identificam as palavras yorubas, em ou-
tras se acham tdo deturpadas que os proprios negros lies
ignoram a significagio e as pronunciam apenas pelo prazer
emocional quc ellas despertam.

Cantico de Xangé:

Xango & td biax
O aidl

Xangé é mirereréd
Olé terei 16 tibd
Cad cabiecilé!

Cantico de Ogun:

Ognn coboailei
Maria doloré
E-cé, é-c6
Cébaalcil
Mariold
Mariold
Ogiu!
Balas6!

Cantico de Oxumard:
Oxnmdré ¢ rei-é
Oxunidré é rei-é
Oxumaré & —
Osumaré & — 161

Cantico de Onolii:
Omulii aié ai
Omolté aié aié-gl
Omolis aié baluaié

Omulis 6id balus!
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Canticos de Yemanji:

Tau derécé & qui Yemango
Eu noccuto pélebei an
Torofim ferelacho cré ent
Nd

Saphirerd Yemanjé

Mariols & — idei
Mariois a — doai

A toits Crun tépei
Marials {dei

Ele tira rorum dei qué
Lavands 16

Eu qué fovando (6

Registei esses cantices como os ouvi, pelas razdes ji ex-
postas. A obra do syncretismo e das transformagdes reli-
glosas ¢ t3o rapida que acredito ja niio haver canticos yoru-
bas puros nos candomblés dz Bahiz, O que existe é uma
salada de palavras que apenas subsistem pelo poder emo-
tivo que dellas se desprende. Todo o estudante de psycho-
logia sabe do valor que as criangas ¢ o homem primitivo
dio 4s formulas verbaes roz seus jogos e nas suas praticas
magicas. Voltaremos sobre esse ponto a seu tempo.

Nas dansas ao samio, chega um momento em que o
orizd “penstra’ na cabega da filha de sanlo. E’ o phero-
meno do estado de santo, verdadeira possessao a cujo estudo
roservaremos um capitulo especial. A fillie do santo fica
animada de movimentos contorsivos que se agravam pro-
gressivamente até cahir extenvada. Retiram-na entio para
a sua camarinha e 14 a mde de sanfo a veste com as insignias
do sanio a que pertence. Findo isto, volta 4 sala do terreiro,
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agora reverenciada por todos os presentes que se curvam i
passagem e recomesa as dansas ¢ os canticos.

Nos grandes candomblés annuacs, que se estiram por
toda vma epoca, 0s santos sio festejados na ordem seguinte;

Segunda-feira — Exi ¢ Omold
Tercafeira, — dnamburuci ¢ Oxumanré
Quarta-feira -~ Xangd ¢ Yansan
Quinta-feira — Ouxdssi ¢ Ogun
Sexta-feira — Oxald (Obatali}

Sabbado — Pemanja ¢ Oxun

Domingo — todos os orixds.

Essa ordem, porém, nio é a regra. Podem ser feste-
jados simultaneamente varios santos e mesmo todos em
conjuncto, nas grandes festas. Estas ceremonias das danses
e dos camlicos sio até um certo ponto publicas e permitida
uma assistencia que accorre nesses dias aos tcrreiros.  Mas,
como muitos erradamente julgam, clfas nio constituem abso-
Iutamente, como vimos, o essencial do culto fetichista, Os
verdadeiros segredos do culto, os negros guardam avara-
mente, sendo preciso até annos de cuidadosa e paciente in-
vestigagio para, conquistada a sua confianga, podermos pe-
netrar no recondito dos pegis e surprehender-lhes: os myste-
rios da proto-religiio dos seus antepassados africinos. Em
nlguns candomblés bahianos, o rito gége-nagd ainda pode
ser facitmente identificado. Nio succede o mesmo, porém,
com 2 maioria dos terreiros da Bahia ¢ do Rio, onde o con-
tacto com outras formas religiosas, favorecc a obra de trans-
formagio e syncretismo o que vae totnando cada vez mais
difficil o trabalho do cthnographo que deseje exhumar os
vestigios mythicos de origem.



Caprturo III

O CULTO MALR

Musubuis ou malés sio chamados, na Bahia, os negros
mahometanos.  Certo, clles ndo praticam o islamismo puro,
mas fusionado intimamente com praticas fetichistas, syncre-
tismo este que ji trouxeram da Alrica. No Rio de Janeiro,
tomaran a denominagio de alufés (83). A origem do termo
musuls é clara. Trata-se evidentemente de wma corruptela
de musulinano, havendo ainda as férmas: mussulintd, mus-
Swrigug, amweurumin, mussurhd, qe registei nas macumbas
do Rio. Quanto & expressio #alé as opinides ainda nio sio
concordantes. No Animismo ferichizta Nina Rodrigues limi-

- (83) Jalo do Rio, Reiigides da Ria, vp. it pag. 10, E’ Lem verdade que
olufd signiiica marobi (dontor, thealoge), & neste sentido, Etiennc Drosil, que
escreveu uma monogsaphia sebre os malés (Os malés, Revista do Instituta Hise
torica ¢ Geographico Drasieiro, tamo LEXIT, ag, 73), ecitiea Jodo do
Rio, apontandodhe wa “desacerto notavel”, que seria antes do meio ignorante de
onde o teems foi colhido. Eesq tendencia & generalizacio de alguns names, mu-
inca de significaclo, ctc., & shis, comm.m catre o3 afredrasiems ¢ ji apon-
thnios exerolos disto: Xongo (mocwnba) cm scz de Xangd (orird); orixds (ne
Bfos que praticam o culty gége-nagh) em ver de orixés-santos (Jodo da Rxo_, op.
eit, pag. 61). Tenho ainds o otar que cssa monographia do padre Etienne

thragespho, pais < ver de regsiar o8 protieas ol
¢

aferece pouco valor para o
Mistas faes come existom entre o8
para o trabalho ulterior de cxegesc, nos quiz dar Yighes do Alcorio, cmendando
DOr Sua conta 33 varias cercmonias nearo-musulmanas, Ora, o5 malés ja nio
sabern o que significam gehenncm, nem Gnok, ACM WuEsEiw, Mem Lulrds expres-
soes arabes existentes nas Arabias mas nis ne Deasil. Nio confundir mahome.
tisma com culto mal? afro-brasileiro.
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tou-se a registar que o “qualificativo malé lembra tatvez o
Chae om e =

de malinkés...” (84), explicagio que rectificou ¢ desenval-
veu posteriomiente, quando escreveu: “Em trabalho anterior
a este, procurando a origem da denominagio de “Malés”
gue os negrcs musulmanos tomaram na Bahia, fui levado a
approximal-a do termo “Malinké” a que attribui, seguindo
a Hovelacque, uma significagio offensiva ou deprimente.
A approximagio era justa, a explicagio’ da origem estava,
porém, errada. Como o termo “Malinké” o nosso Malé
indica a familia Mandé ou Mandinga.

“Malé & evidentemente ura ligeira ¢ insignificante cor-
cupsio de Melle, Mellé, Mali ou Malal, donde tambem vem
“Malinké” (“Mali-nké”, gente ou homens de Mali). Mali o,
Mellé era o nome de um dos tres celebres ¢ afamados impe-
rios em que, no comnego da era christd, se desenvolveu todo
o brilko da civilizagdo central da bacia ou valle de Ni-
ger” (83). Deixando de lado, outras opiniGes de menor
valor como a de Braz do Amaral (86) que faz derivar malé
de nd lei (isto €: os que ndo seguem a béa lei, a lei de
Deus), tegamos algumas consideragfes em torno da exacta
etymologia propesta por Nina Rodrigues (87).

(81) Nina Rodrigues, L'animinne fetickiste, etc., pag. 16,

(85) 1d., O africanos no Beasil, op. cit, pag. 104,

(86) Drar do Amasal, /A1 tnbus wcgrar importadas, loc. city 138 671
Nio possa atinar tambem onde o padre Eticans Brasil fai descobrir o significa
gio de pedogago para o termo wmali (Joc. cit,, pag. 73). Mani ou mali & antes v8
radical bembara que quer dizer hippopotamo, de onde mafi-nte ou taaninke, “o
homen do hippapctamo”. (Mgr. Bazin, Dictionnaire Bambara-Frangais, opud 1.
Tauxicr, Lo Religion Bambars, op, cif. pag. XVIID). ) )

(87) Suppde Jacques Raimimdo o termo derivado do yoruba smals, iste
4, o rencgato aue adoptou o islomismo (J. do Com., Rio, 3:2:1934) ~— Seja om0
for, o8 naghs smpregavam o termo Mald como capressio injariota, como pa frase
ouvida pelo Sr. Luiz Lavendre em Alogoas, nas veihos tempos da eseravidho:
mralé 0c6 6 (Gaz. de Alagaas, 18-22:1934.)
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Essas investigagies de origem nos iriam levar até 4
propria exegese historica dos grandes imperios sudanezes, ¢
da infiltragdo do islamismo cntre esses povos. Antes da
infiltragio musuhrana, no Sudio, havia 13 grandes e flores-
centes imperios que se vieram formando desde 2 IV seculo
da ¢ra christi (88). O mais importante desses jmperios foi
o de Ghdna ao qual os escriptores arabes ja se referiam no
secuto X. Em torro desse vasto imperio, que rdo tinha H-
mites precisos, agglemeraram-se cstados secundarios, sim-
ples tributarios ou alliados, como o reino Songoi ou de Gao,
o de Lentouna, ambos de influcicia berbere, o reino Man-
dinga ou Mali, etc. Esta raga mandinga, mandé ou mali é
muito antiga e nio tinha pois, de comego, nerhuma influen-
cia muswmana. LEla se compunha de forte preporgio de
elementos negros primitivos cruzadcs com o fundo herbero-
ethiopico das populages que” floresceram no valle do Niger,
naquel'es temipos Jong’nquos.

Foi a alluvifo do Islam, que cahindo em cheio, no Su-
ddo, através dos Berberes nomades do deserto, desaggregou
o grande imperio de Ghina, apressando a obtra do seu es-
phacelamento. O centro do imperio se desloca e os estados
vizinlios aproveitam-se da confusio para concuistarem a sva
independencia e se organizarcm1 por sua vez eni outras tan-
tas dynastias com pretensbes imperialistas, Vemos assim
do fim do seculo X1 4 segunda metade do XIIT, a formagéo
da hegemonia dos Solinkes, que foi logo dominada peto povo

(83) Consultar, para a historia da Givilizagia sudaneza ¢ a influencia do
istamiswo: G, Hardy, Vwe pencraie de Pkidtoire dAfrique, Pavis, 1922
0. Meynics, L*Afrique soire, Paris, 19113 — De Préville, Les sociétés africaines,
Taris, 1894; — Delafosse, Les nairs de i' Afrigue, Paris, 1924; — 1d., Les négres,
Paris, 1927, etc,
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forte dos Malinkes ou Mandingas, ja de muito tempo esta.
belecido nos valles do Sencgal e do Niger. Este povo a
que 0s megros chamavam mandinga, os hespathges mandi-
menga, e Masmol, sani-inga (do radical mali ou mani, o
hippopotamo, visto que eram povos totemnicos, ¢ a termina-
¢do nke povo), tinha uma indole guerrcira e cruel. Nio
obstante a influencia mahometana, eran considerados gran-
des magicos e feiticeiros (89), e dahi o termo mandings,
no sentido dc magica, coisa feita, despacho, que os negros
divuigaram no Brasil.

Os Mandés ou Malinkes fundaram logo a sua capital,
perto da margem esquerda do Niger, a que deram o nome
de Mali. Arrcinaram a antiga capitat do imperio de Glhidna
e a sua influencia, nos comegos do seculo XIII se estendeu
em quasi todo o Suddo, englobando o Tagant e o Adrar dos
Lemtouna e etsendendo-se a0 Sul do Sencgal até o Atlantico,

Com a decadencia dos Malinkes, no decorrer do sectlo
XV, varios reinos se destacam ¢ florescem por sua vez. I
entio que se succedem as hegemonias dos Songoes desde o
XV seculo, de Bambara e de Haussé, no seculo XIX.

Foi principalmente através dos Haussds que o islamis-
mo penetrou no Brasil ¢ nfio com os mandés ou mandingas,
ha muito desapparecidos ¢ de que s6 restam sub-grupos, Dahi

(89) Assim, vamos cacontrar nump antiga defcripilo de Dapper: “Les
penples de BMandinga &oicnt autrefois de grands fdolotres & fort emtéctes de o
magie & des cnchontements, Ily ont encare des deving & des magiciens qu'ils
appetient Dexerins, quosgue depuit quiclques onndes il alent embrosad le Melo
metinme, b qu'ils Paient provigné chex leurs voiring par de wnayen du commeree.
Leur Souraroin Pontife domeare dans la capitale du Royoume, C’est dit o, un
Jomcur magicien, qui avoit appris ow Roi de Bewa 4 évaguer les Demions 84
S'en seruiv po v taurmenter sos enancmis”  (D'O Dapper, Descripiion de Afrigwe,
tead. du Namand, Ansterdam, MDCLXXXVI).
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0 motivo 20r que 06 negros haussds mahometanos na Bahia,
verdadeircs wmusulnis, desconheciom o termo malé, para elles
qualificative de desprezo, desinfiel, o que vem até certo

Fic, 16 — Perctragéo mmusulmana nos imperios sucaneses do
seculo X171 (imitads de Meynier).

ponto explicar uma observagio apparentemente paradoxal
de Francis de Castelnan, um francez que residiu na Bahia,
nos meiados do seculs passado: ‘... on designe sons ce nom
de Malals (sic) tons les infidéles, c’est-d-dive tous ceux
qui ne sont pas mahométans” (90).

Nova complicagio havia surgide, porém, no Sudido, em
pleno regime de formagio dos grandes reinos de influencia
musulmana, Povos inteiros comn o Serdres, os Wolofs e

30) Trancis de Castdnaw, Rewseipnemcnty sur PAfrique Contrale cte,
d'aprds e yappart des wigres di Soudon, csclover 4 Bohia, Patis, 1551, pag. 12,
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os Fellatahs resistiram de comego ao islamismo, e atravez de
longas migragdes se infiltraram lentamente entre os povos do
valle do Niger e do Senegal. Destes povos, o5 mais impor-
tantes foram os Fellatahs, tambem chamados Fulbe, Fulah,
Fule, ou, no singular Pul ou Pully (91) e tambem Pexhl.
E’ com os Peulhs que se deu principaimente o phenomeno da
infiltragdo nome com que o capitio Binger e depois delle os
anthropogeographos designaram o facto de um novo se dis-
tribuir pelos intersticios de outro em desagregagio (92).
Os Peuhls constituem um problema ethnico e a sua genese
& incerta. De origem malayo-polynesica para IY’Eichthal
(hypothese hoje inacceitavel) berbere, para outros, (a quasi
totalidade dos ethnologos) ou descendentes dos antigos egyp-
cios, para terceiros (93) de onde até o nome (Fellahs —
Fellatahis), o certo é que foram nomades, pastores de peque-
nas installagGes, grandes guerreiros, com cxtraordinario poder
de adaptagio. Assimilaram facilmente o islamismo no meio
do seculo XVIII e foram uns dos factores principaes da sua
propaganda no Sudio. Amalgamaram-se com varios povos
sudanezes e desta fusio resultou uma grande differenciagio
entre elles proprios. Assim é que muitos viajantes os deran
COMO NCEros, a0 Passo que outros coOmo negros coml tragos
europeus : cabellos menos encarapinhados, feigdes menos gros-
seiras e até a coloragio da pelle mais clara.’ Foi desta cor
da pelle que surgiram as denominagdes: negros fulas, cor
fula, para designar os negros de coloragio epidermica mais

(9t} Reith Johnson, Africa, Londen, 1878, pag, 114,

(92) Capitio Binger, Du Niger aw golfe de Guinée par Ic pays de Kong et
de Mossi; — Ratsdl, Anthropo-geopraphic, cd. ital, Fevertivo 1914, pag. 132.
(93) Vide Meynicr, of. it pag. oo,
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clara, quer tenham sido de descendencia fellatch ou ndo. E’
difficl apurar s negros Peuhls vindos para o Brasil, com
o trafico, tho fusionados estavam elles no Suddo. E se 14
foram elementos de primeira ordem na propaganda do ista-
mismo, cste foi introduzido no Brasil, como j& escrevemos,
através principalmente dos Haussis que foram osg remanes-
centes dos grandes reinos de inflgencia musulmana no Sudéo.

Se bem que os arabes houvessem tambem descido pelo
vale do Nilo, até a2 Africa austral, com excepgio dos Cafres
(de onde o nome que deram a cstes poves: Cafres, de Kafirs
infieis), ndo parece que os negros banius trouxessem para
o Brasil o islamismo, a n3o ser um ou outro termo arabe,
de significagio logo esquecida (como succedeu, por exemplo,
com Mussurumiz que registei nas macumbas de influencia
banty, no Ric de Janeiro).

De onde, podermos firmar a conclusio geral que o isla-
mismo de tinta fetichista penctrou nn Brasil com os negros
sudanezes, principalmente os Hanssds, ¢ em menor proporgao
com os Nagds, Géges e outras nagBes: Qutra prova, ¢ esta
de valor sociofogico, de que foram os Haussds os principaes
introductores do islatnismo no Brasil, esti na heranga da
indole guerreira deste povo, reviviscencia das lutas religiosas
do Islam, na Africa, e causa principal dos varics movimentos
sediciosos que a historia regista entre os negros no Brasil

A historia desses movimentos em que foram elementos
principaes os Haussds e os Nagds ji foi escripta pelo emi-
nente mastre Nina Rodrigues (94), sendo as principacs in-

(94) Nina Rodrigues, op it pags, 33 € sgs. Para o desencolvimento d3
assumpte, vide Arthur Rames, Ar Culturas Negras, cte. at., pags, 333 e spi
¢ The Negro in Brazil, Waskioglon, 1939, pogs. 31 ¢ sgs.



82 ArTnur Ranmos

surreigdes: a de 28 de Maio de 1807; a de 6 de Janeiro e
1809, a de 28 de Fevereiro de 1813, todas de negros Aaussds;
c-as de 1826, 1827, 1828, 1830, ¢ o grande movimento sedi-
cioso de 24 de Janeiro de 1835 (95), todas de negros nagds.
O desenvolvimento do assumpta, de que apenas retenho o
essencial escaparia 4 algada da prezente obra.

Os malés — chamaremos assim com o usa 0s negros
musulmis — s3o adeptos, no Brasil, de um islamismo sii-
generis ¢ mais se transformou aqui, ao contacto com outras
formas religiosas. E' muito difficil a colheita de gqualguer
cleniento. para a cthnographia religiosa, da culto malé, nem
s devido 4 rapida transformagio que estd o islamismo sof-
frendo entre as populagdes afro-brasileiras, apressando a obra
do seu desapparecimento, como & desconfianga e altivez dos
negros wusulimis, conscios da sua superioridade e por isso
mesmo calados e reservados nas suas crengas.nio s6 cm
relagio aos seus irmidos fetichistas como principalmente em
frente ao branco, seu tradicional perseguidor das guerrilhas
celebres. Confgssa qie tive contacto com poucos malés na
Baliia, alguns velhos negros netos de africanos haussds, resi-
dentes em antigos pardieiros, na rua do Tahodo (96). E
nunca llies assisti ao ritual completo. As notas gqtie aqui

(93) Solre a revolta de 1935, o jovem cseriptor Pedro Calmon esereveu
intercssante romance listorico, Malu A inswrreicdo das senzallee (Ko 1933),
onde mpenas temos A metar a incongpuencia de os malds vataraw culte aos orirds
fetichistas (Caps, TH e XIV), Poderd o illustre eseriptor replieat se disser que
a0 lade dos malés e influenciados por elles, forrsram wagds e géges, e minas,
ete., simplesmente ftichistas.

(56) A Un'3o das Seitas Afrobrasdeicas Ja Babiz (vide puging 39) do-
cumeatou a existencia de um candumblé de nagio mwssurumin (sic), chefiado
par Pedro 2anuel do Espirito Sante, § Estrada da Liberdade, ra Dabia,
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deixo da sua religido, colejei-as com informagdes de velhos
afro-bahianos, conhecedores das tradigdes musulmis,

Na sua theologia rudimentar, adoravam a Allak e a Olo-
rpn-uld (syncretismo de Olorun e Allah) ¢ Marianna (a mie
de Deus). Em Cuba, os negros musulmanos 1a entrados
tambern cultuavam Ald (Allah), aquelle gue tndo pode (97).
Os malés acreditavam num Deus superior e nio admittiam
culto de imagens ow de idoles. Mas, embora com esse arre-
médo de wonotheismo, nfio se separaram de seus talismans ou
mandingas, ¢ cram tidos como grandes feiticeirns, de onde o
nome de mandinguciros por que se tornaram conhecidos.
Esses talisinans, mandingas on amuletos cram, pa sua maior
parte, fragmentos ou versctos do Alcordo, escriptos em ca-
racteres arabes, num pedago de papel, pequenas taboas, ou
em outros objectos que elles guardavam como gris-gris. Nina
Rodrigues (98) reproduziu varios desses documentos na sua
obra citada. Foram cssas mandinges que taito intrigaram
os julgadores dos processos em que sc acharam envolvidos 63
negros malés, cabecilhas dos movimentos de insurreigio.

E’ por isso que, nio obstante a prohibigio do islamismo,
os nalés vivem de suas praticas magicas evocando os alige-
nwm, espiritos, fazendo idanas e mandingas (59). Nas suas
fciticarias costumavam escrever numa taboa de madeirs, la-
vando-a depois com agua que infundia virtudes poderosas em
quem a bebesse. Como contra-feitigo usavam uma pequena
bolsa que traziam pendurada ao pescogo, contendo uma ora-
gdo quasi scmpre acompanhada dum signal cabalistico, o ca-
nhecido signo de Salomdo da magia tradicional.

(97) Ortiz, op. ait., pag. 152
(98) Nima Rodrigues, of, cit, pags. 97 c sgs.
(99) CI. JoSo do Rio, s rclipbes do Rio, op. cit., pag. 12
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Fte, 17 — Grao-sacerdote
malé (alufd) (Desesho de
Santa Rosa)
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Os sacerdotes communs do culto sdo chamados alufds
¢ o grio-sacerdote, lemano, lesmane ou Hmaino {corruptela de
Eliman). O linamo € o chefe supremo, senhor das praticas
dos cultos e dos segredos das mandingas. Nos actos religiosos
o lismano ¢ assistido por uma especie de sacristio ou secre-
tario, o ladane ou ladano. Ha ainda um conselheiro ou juiz,
o zerife (desempenhado gpor uma pessoa idesa), cujos con-
selhos de moderagdo ¢ paz s3o procurados pelos negros
wmalés.

A oragio ou salah, quc devia ser praticada cinco vezes
por dia, segundo os preceitos istamistas, se fazia mais com-
mumente pefa manhd e 4 noite. O termo saleh originou 2
cxpressio fazer sola, usada pelos negros malés da Bahia.

Eis como Manue! Querino descreveu essa ceremonia, tat
como assistin na Bahiu, conservando as expresses arabes
estropiadas pela pronuncia <os negros: “Recolhiam-se (os
walés) cedo aos seus cposentos de dormir, pois que, em
geral, o africano ndo se expdc ao sereno; e as quatro horas
da manhd leyantavam-se para fazer sala que ¢ a oragio da
manhd e da noite. Praticavam esta ceremonia por este modo:
sem trocar palavra com algueny, lavavam o rosto, as maos,
a planta dos pés, sentavam-se n'agua, vestiain camisa com-
prida, calgas, enfiavam na cabega wm gorro com horla
cahida, tudo de algoddo, bem alvo, e, munidos de um rosario
— Técébé — de cincoenta centimetros de comprimento, tendo
noventa e move contas grossas de madeira, terminado por
uma bola emn vez de cruz, davam comego @ oragio, de pé,
sobre uma pelle de cameiro.

“Os homens collocavam-se 4 frente e as mutheres apés.
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Quando rezavam pelas contas menores de seu rosario, con-
servavam-se sentados; passando ds maiores, equivalentes aos
padre-nossos, levantavam-se. Nessa occasido, com as nios
abertas e tendo o corpo inclinade, ern demonstragio de reve-
rencia, dizinm: Alleh-u-ocubdry —- (Louvores a Deus).
Em seguida, levantavam os olhos para o alto e os baixavam,
com um gesto de saudagio; com as mios sohre os joelhos
faziam signal de continencia com a cabega; proferiam algu-
mas palavras e sentavam-se¢ de lado, continuando a rezar
pelas contas rmenores.

“Quem podia, effectuava esse exercicio cinco vezes ao
dia: primciro — Agubd; segundo -- Aild; tereciro —
Ay-a-sari; quartc — Ali-mangariba; quinto — Adivé.
Tinalizavam a oragio dizendo: Ali-ramude-Ii-lai (Louvor 2o
Serher do Universo). A qualquer acto que o Malé tinha
que praticar, antecedia a expressiio: Bi-simi-lai - (FEm
nome de Deus clemente ¢ misericordioso). Terminada a
oragio cortejavam-s¢ uns aos outros, dizendo: barica-di
sibd — (Deus lhe dé bom dia).

“Q logar em que se pratica esse acto chama-se — AMa-
¢a-si — (Oratorio ou capella)” (100).

Querino regista, em seguida, duwas oragdes malés, que
ouvitt do arabe deturpado dos negros:

Aii-ramudo {i-ldi
Rabili alaming

A ramano araini
Maliqui idu miding
Ia cangn alndo
Qid canan cita-ino

(100) B5, Querino, loc, cit., pag. 669,
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Erré diman civata
Ali woicitaquing
Cirata alazing
Ani-amntd aldim
Gair-le-mangaiobe
A leisy-né-la-loling

cuja traducgio seria:

Louver ao Deus senhor do Universo

Oh Dcus, ente mistricordiosa

Scherano no dia da ~retribuiqio

E’ a ti a quem adoramos

E' a ti a quem imploramos auxilio

Guia-nos pelo bom caminlio

Pelo caminhio daquelles que cumulaste de teus bencficios

Nio daqueles que incorrem nz colera nem dos que an-
[dam mal encaminbados

A outra oragiio:

Cula-is Bira binance
Maligui rance
Ilig-y-nance
Mincheriliud sua cili
Aman-cilazi

I a sufsso
Fi-sudunance

Mina alijamante
O-nanci

e a traduegio:

Procura um refugio ao pé do senhor dos homens,
Rei dos homens, Deus dos homens; contra a maldade
daquetic que suggere os maus pensamentos € s¢ esconde.
Que infiltra o mal nes coragdes dos homens; contra es
genios ¢ contra os homens,
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Outra ceramonia que Manuel Querinu (101) descreveu
com o nome de misse dos wmalés ou sard & evidentemente a
salah publica rezada nos grandes dias solennes. Era ainda o
Gmann quem dirigia as rezas, com o seu tecebd ou tesenbd,
no decurso das quaes fazia varios gestos liturgicos emquanto
que as mulheres pronunciavam de tempos cm tempos: “Bi-
sinilai!”

Os malés ndo esqueciam a circwmeiso ou Kola que pra-
ticavamn aos dez annos de idade. E para completar o codigo
de moral musulmano (a que s6 faltava a viagem a Meca, ou
a reza voltada para cssa direcgao, que elles ignoravam) nio
esqueciam a epoca do assunty ou jejum annual. LEste coin-
cidia com a festa do Lspirito Santo dos catolicos e durava
uin periodo de lunagio. Apenas comiam, nessa epoca, inha-
me cozido com azeite de dendé, arroz pizado com agua e
assucar, ou leite e mel de abelhas.  As refeiglies eram toma-
das ds quatro horas da madrugada ¢ ds oito horas da noite.
Q jejum terminava por wma grande festa, em que trocivatn
presentes ou sakd. Nesse dia sacrificun um carneiro, ter-
minando a festa por wma saleh publica.

As sobrevivencias malds acham-se hoje envolvidas pelas
praticas dos cultos gége-nagds ou bantus, das macumbas do
Rio, Bahia ¢ outros pontos do Brasil.

Como veremos nas macumbas do Rio, fala-se {réquen-
temente em linha de Mussurumine, de Masswruman, Massu-
rumin, ete, Trata-se evidentemente, de corruptelas de mu-
sulmi, Em alguns terreiros cariocas, fata-se da Huka de
Muyssuruley como uma “linha negra”, composta de espiritos
ou santos maus, que se manifestam em actos violentos ¢ em

(101) Monuel Quirino, o, et pag. 671,
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explosoes de colera ou vinganga. Sua evocagio ¢ feita com
circulos de polvora, no terreiro, no centro do qual se collo-
cam cigarros, garrafas de bebidas, alfinetes, fumo, gallos ou
gallinhas, ete.

Os paes de santo das linhas de Mussurumim chamam-se
alufds e alguns tomam os nomes d= Pae Alufa ou Tio Alufa.

Na Bahia, segundo as informagdes do pae de santo
Manoel da Formiga, Mussulumim passa 2 ser um ins-
tructor, que ensina 205 negros como se formaram e se de-
genvolveram as tribus africanas. ~ Mas a mythologia ¢ o
ritual religioso ensinados por csse estranho Mussulumim
adquirem as mais esquisitas exprcss.ﬁes, L uma mescla inin-
telligivel de orixds nagds e “encantados’ bantus, com intro-
missio, aqui e alli, de entidedes anerindias e um ou outro
termo onde apenas se adivinha a origem malé: erumilaia,
abenicé, aquilmica, aossd muswlmin. .. cuja significagio vae
se tornando descontecida (102).

Na Bahia, Edison Carnciro (103) verificou a presenga
de Allah em alguns terreiros de influencia bantu. Em Ita-
poan, ouviu .cantar:

Allali!
Allahl de Deust
Allahi

E no Gantois:

Allahi

0ls Allah!

Babd quara d4l
(192) Vide @ Negro ro Brasil, Rio, 1940, paga. 343 e segs.
{103) Edison Carnciro, Negros Bontus, Rio, 1939, pag. 37,
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Em Alagdas, cothi, em 1934, um cautico de Ogun de
wmale (104):

Ogun menino € de malé
Nu-é, m-él

Ogtn menino € de malé
Nuc-é, e-ré-ré-rét

Isso prova que existiu, em tempos passados, em Alagdas,
um culto mal¢, o que vou encontrar confirmado nas noticias
antigas de jornal. Realmente, no comego deste seculo, prin-
cipalmente entre os annos de 1906 ¢ 1912, houve forte cam-
panha jornalistica contra o entdo governador do Estado, que
diziam estar de conluio com os paes de santo dos xangds de
Maceid. Duas seitas poderosas se disputavam a primasia:
a de rango e a de salé. Tia Marcelina era a mie de santo
mais influentc desta nltima “scita”. De uma noticia da
epoca, extraio as seguintes passagens (105):

“Na casa da “tia” Marcelina, a mais frequentada pelo
Sr. E... e seus amigos, do que possuimos provas irrefuta-
veis, alem do quarto dos mysterios do feitigo, com o scu
pégi ou altar, da obrigagdo, havia um outro quarto de myste-
rios mnais transcendentes para elles, com o seu “altar” velado
por um cortinado de filé Dbranco, alvos lengoes sobre o leito
bem cuidade e um lago de fita encarnado languidamente
cahido do alto de utna cupula machetada de ofds sobre a aber-
tura anterior desse ninho de prazeres. Era o péji dos saeri-
ficios humanos, dos mysterios da carne, onde uma vez por

€104) Artbur Ramoy, O Folk.lore negro do Brosil, af., pazg. 150,
(108} "Jormal de Alagdas®, Maceib, 8.2:1942,
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mez, era uma filhe de sento, na flor da idade, sacrificada a
Ali-babd, o idolo da unimagio ¢ do prazer.

“Alem de Ali-babé, o deus em forma de menino, havia
nesse quarto alnda um outro mais caracteristico, coberto de
panno vermelho e cingida por collares de ofds ¢ 0ds...”

Em outros “centros”, o deus principal chamava-se
orizd-alun e o pae de terreiro tinha o nome de a’vfd (106).

O ritual era u'a mescla curiosa do culto nagd com cle-
mentos malés. Havia patuds ¢ mandingas.

E embora se {festejassem santos nagbs, como Oxald,
Ogun-taid, Xangénilé, Oya, Ozun e outros, o ritual tinha
innegaveis influencins musulmanas. Num desses centros, o
reporter (107) encontrou arabescos pelas paredes, emquanto
que os filhos de santo cantavam em roda:

Daié, daié, damninda
doié, doié, dominda

en seguida:

Aiué, alué, alué, hué, alué

Outros versos cvocavant nitidamente 2 origem miu-
sulmana:

Edurd, eduré, alilila, ctc.

Ja naquella occasido, o culto malé se achava fragmen-
tado e esparso pelos xangds de tradigdes nagds, embora
alguns destes se chamassem “‘seita malé”. Esta obra de

(106) “Correio de Alagoas”, Maceid, 21:2.1906,
(187)  “Yomal de Alsgdas”, 6-2-1912,
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desintegragdo proseguiu rapidamente, E hoje é com diffi-
culdade que o ethnographo vae descobrir sobrevivencias
negro-musulmanas na multiplicidade de macumbas e candom-
blés distribuidos por esse immenso Brasil. ..

Uma serie de actos que caracterizavam os malés foi a
dos seus ritos funerarios, hoje quasi desapparecidos. Quan-
do morria um negro Malé os scus parceircs vestiameno com
aquella tunica branca, 2 que dio o nome de abadd e mais
popuiarmente camish, cobrindo-the a cabega com wn gorro
(fild) de onde pende longa faixa branca, taes como Gsam
em vica, pur occasido das suas cercinonias. Em seguida
deitam o cadaver de lado, no caixio, fazem o enterramento,
segundo as prescripgfes da “lei dos brancos”. Chegou-se a
acreditar que os smalés adoptavam uma pratica estranha e
barbara de quebrar o desconjuntar os ossos longos ¢ o pes-
cogo do cadaver afinr de Ihes dar maior mobilidade no corpo,
o que porém jamais foi observado entre nos.

Outro rito funerario cvidentemente de origent malé é o
descripto por Mecllo Moraes Filho (108), a festa dos wortos
que até 1888, celebraram duas vezes por anno, em Alagoas
(Penedo), onde elle a observou. Difficil de wesumir tdo
interessantes ceremonias, ¢ preferive] transcreve esta rara
e curjosa observagiio do autor (109):

“No Penedo, 3 festa dos mortos dividia-se em tres partes;
o jejum ¢ as rezas; os sacrificios; os banquetes e as dansas.

(108) Mello Moracs Filko, Festas ¢ tradigier popufares do Brasil, Rio de
Taneiro, pag. 333 Nina Rodrigues j& bavia incidentemente lembrado o eatacter
musulmane dessa festa (Os Africanos etc., pag. L03).

(108> Mello Moraes Filko, op. cit, pags. 335-342,
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Retirando-s¢ para sitios afastados, internando-se no intrin-
cado das mdttas, trinta ou mais africanos, rccolhidos em casa

humilde e espagosa, entregavam-se & contemplagio mais aturada,
4s stismas de além-tumulo.

Nesse grupo de peritentes, em expiagia de culpas das al-
mas, havia chefes e sub-chefes, dignidades subalternas e gra-
dativas.

Vestidos todos de uma especie de alva, e tendo & cabega
bonets brancos, unicamente o chefe distinguia-sc dos demais pela
vestimenta listrada, por um barrcte de molde differente.

Muitos dias antes da festa, a abstinencia de licores fortes, de
hebidas alcoolizadas Ihes era Ce rigor, ¢ bem assim das viandas
e cercaes, que, consultando aos scus usos, desvirtuavam o rito.

De raros legumes, de pequena quantiade de leite ¢ agua, se
compunham as refeiges desses barbaros, que dest'arte iniciavam,
para consagrar os miortos, tnia conducta de abnegagdes propi-
cias, uma pratica de virtudes admiraveis,

Constituindo uma feigdo do sacerdocio, esses africanos pas-
savam a primcira noite velada, em monotonas melopéas, ao som
de seus rudes instrumentos, findando essas prececs, cssas oragbes
fugubres antes do segundo dia da festa funeraria.

A csta iniciagio propiciatoria nio eram estranhas mulheres
africanas e suas familias, que mais tarde se entregavam as lides
do preparo do banquete, ao calor das darsas de analogins ma-
cabras.

E na vespera do amaithecer propriamente festivo, & meia-
neite, quando as estrellas choram ¢ a lua, como uma fada perdida,
mira o rosto pallido nos rics e nas fontes, um balido de ovelhas
ouvia-se lamentoso, confundindo-se com as toadas soturmas dos
negros acocorados em ronda, carpinde os seus mortos.

Mais tarde, porém, fazia-se o silencio; umas férmas corre-
ctas uns téros de azeviche enrolados de neve appareciam npa noite,
seguidos de alguma coisa que se assemelbava a um rebanho de
brumas scintillantes ¢ crradias.
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Eram os sacrificadorcs negros que fevavam os cordeirinhos
alves para junto dos buracos rccentemente eavados. para serem
immolados aos fogos da aurora.

En. crescido ou pequeno numero, impunka o ritual o pre-
ccito de cada wm dos convivas da morte concorrer ccm o st
nio manchando porém as wmios no sangue das victimas offere-
cidas em wolocausto.

E i borda das covas abertas, encamintando as offerendas
vivas, os sacrificadores, d¢ wachadivha suspensa, csperavam a
hora da matina, & cuja vibragio cahia a lamina afiada sobre a
cabega dns cordeirinfios mansos, que se ajoclhavam ¢ morrian.

Ao sangue que jorrava nas excavagles do campo, chegavam
a terra aljofrada de orvaihes, ¢ sem nodoar a dextra no liquido
da vida, os sacrificadores passavam as victimas ainda quentes aos
que estavam reservados para outros misteres.

E depois recothiam-se, iam otar ainda, chquarto a distribui-
cio da carnc se fazia pelos conhecidos, awsentes, por familias
africanas que nio podiam comparecer, mas conterrancos da mes-
ma fé & do mesmo rito,

Asylados na reserva de suas crengas, ro mysterioso de suas
tradighes, nem uma suspeita jmportuna, nem um individuo estra-
nho devassavam-thes o lar consagrado pelo culto, que se tornava
até entdo hmpenetravel como os scpulchros improfanados.

Depois, uma outra scena, a da terceira parfe da commemora-
gio des nmortos, tinha de :tucceder-se, com o apparato exteeno,

com a istencia permnitiida,

E o banguete foncrario, scguido de dansas que irian cncantar
os Manes na viagem glacial da morte, comegava a servir-se, par-
ticipando delle nio s6 as celebrantes do africano ritd, mas ainda
o povo da circumvizinhanga ¢ da cidade, que acudia em tropa
dquellas paragens.

De turbantes ¢ pannos da Costa, de saias rendadas e feves
chinellinkas, as mulheres negras pradigalizavam aos convivas do
estrarho festim comidas 4 moda de sew paiz, sendo as principaes
refeigdes dos dois dias altimos presididas pelo summo sacerdote
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e seus scquazes, vestidos com suas vestes brancas como os deser-
tos do Sahara e as areias do Oman.

E o5 guisades exquisitos, 05 caruriis, os acaragés, os aberens,
o arroz d'Aussd, africamente condimantados, ¢ repartidos por
todos ©5 assistentes, deliciavam o paiadar, opuleatando o festin.

Depois, perdendo-se das vistas curiosas, matronas da Afrca,
de face lanhada e gestos magnificos, 11 seguiam &s cceultas, co-
brindo com o panno de Angola cuias berdadas contendo comidas,

E acauteladas no andar, receiosas nos movimentos, voltan-
do-se com o olhar, entorravam aqui ¢ alli, por cima da terra ¢
por baixo das pedras, o funerario alimento para o banquete das
afmas, que suppunhamt vir nas horas caladas da noite partilhur
das offerendas commiemorativas.

Na extensdo do terreiro, pessoas de todas as classes reu-
niam-se, entravam ¢ sahiam da casa em festa, ¢ um arrvido de
instrumentos fremia csvaindo-sc no ar, recomcgando immediata-
mente apds.

Isso traduzia o signal para as cansas dos negros, 9s solennes
batuques, os cécos atroadores, que faziam desabrochar nos [abios de
roxos lyrios das africanas as cangdes aladas e selvagens, ¢ caden-
ciar-thes os flancos arredondados nos requebros da cinta flexivel
e esguia.

Pittorescamente vestido, ostentando seus adercgos primitivos,
o bando negro, condepsando-se 20s poucos, apparecia para as dansas.
L. os tambores, os canzds, os wis, as macuubas, os pandeitos ¢ outras
instrumentos faziam-se ouvir interarittentes em afinaglo progres-
siva, até o instante em que o chefe da religiosa fesla ordenasse o
introito, o definitivo comeca.

Nao cbstante ao povo inteiro screm facultadas as dansas dos
seus usos, os dansadores d’Afriea isolavam-se perfazendo um
glupo distincto, como distinctas plainavam as suas intengdes.

E, sem mats tardanga, a um aceno do maioral negro, as cai~
xas batiam, os pandeiros, corridos no dedo, arrufavamt, os demais
instrumentas vibravam, separanda-se o bando religioso do que
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comparccia  alheio a0 i domi do propiciatorio
festejo.

A's dansas papulares da nmultidio mestica da turba indiffe-
rente ao pensamento que se alongava por sobre os penitentes
como as azas somnolentas de um abutre do Jozaphat, os cdcos,
entremeados de quadrinhas ardentes, de ciwmlbas lascivas, estua-
vam no descanpado, affluindo porém a gente escolbida para a
extensa roda, onde os batudues barbaros, os dansades originaes
davam a nota caracteristica ¢ primitiva do rito tradicional.

E cm leve rodopio, sapateado, em algazarra confusa, os afri-
canos e africanas, dansando ¢ cantando, batendo palmas, agita-
vam as plumas de suas vestiduras, chocalkavam os buzios de scus
collares de missangas, as contas de ouro ¢ os coraes de suas pul-
iras riquissimas,

A tarde ia distante e vinha a noite...

A lua cheia, levantando a face pallida do dia meribundo, im-
primia-lhe na fronte o beijo da sua luz; e fithos d’Africa, accen-
dendo archotes de resina, guarneciam a ronda eom os clardes
acreos.

E os batuques e as cantigas, os dansados e 09 clamores avi-
ventavam-se nais ¢ m. ao passo que uma das bayadéras ne-
gras, libertando-se da roda, dansando semipre, chegava-se para os
assistentes profanos que circulavam os bailados.

Graciosa ¢ vistosamente trajada, recobria-the a mio suspensa
uma chuva de fitas de todas as cores, pendentes do cabo de uma
varinha de prata de sessenta centimetros de comprido ¢ em cuja
extremidade tinfarm moedas de ouro, de encontro ds voltas de
missangas ¢ buzios que a adornavam de um paimo.

Em frente do espectador escalhido, entregava-the clla a sua
varinka de fada, tirando-o para as dansas.

Acceito o convite, a satisfagio era geraf, a alegria plena. A
recusa, cntretanto, ficava compensada, contribiindo o individuo
com mid a dofs mil réig para a festa; ¢, se acontecia dar mais,
os vivas e as palmas corcavam-ihe 2 generosidade, espontanea
e animadora,
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A este offereciam as bayadéras da Morte ranwos de flores en-
fagados de fitas, em acclamagfes prolongadas ¢ vivissimas.

E seguia-se outro, ainda mails outros, ao estrepido das dan-
sas, ds cadencias dos batuques.

Qs batuques ¢ as dansas funecrarias chegavam a seu termo
ecm horas adiantadas da terceira noite.

Eatio os archotes multiplicavam-se cm torno do circulo fes-
tivo, e as chammas vermelhas, como as de um incendio, faziam
mais resaltar o fantastico daquele quadro.

A' semelhanga das dansas esculpidas no marmore dos sarco-
phagos, os negros (’Africa, na provincia das Alagdas, tumultua-
vam em ronda funeraria para despertar e distrahir os Manes.

Mas as rezas e os festins passavam, os archotes apagavamn-se
na escuridio, os cantos ¢ as dansas emnudeciam de todo. ..

E elles nito acordavam...

Como é cabmo e profundo o somno dos mortos!...”

Os malés vio desapparecendo, no Drasil. O espirito
maleavel dos negros nao tolera as praticas rigidas ¢ os se-
veros preceitos do mahometisnmo. Ja de inicio clles fizeram
todas as deturpagdes possivels. Agora essas praticas a
mais ¢ mais vio sendo englobadas pelas outras — negro-
fetichistas, catholicas, etc,*— resultando wn syncretismo
curioso, onde ja ee tornou difficil distinguir o que & isla-
mismo, o que é ritual gége-nagd ou bantu, o que é supers-
tisdgo do catholicismo popular do negro e do mestigo.

O que sossobrou no trabalho de assimilagdo passou ao
inconsciente folk-lorico e, comno tal, esquecidas a sua origem
¢ significagio.






CarrTUuLo IV

0S CULTOS DE PROCEDENCIA BANTU

A religific negra de origem bantn, no Brasil, constitue
uma pagina quasi inédita na nossa cthnographia religiosa.
E isso por varios motivos. Em primeiro logar estaria a
pobreza da mythica bantu, em relagio aos sudanezes, facto
reconhecido por todos os ethnographos, o que resultou na
sua quasi total absorpgio, no Brasil, pelo fetichismo gége-
nagd. Outra razio reside no facto de terem sido iniciados na
Bahia os estudos sobre as religiGes . negras com Nina Rodri-
gues, ponto onde o trafico de escravos foi principalmente de
negros sudanezes, 0 que influenciou todos os trabathos ulte-
teriores sobrz o assumpto. E tal foi a influencia dos suda-
riezes na Bahia, pelo numero e pela maior riqueza dos seus
elementos mythicos, originando uma especie de religido geral
gége-nagd, que o proprio Nina Rodrigues teve as suas vistas
desviadas de qualquer outro thema negro-religioss que nio
fosse gége-nagd, muito embora tivessem cntrado tambem
negros bantus, principalmente angolenses, na Bahia.

De modo que chegamos a esse resultado curioso e appa-
rentemente paradoxal: de um lado, a riqueza de contribui-
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ges linguisticas de origem bantu (110) em detrimento de
pesquisas congencres e procedencia sudaneza; de outro
lado, a formula inversa — estudos de ethnographia religiosa
de elemientos sudanezes e nada ou quasi nada sobre as refi-
gides ¢ os cultos bantus.

No entanto, elles cxistem deturpados e transformados
nos candowblés e nas macuinbas de varios pontos do Brasil,
quasi irreconheciveis pela obra rapida de symbiose das espe-
cies mythicas. E tdo irreconiteciveis, que o prof. Nina Ro-
drigues ji escrevia taxativamente em 1900, no seu Animismo
Jetichista: “'eu procurei em vio, entre as afro-bahianos, idéas
religiosas pertencentes aos negros bantus (111). E depois,
na sua obra de conjuncto sobre a raga negra na America
portugueza, apenas registoit crengas totemicas ¢ folk-lore de
procedencia bantu, deixando de identificar, o que é incon-
cebivel para a cuftura do grande mestre, uma ceremonia
especial, a Cabitle que lhe foi descripta por D. Jodo Corréa
Nery (112), e que evidentemente € de origem bantu-ango-
lense, como provaremos depois.

As unicas referencias, e Incidentaes, a termos religiosos
de origem bantu, que encontrei em toda a obra de Nina Ro-
drigues, estdo no seu ensaio sobre o quilombo dos Palmares,
onde encontramos identificadas as expressdes Zambi, Gane,
Tomba, Ganag Zona, Ganga Zwmba, ¢ no capitulo sobre os
dialectos africanos, onde se refere a wna nota de Sylvio

(110) Vide a3 duas conlrluigies reerntes: Renato Mendonga, o influencio
ofricana #o portxguez do Brasil, Rio, 1933, e Jacrues Raymunde, O eomonlo
afronegro na lingua portugucza, Rie, 1933, ambos com vasta hibliographia sobre
os cstudos de linguistien afro-brasileira,

(113) Nina Redrigues, op, it pag. 128,

(112) Xd., Os africanos wo DBrasii, cte., op. cit, pass. 377 ¢ g3,
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Rontero sobre o termo Gananzanby, mostrando com acerto
tratar-se da reunido de duas palavras: ngana e Zambi (113).
L mais nada., Os que estudavam o assempto no Rio, quasi
nenhuma referencia fizeram, tambem, a cultos de origem
bantu pelas razGes que ji apontei. Apenas Luciano Gallet
geni ser especialmente ethnographo, annotou no scu ensaio
sobre “O negro na musica brasileira” (114) a seguinte pas-
sagem que bem denota como sabia observar sem influencias
cegas: “Os cambindas — considerados pelos outros, infe-
riores, imitadores e ignorantes. Desconhiecem até o proprio
idionna, comolicado e dificil, ¢ o misturam com termos
portuguezes.

“Adoram as pedras, os paralelepipedos ¢ as lascas de
pedra.  Prestam um culto especial a flér do gira-sol, que
representa a lua.

“A sessio de feiticaria chama-se “macwmba”, e ahi
invocamn seus santos: Ganga-Zumba, Canjira-mungongo,
Cubango, Sinha-renga, Lingongo e outros.

“Nestas reunides, as oragBes ¢ invocagdes sao tambem
feitas com cantos, dansas e instrumentos proprios..."”

Esses clementos portanto existem . E nesse presupposto,
foi que rorteci minhas pesquisas nas mecwmbas do Rio de
Janeiro. Destas observagoes directas, ca exegese dos dados
bibliographicos esparsos em outros pontos do Brasil, em
cotejo com a religiio negro-bantu originaria, consegui reu-

(13) Td, A Troya Negra. FErros ¢ locumas da Historio de Palbmarcs,
Diario da Bshia de 20 ¢ 23 de Agoslo de 1905, capitulo depais incorporado & cbra
precedente, cif, pags. 111 ¢ sgsi; c Cap. V, op. cit., pag. 189,

(114) Luciane Gallet, op. cif., pog. 8.
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nir g clementos superstites do culto angola-conguez, nos
candomblés e macumbas afro-brasileiros.

O3 povos negros de lingua bantu, na Africa, pessuem uma
mythologia pauperrima.  ITa um vago esbogo mythico de um
par primitivo que habitava um jardim [ructifero, e do qual
sahia a humanidade (115). Estes povos acreditan: num deus
supremo, creador do universo, que’toma varios nomes con-
forme a regifo. “A crenga num Ser supremo, creador do
universo — escreveu Livingstone (116) — ¢ profundantente
ada entrc todos os habitantes desta regifio... Chamam
o Ser supremop Marimo, Reza, Molungo, Mpambi, confor-
me o dialecto falado; todos esscs povos o consideram como
o soberano ordenador de todas as coisas”. Como os ban-
tus, tambem os Hottentotes acreditam num Deus unico (117).
Os zullls, com o culto dos antepassados, isolam o seu Unfuy-
Iukuln, o grande antepassado, o primeiro creador do
mundo (118).

(115) Girard de Rialle, op. cit., pag. 197.

(116) David Livingstone, Exloration dows I'intéricur de ¢’ Afrigue Australe,
trad, franc. de Mme. Lorcau, Paris, 1959, pag. 701.

(117) Vide P, P, Sclbeste, Dic refigiosen Anscharungen Sidofrikus, Antiro-
pos, 192323, lomo XVILXIX, pag. 114

(118) Essa questfo do monotheiseno primitivo (Urmonotkeismus) tew sl
muito devatida boje cntre os ethnologos e o3 eruditos da ‘storia das religides,
assumplo que escaparix i alada do prescnle trabalbo, Entre o3 africancs
austracs, ¢ algny sub-cquatoriaes, o missiorario P, Ch. Sacleax orgamizow uma
lista atada incompicta, dos “nomes indigepas de Deus” (Cf. R. B. M. Brianit,

Palytheisme et fétickisue, @, Bloud ¢t Gay, 1928, 1ag. 86):

Nyambé — no patz dos Ba-Rotsé. Zanhere.

N:ambi ou Njambi — no paiz dos Ba-Vili. Loango.

A-Nyaroit — no paie dos Ponpeuds. Gabio.

Naame  no paiz Qos Pahouins, (ibid.)

Musmba — wo paie dos Swohifis. Zanguchar

Umbumbi — no paiz des Shonas. Mashonaland
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Entre os povos bantus, que forneceram escravos ao tra-
fico para o Brasil o deus principal é Nzambi ou Zambi, em
Angola, o mesme Naambiam-pungu ou zambi ampungy, no
Congo (118-A). Mas nfo teem uma nogio exacta desse
deus, da mesma forma como os yorubas nfo sabiam expli-
car 0 que era Olorun, que, como vimos, confundiam com a
abobada ceieste. Em algumas tribus de Angola, chamam-no
Ngana Nzambi (o senhor Deus). A Cagello e Ivens, explo-
radores que visi‘aram estes povos em 1877-1880, apenas sou-
beram responder que Ngana Nzambi, — a quem adoraram
em T'chiboco, na forma de um curioso objecto onde se des-

Murangs ~— no paiz dos Adoumas. Allo-Ogoné

Qwangi — ne paiz dos NMdimas.  (ibid.)

Kalunga — no paiz dos Kivarifamer. Angola meridional
Kanings — na paiz dos Hereros. Sul da Coundne

Katénda — uo paiz dos Gendas. Uganda.

i {autra forma) — no paiz Jdos Swohilisn, Zanguebar
no paiz «os Hofubas, Sudeste do Congo Delga

— no paiz dos Myandjyas. Myassalund

— no paiz dos fingua Mbundn, Angola

Nengolo ou Niwangolo — no paiz dos Batékés. Leopoldville

Nija mpmean zentzé — no paiz dos Tetd, Zambeze

Mukulo Nzambi — no paiz dos Lunds. Angola

Matime — no paiz des Mateheledand.

AMuugn em uma quarestena de idiomos da Costa Oriental, desde Victoeria
Nyanza, até o centro de Mogambique.

Accreseenta Briault que ba raizes commuss nessas palavras, que elle divide
em grupos: os yue teem a raiz bantu mbe, que significa fazer, arsanjar, madelary
outras raizes, eome vamps, lunga, fonds, que quere sempre dizer fobricar (Deus
& o grande artifice, para estes noves); raiz cza, autoridade (Deus, symbolo de po-
deed; imo, vida; wuage, céu, logar 13 de cima (op. cit., pag. B7).

(118A) Vide Antonin Cavazzi, Jstarica Descrittione de tre regnit  Congo,
Matimba of Angols, Milano, MDCXC, prg. $7. — Fr. B. M. de Canrscatim,
Observacdcs gramoticacs sobre o lingna burda ow angoleuse, Liskoa MDCCCLIX,
pag. 115. — H, Capello ¢ R. Ivens, De Denguella ds Terras de laco, tomo ¥
< 1i, Lisbon, 1881, passim, — II, A, Dias de Carvalho, Gthnographia ¢ His-
toria tradicionsl das poves dg Lunda, Lisbéa, 1890, pag. S17; ete,
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tacava um homem com os bragos encimados por uma figu-
rinha menor com a forma de um pequena passaro — lhes
ora trazida do calunga (mar) por um ambaquista (118-B).
Assim adoraram Zambi na forma de qualquer objecto. Com
a catechese dos missionarios catholicos, deram aos cruci-
fixos o nome de Zambi, que ora traziam pendurados ao pes-
cogo como iteque (amuieto), ora o guardavam em Jogar espe-
cial em suas casas. Um negro Bengala declarou certa vez
a Dias de Carvalho:

“— Na minha terra (Cassanje) os paes ensinam aos
filhos a ter respeito pelo Zambi que nos vé ¢ ouve, sem que
n6s o possamos ver, e que tem a sua morada 14 em cima
(apontando para o céu). Quando estamos afflictos, a eile
pedimos que venha em nosso auxilio e nos ajude a livrar-nos
de affli¢io; que proteja as boas pessoas e castigne 0s cri-
minosos (e poz as mios ecm attitude de adoragio olhando
para cima). E elle quem pode dar felicidade as pessoas ¢
as terras. Nio. fazemos como "os Lundas, que trazem o
Zambi (crucifixo) suspernso ao pescogo; ndo senhor, segui-
mos o vso das terras de Mucne Puto. Todos os Ambanzas,
fazem de proposito uma casa pequena, onde na parede do
fundo, sobre bacta encarnada se pde o Zambi e os Santos,
que cada um pode arranjar, ou entio na parede da cubata
de cada wn, mas em resguardo, sa.colloca o Zambi ta-
pado” (119).

Enfre outros povos da Lunda, usam tatnbem peguenos
crucifixos de metal ¢ ainda imagens e registos de papel, a

(118B) Capello ¢ Ivens, op. «t, t I, psg. 103,
(119) Dias de Carvalte, op, of., pag. SI7.
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que chamam Zamli, pedindo aos negociantes sal, assucar e
jimbolo (bolacha ou pio), para o sew Zambi (120).

Foi com esse caracter indeterminado que Zambi chegou
a0 Brasil ¢ serviu até para designar o chefe do quilombo dos
Palmares (121).

No Rie, conhccem 0s negros o Ganga Zwnba (influencia
de Zumbi), Ganga Zona (ngana Zambi, o senhor Deus).

Nas macumbas cariocas, registei o cantico:

Dos santos da céu
Zambi ¢ maior

Lht

E’ com Nosss Seniioral

O Zambi-amnpungi do Congo chegou tambem até o Bra-
sil alids muito menos conhecido que o Zambi angolense. Sob

a forma Zambiapongo registei num candomblé de influencia
hantu, na Bahia:

(120) Id., ibid., rag SI19.

(121) Nina Rodrigues critica a forma Zumbi, cam que & maioria Jo3 his-
toriadores Cesigma o rei dos Palmares, dande-a zomo um erro typographicq
que ji bavia sidn corsigida pelo Visconde de Porto Seguro (Nina Rodrigues,
op. cit., pag. 149). Mas, ha o notar que entre ¢35 povos bantus ha 13 duas
expressies zombi (deus) e cumbi (espimto}. Vide Capello © Ivens, op. cit.,
t I, pag. 23. Tambem Ladistau Batalba verificou as formas Nzumbi o Cas
sumbi, espiriles mdus, 48 veres, ¢ outras, ‘poderosos agentes sobrematuracs,
difficeis de aplacar, cic....” (Ladislau Datalba, Comtwmes dngolenses, Lisbéa,
1880, pag. 34, c Augols, Lishéa, 1889, pog, C0). Explicase assim perfeila
mente a confusio dos nossos bistoriadores, nde bavendo necessidade, portants,
de invoear nemhum err> typoarophico. Convem ainda motar que Zembi é fala
vfa paroxytoma, pois n quimbunde mio posiuc paiavras agudas, promansiiade-sc,
pois, zambi, Dahi as expressdes, Gango Zomba, Zimbezumbe, ete., gue ouvi
m alguns candomblds. Como porém, hauve entre os negros do Drasi, sma
tendecia & acatizagio das palaveas de origem banti (3 comegar pela proprio
termo bantu), a forma que prevaleceu entre os sfro-brasileiros foi Zambi (cum
accento tonicy no ).
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Lemba & lembd,

Lenbd de canaburd
Zambiapongs no coporold
Lembd Lemba de lei ¢ salei
Sinhd Lembd engaviga

J6 furamo sé $é

Lembd enganga 4 fumo
Caralé.

Nesta salada de palavras, ainda conseguimos identificar
os termos Zambiapongo (corruptela de Zambi-ampungu),
enganga (do guimbundw: ngana, ngangae, senhor) e palavras
de influencia arabe (salei). Uma nota especial merece o
termo Lemba, de origem angolense. Lemba ¢ um deus infe-
riof, ou espirito, que, em Angola, preside aos mysterios da
geragio, gestagio nascimento ¢ infancia (122).

Na descripgdo feita pelo eminente folk-lorista pernam-
bucano Percira da Costa (123) do auto africanc dos Cen-
gos no Brasil, encontramos a palavra Zambiapungo na frase
em que o rei langa a bengio ao seu secretario: Bengdo de
Deus, de Zambispungo qui lirindudé, etc; e na seguinte
quadra:

Nosso rei vem com voutade,
Nosso rei vem com vontade,
De festeja neste dis
O glorioso SGo Lourenge;
L por isto Hos tris aqui
Q sosso yei Dom Caro.
Q Zémbiapungo,  Zainbiaprngo,
Tirindunds, 6 ¢ 12
(128) Heli Chatelnin, Fotkdales of Angols, 1894, pag, 1h
(123) F. A. Porcica da Costa, Folkdore pernombuceno, Revista do Ins-

tituts Historico ¢ Geogsapbico Brasilcive, tomo X1I, 1907, patte II, pag. 272
e 273,



O Nzero Brasiteiro 107

Ja no mesmo auto dos Congos, colhido por Gustavo
Barroso (124) emn epoca mais recente, encontro a forma
zamuripunga, na quadra:

Abengam de zamuripinga
Qe no cdu te ponha ;d,
Amuld, amulequé
Asnulegué, amuld.

Com 0 nome zabiapunge, existe uma dansa de pretos no
sul do Estado da Bahia (125), corruptela e signfiicado
extensivo de Zambi-ampungu.

A forma zembinpombo verifiquel ainda num candomblé
afro- bahiano, de influencia angoiense:

Queremo que on anda
Qilia o tempo amuangai
Qué qué me qué umbenda

pombo wie qué banda.

Os negros bahianos ja aio sabem o que & Zambi-ampiin-
gu, e wn delles, a meu pedido, escreveu a expressio da se-
guinte forma: zambe o pombo, falande-me numa possivel
influcneia do pombo, ou da preferencia que teriam certos
sanlos por esse passaro (126). Quanto ao Zawmbi, 1o Rio
de Janeiro, apenas sabiam que é o “maior dos santos”, mnas
o sabem como elle é, nem sob que ferma pode ser acorado.

(124) Gustavo Barroso, Ao som da viols, Rio, 1921, pag. 219. A férma
Zambiapougo fo! tegistada por Manuzl Querino na deseripgio dos Cucumbis,
festa nfrieana de origem congueza (A Bafio do owirora, Bahia, 1922, pag. 59).

(125} Titulo de um poema de Eurico Alves, na revista Arco ¢ Flesa,
Babia, 1929, ns. 4.5, pag. 39

(126) Uma observacio de Renato Alencar ("A Nacho”, Rio 10.3.1935)
confirma ¢ste faeto. Dissedbe uma negra selha de Alapéas que “Zompin-
tombo era tio poderoso quiners o Divino Ispritz Saute dos pade...™
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Ha, entre os povos bantus, uma serie de deuses infe-
riores, que variam de regido a regifio. A estes rendem cuito
e 0s representam em pedagos de madeira ou marfim, grossei-
ramente fabricados, 2 que ddo o nome de itigui (127) ou
iteque (128). Esses iteques ou amuletos de madeira sio
cultuados em Angola como fetiches ¢ os quibandas (feiticei-
ros) trazem-nos dependurados ao pescogo. Nada fazem que
nio recorram a esses fetiches: “se bebem, borrifam os taes
iteque; se comem, dio-thes comida mastigada; se se lavam,
lavam-se os botecos; se usam de facile, ficam tintos de
encarnado; se se untam, do mesmo modo gozam os figu-
rées... estes iteque, feitos de madeira ou marfim, soffren-
do tantas, tio variadas e tdo nojentas operagbes, exhalam
de si um aroma nausezbunde” (129).

Existe uma multidio de espiritos bons e maus, chamados
ma-bambe em Angola (130), Kiluhe no Congo (131). Os
negros bantus teem realmente um verdadeiro culto dos ante-
passados ¢ dos espiritos. Créem na transmigragio das almas
e na sua metamorphese até em animaes, de onde os ritos
funerarios e totemicos tio diffundidos entre esses povos
Sobre o totemismo e suas sobrevivencias voltaremos a falar
em capitulo especial.  Em alguns destes poves, como os do
districto de Bengueila, tio bem estudados por Augusto
Bastos (132), ha mesmo um verdadeiro culto espirita orga-

(127) Cavazal, op. cit, pag. S7.

(128) Ladislau Datatha, Augola, of. cit., pag. $9.

(129) 1d,, Costumes Angolenses, op. cit., pag. 30.

(130) Chatelain, op, ait,, pag, 10,

3ty E. Tylor, op. cit, 1. 11, pag. 450.

(132) Augusle Dastos, Trages geracs sobre o cthrographic do districlo de
Boletim da Sociedade de in de Lishba, 1908, pags, 157 e o33
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nizado, a que chamam Orodére. Foi esta a razdo por gue
o fetichismo de procedencia bantu se fundiu tio intimamente
com as praticas do espiritismo, no Brasi.. Em a]gizmas ma-
cumbas cariocas, as sacerdotizas do culto si0 mesmo chama-
das mediuns (medias, dizem os negros) e o ritual & o pro-
cesso classico da evocagiio dos espiritos. Estudaremos o
assumpto no capitalo seguinte sobre o syncretismo religioso.
Ha algumas dessas divindades inferiores conhecidas nas

smactmbas  afro-brasileiras, transformadas, degradadus ou
existindo apenas no nome. Calinga, por exemplo. Nos
povos bantus, Kalunge é primitivamente o mar (com as va-
riantes Karunge ¢ Karuga). Heli Chatelain assignalon, cm
Angola, varias significagbes para essa mysteriosa palavra
que frequentemente apparece nas linguas bantu (133): 1.°,
morte; 20 pcrsoniii'c'agﬁo da morte na figura do rei do
mundo inferior, chamado Kalunga-ngombe; 3°, o occanc;
4.9, interjeisdo de admiragio; 5.2, um titulo de respeito dado
a um chefe ¢, entre os J-mbangals, a todo o homem livre,
de alguma importancia. Entre os afro-brasileiros, Calinga
ainda lembra o mar, nas macumbas cariocas que frequentei:

E wem, é vem

A rotmha do war

Vamos salvar

O’ Calungal

A rainha do moy

Mas o significado da palavra se ampliou, a exemplo dos
povos de origem, como nessa quadra, ainda ouvida por mim,
e onde nenhuma relagio ha com o mar:

(133) H. Chatelan, op. cif, pags. 274 ¢ 294,
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O cassange

Cadé calinga

T6 ld no malo
Tocando moctimba.

Na referida descripgio do auto dos Congos pelo Dr. Pe-
reira da Stiva, encontramos a palavra calunga com signifi-
cagio desconhecida (134):

Calunga é meis é

Zambut.

Calungs ¢ wmeis ¢

Zambu?

Nems quaguéte went manuéte
Colunga,

Mucanha ¢, muquaite

Num conto popular “A mie dagua’ de origem africana,
cothido na Bahia por J. da Silva Campos (135), encontramos
o calunga relacionado com as aguas, 10s seguintes versos:

Zdo, e, tdo, cdo

Calurga,

Otha o manguclends
Colunga,

Minha gente toda,
Cnlunga,

Vamonas embora,
Calungs

Parg o minha cosa
Catuniga,

De debaico d'agua
Calunga

Ete,

(134) Der-ira da Silwa, loc. ¢it, pog. 274.
135) 1. da Silva Campos, Coutos ¢ fabulas fopularcs da Bahis, in Basilio
de Magaihies, O folk-lire wa Brasil, Rio, 1928, pag. 045.
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A palavra calunga passou a0 uso popular para designar
um pequeno boneco, o que € faciimente explicavel pelo facto
de o seu fetiche ou iteque ser frequentemente, na Africa, tma
figurinha de madeira.

Outro espitito ou divindade é o #izwmbi, zumbi ou ca-
imbi, munito conhecido no Congo e Angola. Ora seriam
espiritos malfazejos que tiram o juizo aguelles de guem se
apossarn (136). Ora, deuses lares, ou espiritos caseiros que
rodeiam as pessdas intervindo até nos actos domesticos (137).

O zumbi chegou até nos originando uma grande confu-
sio com o zambi, como ja provamos. Na crenga popular do
Brasil o anmbi ¢ um fantasma que vagueia altas horas da
noite. Tornou-se aqui uma entidade indeterminada, sem
forma ¢ sem culto, identificando-se com 2 multidio das
almas penadas, fantasmas, espititcs errantes das crendices
populares.  Se, entre os afro-bresileires, o swmbi apénas
passou ao folk-lore, na America Central, no Haiti, existe
uma crenga de que Scabrook nos deu uma descrigio magis-
tral. S0 os comdbies, como chamam 0s negros haitianos,
apparigdes das proximidades dos tumulos. Mas créem os
negros que o zontbie é verdadeiramente um resuscitado dos
mortos “um corpo sem alma, porém apresentando, por arte
de feitigar'a, wma apparencia de vida mecanica” (138).
Assim, o zombic anda, movimenta-se, come. “Manger
zombie”, dizem os negros do Haili, e & noite levam aos tu-
mulos farta provisio de mantimentos, & excepgio de sal e
carne, que sio tabis para os zemtbics.

(136) Ladislw Datalka, Augoia, op. cit. pag. 60

(37) 18, Costwmes Augolenses, op. cit., prg. 34, — Capello e Tvens,
op. e, vol. 1, pag. 23.

(138) Seabrook, op. cir., pag. 103.



112 ARTAUR Rawnos

A serie dos espiritos & interminavel ¢ grande numero
chegou até nds, com os nomes deturpacos, transformados,
muitos Guasi de impossivel identificaggo. Quilulo-w'sandi ¢
espirito mau, tambem chamado Quiluno em Angola, que, em
companhia do Cassuto, outra divindade subalterna, se apos-
saria dos enfermos (139). Calundn (Kttunhe) ¢ outro
espirito (140) quasi sempre indeterminado. Pode manifes-
tar-se o Calundy nas mulheres que vio dar a luz e, neste
caso, toma differentes nomes: wgombo, Ieitba, calomba,
ete. (141).

O caliundsi teve uma significagio extensiva, no Brasil,
¢ sobre essa palavra o insigue mestre Jodo Ribeiro escreveu
erudita pagina (142). Ester com os sews calindiis “é uma
especie de spleen ¢ de neurasthenia plebéa, que do povo
negro passou aos brancos”, annotou Jodo Ribeiro. I, veri-
ficando o termo em varios escriptores brasileiros ¢ portu-
guczes, reconhece-lhe a origem africana (143).

O Kulundy angolense é ainda chamado Chirudo em
Benguella (144) onde existem outras espiritos: o Sdbuu, o
(139) Ladistau Batalba, Angoio, of. ¢it., pag. €0,
(143) TWeli Chatelain, op. cil., pags. 273 c 309 fnetas 231 e 620),
(141) Lodislau Datalha, ep. cit, pag. Gl
(142) Jodo Ribeiro, A fingna nacional, Rio, 1933, pags. 17 e sgs. Nater
Be 3 acutizagio do Kclundw, enire oz afro-brasilciros, cemo aconteccu tonm outras
palavras do quimbndo.

(143) Endossande uma nols do Dr, José Ferrari, uwm “prolixo poctastro”
que floresces em meados do scetio passadn ma Balia, escreven o eminente
philologn:  “Em verdade o Kefwndi dos nagdas ou sorolas ou o Kelwndi
(plural Itundi) dos angolenses & o deus, etc.” (Joao Ribelro, op. cit, pag. 120).

Ha evidetemente um cngano na primeira parte da frase cilada. Kohndw &
termo mbiudu ¢ nio & conbecido dos povos sudamezes,

(143) Auguste BDastes, fec. af.. pag. 157.
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Childbo ou Kadido, a Sdge, o Kdmiam, um espirito inoffen-
sivo, protector das creangas € dos partos. Para cada coisa,
cada phenomeno natural, cada acto da vida, ha uma tendencia
desses povos a crear mais um espirito.

O culto dos deuses-feticlies — com as ceremonias de
sua preparagio, sacrificios de animaes, ete, — organizado
como no Sudido, ndo existe entre os povos bantus. O culto
dos mortos ¢ dos antepassados, dos deuses lares, entidades
bemfazejas ¢ malfazejas, a crenga na transmigragio das
almas, o totemismo, originaram praticas fetichistas especiaes,
muito approximadas das do actual espiritismo e, como taes,
passaram ao Brasil. A liturgia religiosa, entre os bantus,
estd intimamcnte ligada aos ritos funcrarios, s ceremonias
totemicas, a medicina magica.

O gric-sacerdate chama-se gquimbande (ki-mbanda), ao
mesmo tempo medico, adivinho e feiticeiro. Em Angola,
fazem os negros a distincgdo entre o Kambande Kia dihambn,
o verdadeiro chamador ou invocador dos cspiritos ¢ o Kim-
bande Kia Kusake, ou feiticciro que cura doengas (143).
Costumam, ainda em algmnas regios de Angola, fazer a
distinegio entre o Ngange on Ganga (derivado de ngana,
senhor) que scriz o cirurgido principal, o verdadeiro sacer-
dote, e 0 Quibanda {como esereve Ladistay Batalha), ou fei-
ticeiro da locatidade (146). Ganga itigui, chamavam-se, em
todo o Congo, os ministros dos idolos, e bastando, para des-
criminar as suas varias funcgdes, antcceder ao idolo, fetiche
ou ceremonia, a expressio Ganga (147). Tambem no Con-

(145) H. Chateluin, op. cit., pag. 260.
(146) L. Batalba, obs. cits, pafsim.
(147) Cavaxzi, op. cit., pag. GO
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go, o sacerdote principal chamava-se Quitome ou Qsitomlo
(Chitome, Chitombo, como esta no italiano do missionario
Cavazzi).

Os Quimbandas teem em Angola uma indumentaria
especia. e andam sempre acompanhados dos seus sfeques ou
amuletos. Presidem a todos os actos da vida religiosa ou
social dessz gente; s@o graos-sacerdotes, medicing-men, jui-
zes ¢ conselheiros, etc. Ditam preceitos, que sio respeitados
fervorosamente, como verdadeiros fabis. E a guigila, ou
preceito prohibitorio, que pode ser individual, familiar ou
tribal (148). A quigia eram restricgdes de certos actos cu
alimentos, entre csses negros, ¢ o termo chegou até nds
(quigila, quizila, inquizilar), com a significagio de repugnan-
cta, horror, desconfianga, ete. (149).

Pouco adianta descrever todos os actos ¢ funcgdes do
Quimbanda entre os povos bantus, porque pouca cousa destas
ceremonias Sobrevivem entre os airo-brasilciros, a ndo ser
um ou outro nome de significagio translata.

Registei os termos guimbanda e seus derivados smbanda
e embanda (do mesme radical sbanda) nas miacumbas cario-
cas, mas de significaghes ji amgpliadas. Umbande pode ser
feiticeiro ou sacerdote:

Salve Angola
Saive Congo
Que Umbanda chegon

(148) L. Batatha, Angola, cit, pag. 59, e Chateluin, op. ¢it, pag. 286,
nota 426.

(149) Vide Jole Rileiro, op. «if, pag. 122.
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ou ter a significagio de arte, logar de macumba ou processo
ritual {150} :

Minciro — &

Mingiro — &1

Quimbands béa

Camao de Mina ndo hdl

“Linha de Umbanda”, dizem ainda os negros e mesti-
gos cariocas, no sentido de pratica religiosa, embora outros
me affirmassem que Umbanda cra uma “nagdo” e alguns,
um espirito paderoso da “nagio” de Umbanda.

Entre os afro-brasileiros de procedencia banty, a litur-
gia religiosa propriamente dita é muito pobre e foi quasi
completamente absorvida pela liturgia gége-nagd. Comtudo
ainda encontramos elementos de sobrevivencia que permittem
a sua identificagio, coisa ainda nio realizada pelos observa-
dores que me precederam nesses estrdos. Jd me referi ao
caso de Nina Rodrigues que ngo identificou uma ceremonia
especial que he fora transmittida por um prelado brasileiro,
D. Joio Corréa Nery, a Cabula, pelo mesmo assistida, ndo
sei em que ponto do Brasil. Trasserevo a curiosa observa-
¢io de D. Nery (151):

(150) Fscreve Teli Chalelain:s  “U-mbanda is derived from Kiambanda, by
prefix. t-, a8 nengans is from ngara. Umbanda i (1) The foculty, science,
an, office, husingss (2) of healing by means of natural medicines (remedies)
or supcrnatural medicines (charms); (b) of d'wining the unknown by consulting
the shades of the deceased, or the genii, demons, who are spirits meither
humans nor divine; (¢} of inducing these human and nomlwman suirits to
influenca men and nature for human weal or wae. (2) The farces ot work
in healing, divivieg, ard in the influence of spiritc. (3) The ohjects (charms)
which are suppased to cstablish and delrrmine the conmcetion betweew the
apirits and the physieal world”, (0p. cit. pag. 268, nola 180).

(151) Nioa Rodrigues, Os Africanor no Brasi, op. cit, pags. 377-384,
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“d Cabuld”: Houve alguem que disse ser grande e mais pre-
judicial do que pemsames, a influencia excrcida pelos africanos schre
os brasilelros. Parcce mesmo que muito sc tem escripto nasse sentido

Em certa regifo de nossa Diocese, tivemos, em nossa ultima ex-
cursdo, opportunidade de observar a verdade dessc asserto.

Encontramos tres freguezias larmamente minadas por uma seita
mysteriosa que nos parece de origem africana.

Nossa desconfianga mais se accentuou, quande nos asseveravam
que antes da libertagio dgs escravos, taes cerimonias so se praticavam
entrc os pretos ¢ mui reservadamente.

Depois da aurea fej de 13 de Malo,.porem, generalizou-se a seita,
tendo chegado, entre as freguezizs, a haver para mais de 8.000 pes-
soas iniciadas.

Beny que esteja agora privada dos efementos mais importantes,
que infelizmente possui outr'ora, ainda encontramos crescido numero
de adeptos,

(o] tom mysterioso ¢ timido com que nos falavam a scu respeite
¢ a noticia da grande gquantidade de iniciados ainda existentes, nos

Yevarain, niio s6 a procurar do pulpito invectivar essa anomalia, como
tambem a tomar algumas notas que cfferccemos i consideragio ¢ ao
estudo dos curiosos.

Gragas a Deus, nosso trabatho udo foi inutil. Tivemos a “con-
solagdo” dc ver centenares de cabuli bandenarem os campos ini-
migos ¢ voltarem novamente a N. S. Jesus Christo, a0 mesmo tempo
que, de jnuito bom grado, nos formeciam informagdes sobre a natu
reza, fins, etr,

da associagio, a que gerfenciam,

A uosso ver a Cabula & semethante ao Espiritismo ¢ i Magona-
ria, reduzidos a proporgbes para a capacidade africand ¢ outras do
mesmo grau.

Como o Espinitismo, acredita ny dirccgiio immediata de wm bow
espirito, chamado Tdfd, que sc incarma wos individuos o assim mais
de perto os dirige em suas necessidades temporacs e espirituacs.
Como a Maconaria, chriga seus adeplos, que s¢.chamam camangs
(iniciados), para distinguir dos caidfos (profanos), a segredo abso-
Iteto, até sob pena de morte pelo erivenamento; tem suas iniciagdes
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suas palavras sagradas, seus tactos, scus gestos, recursos particulares
para se reconhecerem em publico os irmios.

Como ¢m todas as innovagbes congencres, ha muito charlatanis-
mo ¢ exploragio, sendo alguns centros por isso desprezados; tambem
autros misturam a catholicismo ¢ suas vencrandas ceremonigs com
esso seila exotica, talves, como é sempre plone, para attrahic os in-
cautos ¢ os inuocentes.

Em vez de sessdo, a reuniio dos cabulistas tem o vome de mesm
Ha duas wesas capitulares; a de Smita Barbara ¢ a de Sonts Maria,
subdividindo-se om tuitas outras, com as mesmas denorninagdes.
Disseram-nos que havia uma terceira mesa de S, Casare ¢ S. Domido,
— mas miysleriosa ¢ mais central, que exercia uma especie de fisca
fizagio suprema sobre as duas outras, cujos Imiciados usavam nas
reunides compridas tunicas pretas, que cobriam o corpo todo, desde
a cabega até os pés — uma especie de sacco dos antigos penitentes.
Nada, porém, podemos asseverar nesse sentido.

Gragas ‘is boas informag@es, ministradas occultamente, podemos
fazer wma idéa perfeita desta perigosa associagdo.

Q chefe de cada mesa tem o nome de enbande ¢ é secundado nos
trabalhios por ovwtro que se chama cambéne. A reuniio dos cantands
forma a engira. ‘Todos devem obedecer cegamente 2o enbanda sob
pena de castigos severos.

As reunides sio secretas, ora em uma determinada casa, mais
commumente nas florestas, a alta noite.

A’ hera aprazada, todos de camisa ¢ calgag brancas, descalgos, se
em ao camuceite (femplo).

Uns a cavallo, cutros a pé, caminham silenciosos fechande a
rectaguarda o enbanda. Um camend ou um combéne vae na frente
¢ condur a meso {toalhn, vela e pequenas imagens).

Em um ponto dado, deixam o caminko e tontam uma vereda s6
conhecida dos iniciados. Entio accendem as velas.

Chegados a0 camucite, que é sempre de hixo de uma arvore
frondosa, no mcio da mata, limpam ahi uma extensio circutar de
50m, mais ou menos. Fazem uma [ogueira ¢ collocam a mesa do
tado do Oriente, rodeando as pequenas imagens de velag accesas,
symetricamente dispostas.
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Ha certa ceremonia para se accenderem as velas: 1.2 se accends
uma a leste, em honra do mar caringa, depois uma a oeste e outras
duas ao norte ¢ ao sul; finalmente muitas outras em torno do camu-
cite. Chamam as velas — estercires.

Apparcce entio o cnbanda, descalgo, com um lengo amarrado na
cabega, ou com o camolele (cspecie de gorre), tendo um cinto de
rendas alvac ¢ delicadas.

A’ presenca do chefe, os camands o imitam, amarrando lengos
na cabega.  Segue-sc uma especic de oragio preparatoria, feita do
joulhos diante da mesa. Lrgue-se o enbanda, levanta os olhos ao céu,
concentra o espirita e tira o 1.2 simbi. (canto) :

Dai-me leenga, carunga,
Dai-me licengz, tata
Dai-me licanga, bactla,

Que o cnbands qné quenda.

LEstas e outras cantigas sio acompanhadas de palmas compassadas,
emquanto o enbands em contorsbes, virando ¢ revirando os olhos, faz
tregeitos, bate no poito com as mIos fechadas ¢ compassadanente,
emittindo roncos profundos ¢ soltando afina’ wm grito estridente hor-
roroso.

O bater das palmas chama-se guafon ou ligudgua.

Se ha algum descompasso, ap cambdne interroga o cnbanda:

— Por conta de quem camané F. ndo bate calignagua? O cam-
béne responde: — Por comta de ca-ussé.

Esta particuia — ca — precede quasi fodas as palavras.  Cremos
ser wma giria partieular para difficultar a comprehensio dos que fa'am.

Ao cstridor do enbanda cessa o canto iricial.

O cambéne traz um copo de vinho ¢ uma raiz.

O enbands mastiga a referida raiz ¢ bebe o vinho.

Serve o fumo do incenso, queiniady neste momento em um Vaso
qualquer e ertoa o 2° aimbi:

Bactio no ar
Me queira ma mesa,
Me tombo a girar
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O enbands, ora ¥ansando ao bater compassado das palmas, ora
em cxtase, recebe do cambdie o condsrii (brasa em que foi quei-
mado o incenso), trinca mos dentes ¢ comeca a despedir chispas
pela bocca, entoando cntio o simbii:

Me chame tres candar

Me chame tres tat4,

Sou cubanda novo (ou vellio),
Hoje venho curimi,

E' a hora das iniciacBes de novos camanés.

Se ha alguem para enfrar ou para iniciar-se, tendo ficado atd
este momento em um local longe do commcite, com o respectivo
padrinko, 2pgora deve approximar-se,

O catilo sc apresenta humildemente vestido: caleas brancas e
camisa da mesma cor sem gomma ¢ descalgo.

Logo que penetra no circulo, passa ires vezes por baixo da perna
do enbando. E' a triplice viageni, symbnlo da f&, da humanidade e
da ghediencia a2 seu novo Pae, como dalli por diante chamari o
enbondg.  Os camands entrefanto cantam um hymuo em acgio de
gragas pela aequisicia do novo irmin.

Estando depois o iniciado de pé, diante do enbanda, cste recebe
a cipa ¢ com ella fricciona os pufsos, a testa ¢ o oeciput do catdlo;
di-lke a raiz ¢ o conduz ao logar que dalli por diante tem no engira.

Distribuida a enba aos demais camands ¢ tendo todos provade a
raiz ¢ bebido o vinhe, segue-se a cererionia da fé.

O cnbanda entda g seu mimbé, segucmi-se as palmas, cle.

Toma cntio uma vela accesa, henze-se ¢ comeqa a passal-a por
entre as pernas, por baixo dos bragos, petas costas de cada individuo.
Se¢ sc apagar a véla deante de qualquer camand, grita logo o
enbanda:
— Tor comta de quem camand F. nio tem ¢djé cd-tudn?
O cminbone responde e comesa cntio aquelle pobre camend a ser
castigado com duas, tres, quatro pancadas ras mios, com o guibai-
don (palmatoria), até que a véla nio se apague mais,
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Estes castigos sio frequentes ¢ o cnbands manda applical-os scm-
pre que julga co I para ¢ aperfeig dos camands.

Verificada a & de todos os irmdos, segue-se a tomada do sant
ponto principal de tcdas as reunides.

Todos dobram um !:n¢o branco em forma de fita ¢ com elle cin-
gem 2 testa, amarrando-0 na nuca. Diminvem a luz da fogueira ¢
queimam incenso ou resina, que perfuma o ambiente.

Euatoam ¢ hymno apropriade e ac compasso dss palmas, o cn-
bands dansa, esforgando-se com grandes gestos ¢ tregeitos para que
o espirito se apodere de tcdos. Quasi sempre ha em cada wrese mais
de um cnbanda e o esiorgo do enbando-chiefe 6 no sentido de dar o
santé acs enbandds inferiores, para que sejam dalli afastados.

e espago a espago todos atiram enba para o ar, afim de que sc
afastem os mius espiritos ¢ fiquem cegos o3 profancs, nio devassando
assim seus sagrados mysterios. De repente um d’etles, geralmente
enbanda, verga o corpo, pende a cabega e rofa pelo ¢hio em conter-
torsfes. A physionomia torna~se contrahida, tedo o corpo como que
petrificado ¢ sons cstertorosos lhe escapam do peite. E' o sawté
que d’eile se apnderou.

A’s vezes um simples camand merece ter o santé.  Nlesse pe-
rioda fala ¢ discorre, scm ter aprendido, sobre  as cowsas cabalares,
como o mais perfeito e sabido dos enbandas. Os que s30 sujeitos a
ter santé constituem uma cspecie de mediuns do espiritismo e quasi
sempre terminam entandas.

De tedo o que nos disseram a resprito desta perignsa associag?
pondo de parte os charlatanismos ¢ miseraveis explaragdes, ronclu
mos, como dissemos a principio, que o finl imaginado pelos seus
adeptos é a actquisi¢io de um espirito que immediatamente os gule ©
proteja em suas necessidades.

Todos trabalham ¢ se esforgam para ter o santé, sujeitandn-se
para isso a diversas abstinencias e ridiculas penitencias,

Uma vez tomado o santé, trata de obter o scu esgirito familiac
protector, mediante certa cerimonia.  Entra no mato com uma véh
apagada e volta com cila accesa, nio tendo levado meio algum para
accendul-a, ¢ traz cntdo o nome do seu protector, Ha diversos noincs
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desses espiritos protectores, como scjam: tild gucrreiro, tdtd flor dec
carung1, tdtd rompe-serra, (3td rompe-ponte, etc,

Conio sc & sio cloguéntes vestigios de uma religidio atrasada ¢
africann que, tramsportada para o Bradil, aqui se misturou com as
cerimonias populares da rossa religido e outras associagdes ¢ scitas
existentes, resultando de tudo isse perigosa amalgama, que s6 seryve
para offender w Deus ¢ perverter a alma™.

Esta ceremonia, de evidente origem bantu, acha-se com-
pletamerte adulterada ao contacto com o espiritismo, no Bra-
sil, tendencia que ja cxistia no proprio habitat de origem
pelas razbes que ja apontel.

Nas macumbas carioeas, a liturgia de procedencia bantu,
approxima-se desta descripgio (152). O prio-sacerdote
Embanda ou Umbanda é o evocador dos cspiritos e dirige as
ceremonias. L assistido tambem por um auxiliar, o Cambone
ou Cambonde (153). O chefe da maciwonba ou Umbandn €
chamado tambem “pac de terrerio’ por infiuencia nagd.
Mas o ritual é de uma extrema simplicidade, em parallelo

(132) Na Dabin, a liturgia de influencia bLantu acha se muilo misturada
com as praticas magés: a feitwra da santo, o dia de dar o mame, o possessde,
cte., com a differenga das designagfes (Vide E. Carmeiro, Negras Bontis, cap.
XDy,

(153) Nio conscgui spurar a procedencia desta expressio. Em Anggla ©
no Congo nio ba nenhur succrdote auxitiar com csse nome.  Apenas encoatrei
Cossange-Cambambn, especie de fciticeiro entre o5 HNangaks (Capelio ¢ Ivens,
op. cit, vol. I, pag. 350). Teria vindo dahi o Cambanc, das niacumbas Lrasilei-
ras? Ouvi, num condomblé da Dalia, 3 expressio Cambendo do signifi
desconliecida:

Cambondo que raoda cila

Quc a1 agvas j3 cstaa carreno
Meu boi caparramodo

Nio sei o que anda fucendo,
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com a complexidade da liturgia gége-nagd, Os “terreiros”
(fig. 18), tambem siio toscos ¢ simples, sem aquella theoria
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Fi6 18 — Terreiro de inflincias bantus (macumbas do Rio)

de corredores e compartimentos dos terreiros gége-yoruba-
nos. Na Bahia tomam o nome de Rundembo, O santuario
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ou altar tem o nome de Barguice. Quasi sempre tomam o
nome do santo protector ou do espirito familiar que é evoca-
do successivamente por varias geragoes de paes de santo. O
“terreiro’’ do Honorato, por exemplo, que fica situado no
alto de um morro de Nictheroy, aonde se chega apés um
longo e fatigante trajecto, ¢ uma construcgio isolada, em
forma de um rectangulo irregular, de paredes de taipa e
aberto completamente na frente ¢ em toda a metade csquer-
da. Pode ser considerado o prototypo dos terreiros das
macumbas do Rio de Janeiro. I.ogo em seguida & porta de
cntrada, ha uma ante-sala, onde ficam os convidados e curio-
s0s, que, de féra, accorrem em grande nuimero para assisti-
rem as cercmonias. A dircita acham-se dois quartos, o ante-
rior onde s3o guardados os objectos do culto e o posterior,
a camarinha de “copsultas” do pae do terreiro. A ante-sala
dd accesss a um compartimento maior, onde se collocam o
pae do terreiro e seu auxiliar, o Cambone, as iiihas e filhos de
santo, e os musicos, por occasilo dos festejos do culto. De
cada lado desta sala, ficam dois pequenos compartimentos,
para as pesscas gradas e consulentes do Umbande — o da
esquerda, reservado s mulberes, ¢ o da direita, aos homens.
O ultimo compastimento da parte posterior do edificio e
occupando toda a largura deste, é destinado ao altar do santo
protector do terreiro. O do Honorato era Ogun Megé, con-
sequencia do syncretismo gége-nagd. Mas nfo é o fetiche
de Ognn que 14 cstéd, como aconteceria num pegi yoruba.
L 0 seu correspondent= catholico, que no Rio, como estuda-
remos no capitulo a seguir, é S. Jorge. MNo aitar do terreiro
do Honorato estdo portanto, a imagem de S. Sorge, as suas
armas, varias lithographias de santos emmoldurades, vélas,
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espadas ¢ enfeites de panno e papel coloridos; & direita do
altar, um cstandarte com bandeira de panno vermelho tra.
zendo a inscripgio Ogun Megé.

As filhas e filhos de santo sio chamados tambem me-
diwms, por influencia do cspiritismo.  Ajem de Ogun — S,
Jorge, um dos protectores do terreiro mais frequentes, no
Rio, ¢ Xangd, aqui confundido com S. Migucl, ¢ o forte ¢
influente Oxdssi, espirito cagador, no Rio confundido com
um espirito de caboclo (syncretismo com o amerindio).

O que caracteriza, porém, a macumba de influenca
bantu, ndo é o santo protector, mas um espirito familiar que,
desde tempos immemoriaes, surge invariavelmente, encay-
nando-se no Umbanda. Como ji vimes, & o que acontece
entre 0s povos bantus, com o seu culto dos antepassados ¢
deuses lares. No terreiro do Honorato, esse espirito ¢ o de
Pac Joaquim, que “ha 24 annos 13 trabalha”, informam-me,
convencidos. £ clle quem, apés os canticos iniciaes ao santo
protector, da imicio aes trabalhos.

Ha grupos de santos gue surgem em phalanges. Estas
pertencem a varias magiep ou lnhas. Tanto mais poderoso
é o grio-saccerdote quanto maior € o numero’ dg finias em
que trabatha. Ha a #lntha da Costa, linka de Umbanda e de
Quimbanda (termos estes ja de significagdo translata), links
de Mina, de Cabinda, do Congo, linka do Mar, linhe cruzads
(unizo de duas ou mais linkas), etc. O syncretismo permitte
trabalhar ainda com a linhe de caboclo, a livha de Mussury-
min (corruptela de musului), Em algumas macumbas, 05
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“santos” se chamam encantados. Na Bahia a traducqio
bantu de orixd é Inguici (154).

O grio-sacerdote dd inicio ao culto, pela invocagio ao
santo protector. Os mediyns sio dispostos em duas filas,
mulheres & esquerda, homens & direita. As filhas de santo
vestem saia e casaco de algodio branco e os homens calgas
e camisa de brim da mesma cor. O Umbanda, de pé, de-
fronie do altar, joga os bragos para a frente ¢ engrola uma
oragio inintelligivel; volta-se em seguida paru a assistencia
e grita: “Ogunt”  Os fillos de santo batem palmas, curvam
a cabega ¢ Jlevantando-a em segiida, respondem em céro:
“Ogun'”. Surge o Cambonde, que "puxa” os canticos e
inicia:

Esté no ronda S. Jorge

Por sua alta wvalentia

Vamos saudar Ogun
Ogun!

O rithmo ¢ marcado pelas paimas e instrumentos de per-
cussio: cufcas, tamborins, canzds e atabagues. O Cambonde
contintta seguido pelo coro:

Saravd (105 Ogun
Ogun, wew pac
Q' Jorge, 6 Jorge
Vew da Loanda

(154) Vide Manuel Bernardino da Paixfo, Ligeirc rrxplicopdo sobre a
nagio comgo in O Negro no Drasil”, 1940, pags. 349 c sgs. {lista dos
inquici, ritual e voeabulntio).

(155) Cotruptela de safvar, saudar. Os negros wsam muito desta expres-
sio “Salva Ogunt” “Solva Umbonda/” “Solva” isto e aquile. A expressio
35 nos chegow promptinha &1 Africa. $3 solgvanded, dizem os angolenses, Felo
testemenbo de Teli Clotetain, que aecrescerlas “Salwanic may be a corrupt'on
of "salvantc”, which is ~n sntiquate synonym of “salvando”, “salve”, i e
except, or of “Salvador” (Chatelain, op. e, pag. 263, tota 135). No Brasit
G solvd ¢ ideutico & fauvagdo, bem conbecida do Nordeste,
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Tens compaixdo de seus filhos
Pencew o demanda

Ognn — ¢

Ogun niacuntba — é1

Sc o protector é Xangé —S. Miguel ou outro, os can-
ticos variam, dando margem 4 improvisagio de curiosos
versos, em que ¢ tdo fertil a imaginagio do mestigo brasi-
feirc. Esses versos, essa musica caracteristica, ja desceram
dos morros do Rio de Janeiro e sc espalharam pela cidade,
anpolgando-a de assalto.

Em algumas macumbas do Rio, o pae do terreiro inicia
as cercmonias com o canto de defwmador para a limpeza do
terreiro.  E um rito de purificagio que lembra o despache
de Exi dos gége-magds. Nesta delumagio, utiliza-se o pae
do terreiro de uma especie de thuribule onde se queimam
graos de incenso, fothas de arruda, ete, Evidentemente tra-
ta-se de uma pratica liturgica de imitagio catholica.

Degois dec invocado o santo protector, ¢ que se inicia o
culto propriamente difo: a invocagio aos espiritos dos ante-
passados, dos deuses familiares e de outras divindades ami-
gas. No terreiro do Honorato ,0 espirito principat & o Pae
Joaguim, velho antepassado da Costa da Africa e que appa-
rece agora incarnado no pae do terreiro, O Cambonde ¢ o
cdro entéam:

E sexe no Congd

Mceu povo vem ahi

Men powve de Aroanda (100}
E’ o pac Joaquim

(156) Corruptcla de Leanda {S. Psulo de Loanda, capital de Angola),
Ha as férmas Aloonds, Arcanda ¢ até Aroends, como messes versos do mers-
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O pac do santo, li adiante, comega a transformar-se.
Recurva-se todo. Avanga de passos tropegos ¢ fala engro-
fando a voz. “Desceu Pae Joaguim”!, clamam os negros.
Pac Joaquim salva as “nagbes™, ra sua “fala da Costa”:

Salva Angolai

Salua Congo!

Salva Congo

Cue Umbanda chegon

O cbro responde, acompanhando o rithmo com palmas:

E’ recado do Congo
Tengso de Deus,

Pae Joaquim approxima-se. A sua passagem, todos se
curvam ¢ lhe pedem a benglio. Elle vae abragando velbos
conhecidos, como so tivesse chegadc de longa viagem, Inter-
roga pelo cstado de satde de carla um, 44 consethos, resolve
difficuldades, exactamente como em Angola, os cspiritos fa-
miljares, como vindos, intervinham nas tricas e negocios do-
mesticos para resolvé-los come consethos avisados.

Mas 2 acgio e Pae Joaguim amplia-se. Nio séo so-
men‘e os sews familiares que lhe ouven as sentengas cheias
de sabedoria. Os outros, a grossa assistencia que vem de
tonges partes, afim de ouvido, Estas consititas sio pagas,
porém. Pae Joaguim retira-se para o seu quarto e recebe 0s

catd, auto popular pernambucanc, de origem negra, colwidos por Percira da
Costa (hos. cit., pag. 208):

Arienda qui tenda, terda
Arnends qui tenda, tenda
Aruzids de totorérs.
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consulentes, que se muniram previamente de cartdes nunre-
rados. E emquanto as consultas avangam pela noite a dentro,
a macumba continla, agora dirigida pelo Cambonde,

Succedem-se as lithas. Destas, uma das mais impor-
tantes ¢ a /infa negra, de espiritos malfazejos. A invocagio
¢ preparada com um circulo de polvora, que é, ein seguita,
queimada, descendo Os espiritos dentro da espessa funaga
projectada. Uina linka “forte”, € a do mar. Pae Joaquin
termina as consultas e volta a dirigir essa importante linke.
Canta:

Bemzinda sejs, bewrvinds
A wossa mdc que nos crion
Veio para nos salvar

Pela cruz do Senlior

O espirito da costa do mar ou wrjo da costa “desce” na
medism.  Esta avanga lentamente pela sala, cabellos longes
cahidos para a frente, occultando-lhie o rosto, emquanto que
Pae Joaguim a vae barrifando com salpicos de agua, de um
copo que scgura na mio, L a ralnha da Guiné, especie de
nuie d'agna, tambem chamada Rainha do mar. Isso ¢ a so-
brevivencia do culto do Calunga em Angola. A Rainkas ds
Guiné canta, numa voz lenta e arrastada:

£ war, é wvoe

A rainka do war

Vamss salvar, 6 colungal
A rainha do mor

Rompendo mar ¢ vento
Rainka da Guiné

Veio satver seus filhos
A rainha dg Guiné
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S. Jorge a screia

Solton o dragdo de guerra
Sereia rainha do mar

S Jorge ¢ rei da terra

Verses, que sao repetidos em cdro, pelos filhos de santo.

Em varizs macumbas do Rio, sse ¢spirjto do mar tam-
bem se chawa Rose ¢ Rosa Mawumbeimbe, Numa macumba
do Engenho Novo, cantam assimi:

Baivae, boizae com a Rosa

Maria nossa snde extremosa

Ob wuinde vér wvassos filhos de Aroanda
Trebalhando no Conga

Para a nassa lei de Usibande.

Canticos da linha de Mina:

Quanda o Congo vem de Mina
Vem beirando & beira-mar
Bota o canga na sereno
Deira a cange scrend.

Nesta linha, manifesta-se o velho Lourengo, outro espi-
rito familiar, como Pae Joaquim. £ a mesma historia: pa-
lavras engroladas, abragos e cumprimentos aos assistentes,
conselhos ¢ admoestagdes, ouvidos com respeito e devogio.
O coro cntoa;

Sora canga

Mandei chamd

Sara canga Lourengo
Pré trabolhd.

E’ de swm-cum-zin
A macumbs do Laurcngo
Inda mata uml
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Continvam as linhas: de Cabindd, linha cruzada, et
Novos espiritos apparecem, como o do velho preto Congo
Munjongo. Nas macwmbas do Rio, os phenomenos ds
possessdo raramente tean aquelle aspecto forte, que caracte-
riza o cstado de samio dos candomblés géges-nagés. Ha
muito effeito procurado e consciente. Numa especic de
irnitagilo collectiva, a certa altura dos festejos, as filhas de
santo se tornam possuidas de velhos espiritos de africanos
(fig. 19). Entdo, curvam-se trocam palavras, fumam
cachimbo e fazein pequenos circulos em grupos onde se
pbem a conversar coisas inintelligiveis. A uma dellas, de-
pois das ceremonias, perguntei o que conversavam naguella
linguagem incomprehensivel.  Respondeu-me vagamente que
cram ‘‘coisas da Costa”, mas que ndo se lembravam mais,
depois de “‘acordadas”. As ccremonias terminain como co-
megaram: pela invocagio an santo protector. O Umbande
despede-se des finkas ou nagies, emquanto que o cdro vae
dizendo:

Adeus, 6 Mina

Congo Munjongo
Vac s'imbora

A bengio

O men pac

O nosso rei
Jé me chamon

LEm seguida, voltam os canticos a Ogsn, com as mesmas
exclamagées ¢ palmas. O Umbanda langa a bengao a todos
e termina por uma oragio cathiolica com o final “Louwado
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seja Dews!”, logo respondido:

“Para sempre scja lonva-
do!” pela assistencia contricta.

Recentes pesquisas sobre as macumbas do Rio e Nicthe-
Toy, trouxeram-me novos elementos de estudo e esclareci-

Fic 19 — “Fithos de santa” dos macumbas de pracedencia bantn
(desenho de Santa Rosa),

mentcs de varios pontos. O syncretismo é a regra hoje na
generalidade das macumbas que estudei ahi. Em algumas
macumbas do Estado do Rio (157) os ‘“‘santos” se chamam
“sauntero”,  As macumbas chamam-s¢ de preferencia “cen-

(157) Pesquisas em S. Gongale (Nictheroy),
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tros”, por influencia do espiritismo, sendo que as de maior
influencia espirita tomam o nome de “linhas brancas”., Os
centros teem quasi sempre nomes catholicos: “Centro S, Jero-
aymo”, “Centro Sta. Barbara”, * Centro S. Miguel”. “Centro
S. Cypriano”, “Centro Santo Expedito”. O pae de santo
em alguas centros é chamado babaromim. Os filhos e filhas
de santo, quando ndo iniciados, teem os nomes de pataving,
patafula, burwman e burri-afidame. A iniciagio segue o
ritual gége-nagd, mas muito deturpado. Ha as lavagens de
contas, Javagem de cabega, recolimento 4 camarinha (meu
informante de S. Gongalo chama pegé), banho de nove ma-
caiz (?), isto €, de nove folhas do matto, para fazer o ade-
masi (lavagem da cabega). Nio ha distinegio entre “filhos”
¢ “filhas” de santo, como na Bahia.

O cambono ou cambone é um ajudante do culto ¢ & res-
ponsavel por todas as “obriga¢des”. Antes das ceremonias
¢ elle quem faz o ninan-ninan, ou comida de Ewxit: um algui-
dar com farofa e azeite de dendé, que & levado para as encru-
zilhadas. Por isso, ¢ cambone ¢é respeitadc dentro de casa,
Pode passar a ogan ¢ a pac de sentn, quando entdo ji tem o
direito de receber o “santo”, podendo ser deno de um
gongd o santuario.

O ogan tem fungges differentes dos da Bahia; é clic
quem abre e fecha o terreiro e bate os alojd (tambores).

As filhas de santo sfo tambem chamadas medias (sic)
e se distinguem das sambas, cuja fungio é receber as visitas.
Ha a 1.% samba, que recebe as visitas, com bardeja, 4 porta
do terreiro e a 2.° samba que “‘apara” os tombos que o0s
“santos” ddo mas mulheres, A 1.2 szinba tem ainda o nome



O NEeGro Brasiirmro 133

de “tnde pequena”, denominagio por que & tambem conhe-
cida em Recife 2 ajudante da mie de terreiro,

Nos terrciros do Estado do Rio, repistrei varias
“linhas”, como linha de Angola, linhe de Qumolocs, linha
gége, linla massurinan ou messurwnin (novas corruptelas
de mmsulni), linha de cambinda branca, linha de ming, Re-
bolo, Cassange, Monjolo, Mogambigue, Umbanda, linla de
africano crugado... Podese “trabalhar” numa sé ou em

“linhas” no mesmo terrciro,

varias

Ha ainda as “linhas” das almas, a lhe de cavamdn, e
outras nicnos importantes. O rrtual segue a orientagdn geral
ja descripta, mas num grande syncretismo com o culto
gége-nagd, com influencias, cada vez mais pronunciadas, do
catholicisino ¢ espiritismo. A reunido em roda, dos paes e
fithos de santo mum acto da macumba, afim de receber oy
culttar um “santo” chama-se “gyra”. Formada a gvra, o
“ogan” canta o “ponto do defumador”, para a limpeza do
terreiro. “"Pontos” sio os canticos dedicados a cada “santo”
que vae “descer”, do seu gongd ow altar. Significa tambem

.,

os signaes symbalicos de cada “santo”. Um dos mais conlie-

@

cidos cantos de defumador é o segninte:
Encrnza, encrucn
contenda
Eucruzsn, encruca
com pcmbaft
Fuerica o terreire
contenda
Quem é o done do Reiof
£ D. Miguel
Estd aberto o terreiro
Por D. Miguel.
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Seguem-se os varios “pontos’: a Exd, a Ogun, a S.
Jorge, a S, Miguel Archanjo, ete.

Utilizam-s¢ ainda os macumbeiros do Rio de Janeiro da
pemba, ou giz para riscar um ponto e tragar symbolos dos
“santos”, do powtbo ou charuto, do ponteiro, ou punhal pe-
queno de fungbes magicas, do fundango ou tnie {polvora),
do fumo ou +:acaig, da marafa ou otin {cachaga) da s cu
mazia (agua), ete.

E grande a variedade das formas do ritual. O synere-
tismo prosegue na sua obra avassaladora. Impde-se um tra-
balho de pesquisa cuidadoso, afim de se poderem estabelecer
as leis de transformago das religiGes megras, no Rio, a0
contacto com outras cuituras. Serd isto destinado a um tra-
balho futuro sobre as macumbas do Rio de Janeiro.

Registei grande quantidade de eanticos das macumbas dn
Rio, uma serie interminavel, que offerece’ umi curioso inte-
resse ao folk-lorista, mas no momento, de pouca importancia
para a cthnographia religiosa.

As macumbas pullulam no Rio ¢ Estado do Rio, em cen-
tros de macunbeiros conhecidos e alguns até famosos; em
Madureira, Lins de Vasconcellos, Senador Vasconcellos,
Engenho Novo, Realengo, Meyer, Jacarepagud, Nictheroy,
Nova Iguasstt, Macahé, Campos, ctc. {158).

(158) As mvinlos pesquisas sobre os candomblés e macumbas de origem
bantu foram continuadas por Edison Carmeirn ¢ Reginaldo Guimardes, na Ba
hia, que 13 docursentaram o existencin de varing ceatros (21, na estalistica d3
Uniio das Seitas Afro-brasiteiras) de franen influrnria angola, congo, ete. (Vide
Edison Carneiro, “Negros Bantus, Bit), de Div. Scient, vol. X1V, (937, ¢
Reginaldo Guimncics, Contribuigdes bantis para o syncretisma felivhista in "0
Negro no Brasil”, o, paga. 128-137).
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Sabrevivencias dos.cultos de procedencia bantu existem,
como vimos, mas de difficil idertificagio, tio amalgamados
se acham com clementos do fetichismo gége-nagd, do espi-
ritismo, do catholicismo. Com effeito, a religiio dos negros
e mestigos brasileiros, & a resultante, como temos affir-
mado repetidas vezes, de um vasto syncretismo, que estuda-
remos no capitulo a scguir.






Carrruro V

O SYNCRETISMO RELIGIOSO

Na reaiidade, as religibes e cultos do negro ¢ do mestico
brasileiros contemporaneos, embora se thes reconhega a ori-
gem africana, sio a resultante de uma mescla curiosa, onde
varias formas mythicas entraram em contacto, wmas se fun-
dindo a outras, as mais adiantadas absorvendo as mais atra-
zadas, originando uma verdadeira synbiose ou symeretismo
religioso.

Oc= proprios cultos negros nio nos chegaram puros da
Africa. Um autor francez, numa longinqua observagio de
1669, entre o5 negros da Guiné, annotara que “fenr Réligion
est fort entremeslée: il s’y trowwve des Catholiques, (outre les
Portugais, qui v demenrent en grand nombre), des Cinconeis
gue appirochent di Judaisme, des Mahometans & des [dole-
tres, cte.” (159).

Ja vimos conmo a mythica yoruba absorveu, no Brasil,
todas as outras especies religiosas. Estas por sua vez, vie-
ram modificadas da Africa: os Haussds, tingidos de islamis-
mo; os Bantus, modificados pela obra da cathechese e pelo

(159)  Villagle, Relation des Costes d&"Afrique, oppelibes Guinde, Pariy,
MDCLXIX, pag. S5.
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contacto com os brancos, dc onde a sua religido se achar
eivada de praticas christis (crucifixo-fetiche) e espiritas
(rituaes de evocagiio dos mortos), como jai estudamos,

No Brasil, a obra do syncretismo continuon e hoje ji é
difficil reconhecer os elementos puros de origem. Os can-
domblés, macumbas e calimbds com esse syncretismo, pullu-
tam em varios pontos do Brasil, e a imprensa de quando
em vez abre uma reportagem que & inexgotavel. Registe-
mos, a titulo de documentagio, algumas destas noticias, ao
/CCASO

“A Tarde” (Bahia, 20-8-1928) :  Quando sdam os atabaques —
A policia ¢ a reporiages numt seufuario africana — E’ preciso limpor
o cidade destes anfros — A historia dos candomblés, triste remi-
niscencia co africanismo, ji tem sido feita entre nés, Taes ritos
ainda sio cuitzados no nosso meio.

O coronel Octavio Freilas, sub-delegado do Rio Vermclho, teve
denuncia de que, naquelle arrabalde, havia diversas casas de candom-
blés ¢ de feitigaria, nas quacs creangas e raparigas, em grande numero,
ficavam presas, despertando cuidados e inguictagio de seus parentes
e pessoas outras.

Devidamente orientada, cssa autoridade dirigiu-se hontem, pelz
maph3, a uma das citadas casas, afim de venficar a procederca da
queixa. E foi ao logar denominado Murigoca, na Matta Escura.

L4, de facto, deparou-se-The uma habitagio de aspecto mysterioso,
apesar das bandeirolas de papel de séda que a enfeitavam. Acom-
panhava-o um nosso reporter, bem come um photqgrapho da
“A Tarde”. Chegados todos dquella casa, o Sr, Octavjo Freitas
encontrou-a cheia de pessoas pouco assciadas, denotando vigilia
¢ cansago, que s¢ cstendiam pelas camis infectas, em numero
consideravel, Aos cantos, viam-se muitas creangas, a dormirem
« raparigas ainda jovens, algumas vistosas, muito mal trajadas
emporcalhadas, demonstrando terem perdido muitad noites.  Otha-
res Iassos, 0 €Orpo pegajoso,
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A autoridade dirigiu-se a um dos quartas, Quizeram vedar-
ihe a entrada. Al sé podiam penetrar os associados ou os com-
ponentes da seita, apbs os salamaleques do estilo, rezas ¢ que-
jandas exquisitices de feitigaria., .

Os submetteram 4s cxigencias e, embnra
cthados de soslaio, como intrusos, foram invadind> os aposentcs
dos deuses Li estava, repimpado, ridicla o santo Homoly,
deus da bexiga, ¢ outros respeitaveis, tacs come S. Joio, S.
Jorge, etc. Ouxali tambem se cncontrava naquelle antro de pet-
versio e ignominia, em quc s¢ respirava uma atmosphera de nojo
¢ asco, de repugnancia ¢ inal estar.  Cabagas, cuias, velas aecesas,
todos os apctrechos ignobels da seita barbara en
¢ lhe emorestavam um aspecto infernal,

hiam o quarto

Nas sajts estendiam-se caras ¢ cadeiras, esteiras, mesas com
comidis, etc. O pae do terreiro é o vellio Samue, de cerca de
60 annos de edade, a quem Os prescntes tratam com respcito
verdadeiramente irritante. E tudo isso em plena capital ds barbas
da policial

Quando o atabaquc estronca, na cadencia dos scus toques
guerreiros, ora surdo, ora estridente, as cabegas Virain...

Um dos presentes, de reasnte, vae se suggestionando ao som
dos clangores cstranhos comao vindo de além tumulo e comega
a rodar, a rodopiar, 20s solavancos, até que, exbausto cae, quasi
sem sentidos. Conduzem-no, entio, para wwa das camas. De
pteferencia o espirito se cncosta a mulleres.

E assima dias ¢ noites, vae, sucecssivamente, pervestendo velhos
¢ mogos, mulheres ¢ creangas, cuja cducagio nio lhe permitte
reagir 4 influencia da seita perniciosa ¢ prohibida pefa policia
de costumcs.

A dhigencia de hortun foi coroada de exito, mas deve ser
seguida do outras, nos deinais districtos,

“Diario da Bahia” (B:hia, 10-1-1929) : Nas baizas espheras do
fetichisma — A Dahia, apesar de sen gréu de cuifura geral, ¢ wma
cidade ciicia de “wmcambos ¢ candomblés” — O Dbaizo espiritismo



140 ARTHUR Ramos

vae facendo cada dia rmafor numero de victimas. Nenhuma cidade do
Brasil possue tontos costwmes reprovaveis como e Balia,

Apesar de ser um dos maiores centros de cultural nracional.
wmae verdadeira cidade universitaria, possuindo varias escolas su-
periores, gymnasio, Escola Normal, collegios ¢ um sem numero
de escolas primarias, reunidas ou isoladas, a Bahia possuc ainda
um grande coeffieiente de analphabetos, milhares de pessoas en-
tregues 4 ignorancia ¢ a todas as consequencias desse estado
de cegueira mental.

Temos em primeiro logar, a assignalar os prejuizos eausados
pela exploragdo terpe do Dbaixo espiritisma,

Sio praticas feti~histas, oriundas das tradi¢Bes afrieanas para
aqui transplantadas com a escravatura.  Este fetichismo, associado
aos processos deturpados do espiritismo ¢ da miagia negra, é pra-
ticado nos candomblés que se acham espalbados por todos os
vecantos escusus da cidade, zombando continuamente da vigilancia
policial, que, apesar de pouco efficiente, tem surprehendida em
flagrante mais de wra dessas estranlas assoeiagdes, funccionands,
tarde da noite, em antros nauseabundos ¢ de aspecto horripifante.

A imprensa, J& por diversas vezes, tem deseripto cssas sessdes
de satanisino ou praticas diabolicas, onde o cliefe da terrivet
communidade, chamado, cntre elles de “pae de santo”, pratica o-
exorcismos, 2 cxpulsio dos espiritos mius que se apossam dos
corpos de muita gente.

O que admira ¢ a comvicglo de que as “victimas” ficam
possuidas de que trazem no corpo o espirito de um cabocio
endiabrado, E uesse estado de auto suggestio, gritam, gesticutam
imitan: as vozes ¢ ¢ nasso des animaes até que, competente-
mente surrados pelo “pac de sanlo”, armado de formidavel
chicote, voltam ao estado normal, absofutamente livees do espi-
rito que os atormientou.

Estas scenas deprimentcs se repetem todas as noites, em
varios bairros, emn logares quasi erinos, e onde s6 se apontam
algumas casinhas pobres e ranchos miseraveis.

A iniluencia que os candombids exercem na imaginagio dos
seuts adeptos — gente de baixa estirpe, mas onde nio ¢ raro
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encontrar pesscas de um meio evidentcmente melhor, — €
formidavel.

Esses crentes fervorosos das praticas do baixo espiritismo,
mesmo quando afastados dos patios onde refinam a sua perversio
moral, sio cons'antemente atacados de um inesperado phencrieno
de suggestio, accessos de “trausc”, em virtude do que soltam
gritos, palevras desencontradas, fazem gestos muito parecidos
com os phcnomenas epilepticos ¢ de hyoterismo. E’ o cspirito
do caboclo que lhes entrou pelo corpo a dentro, afim de tor-
tural-os por um certo tempo.

Estes factos se¢ teem verificado princ’palmente nas casas de

habitagio collectiva, onde ha inquilinos de toda ordemn e
procedeneia,

E' facil caicular o incommodo que isso rcpresenta para 0s
demais moradores do predio, que perdens a noite, supportando as
gritos ¢ o barulho ensurdecedor do que se julga endemeniade,

Conciue-se, desses factos, que, nas camadas baixas da popu-
lagio desta cidade, lavra a mais negra igrorancis, campeia o©
fetichisimo come se estivessemos em plena Africa, no recesso
ateantilado de suas aldeias indigenas.

A frequencia com que se praticam “*despachos” ¢ outros
sortilegrios, estd revelando, por sua vez, que o povo humilde estd
sendo victima dos ncgros abjectos que vivem de explorar a boa
fé, a fraqueza de animo ¢ o espirito facilmente suggestionavel
daqueclies que Ihes caem nas garras.

A policia de costumes deve orgasizar patrulhas afim de sur-
prekender esscs antros de perdigio chamados “eandomblés”, pren-
dendo e processanda todos quantos se dedicam a essa industria
de exploragio 4 ingenuidade ¢ & ignorancia das almas fracas.

E' preciso pdr um termo a essas praticas deponentes do
nosso estado geral de cultura,

A Bahin jA nio & um entreposty de escravos, como nos
tempos coloniacs. E’ uma das mais ricas capitaes do paiz

Extinga-se nella, portanto, o fetichismo.
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YA Tarde” (Bahia, 19-4-1932): Umi candomblé ¢ varcjodo —
Eyire os objetos apprehendidos wnia camisa de rendas ¢ dugs gaitas —
De guando ¢m guando, a policia inicia a ecampanha conlra os
candomblés, prendendo quantos “pacs ¢ mies de san'es” encontre
na suz frente, ¢ apprehendendo toda sorte de bugigangas, que
sio mandadas para o museu o In.tituto Historico.

Nas primeiras semanas os candomnblezeiros tomam medidas
acautelatorias.  Escondem os scus “pegis”, as suas vestimentas
de penas, os scus arcos ¢ flexas, os seus casirés, o5 seus ataba-
ques.  Passada, porém, a onda, voltam mais ocusades. Em todas
as encruzilhadas sio encontrados varios “despachos”, ¢ ndo falta
zona em que se nio ouga quer de dia, quer de noite, o som
rouco dos batuques...

Hontem 4 noite, o commissario Bastos Filho resolveu dar uma
batida em toda a zona da Lucaia, ne Caminho do Rio Vermelho

As queixas dos ruoradores daquelle local contra a musica
infermal dos “pacs de santos” que por alli pullulam, eram quasi
diarias.

T a awtoridade nio perden tempo. Cereada a casa do
conhecidn candombiezeiro Virgilio Vicira, a pobc’a encontrou ali
varios objectos do “rito”. A mulher de Virgilio, a domestica
Maria Emilia, vendo a autoridade, caiu de “xiligue” no chio.
O “santo” se havia apoderado da mnwlherzinha, que, batendo
uma vela no chio, disse em altas vozes:

— “Ha de acabar toda a raga”.

Em vista disto, ¢ commissario Bastos Filho dew voz de prisin
aos feiticeiros, levando-os para a delegacia da 1.° circumscripgin,

Foram appreliendidas varias bugigangas, dentre as quaes
destacamos a sercia.

Foram apprehendidos tambem o cabello de xargd, uma pedia
com forma de coraglo, uma garrafa de mel de abelha, oito pra-
tinhios de barro com farofia de azeite de dendé, acagas, peixe ¢
cfd, uma terrina com duas argollas de wmetal, wma cabaga com
feijio, um collariniio, uma camisa de rendas com as imieines:
M. J. O, ¢ duas gaitas.
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Por estes exemplos, que poderiamos multiplicar, com a
transcripgdo dos noticiarios da imprensa diaria, vemos que as
praticas do fetichismo ja se acham fustonadas com o chamado
“baixo espivitismo”. Outras reportagens dio-nos conta de
um syncretismo uiais vasto, cown a intromissio do elemento
amerindio (candomhlés de cabéclo), sobre que nos referre-
mos depois:

“A Tarde” (Bahia, 22-3-1929): “Em plena maciwnbs — “Pac
Quinguim” ssté wo xadrez — Cam roupas fesiininas, o [feiticeirn
dasisate ¢ contava num circlo de nudherss somi-nuas — A 2.3 dele-
gacio anxiliar niciou forte campanha contrn a cartomancia e ©
fetichismo  Para comegar, o delegade Anstides Mendes deter-
minon que 95 seus auxiliares cercassem, hontem i noite, o
terreiro de “Pae Quinqum”, & Baixa das Quintas,

Innumeras cram as queixas dos mworaderes lécaes, contra
aquelle foiticeire. A noite, nquella via pub’ica transformava-se
nmm verdadeiro inferno.  Os vizinhos nio podiam dormir, per-
seguides pelos toques biznrros dos batxeunds.

Evrm quast 24 lioras ruando o tenente Vergne, policiader
da 2* delegacia auxiliar, seguido de¢ agentes, shegou ao ponto
refesido.  De dentro de una casinha, escondida entre watos,
ouvia-se o som de wima musica estranha ¢ dissonante, Era ©
terreito do “Pae Quinquim”,

Trausposta 3 caacelia, foram vistas negras quase desnudas,
de joelhos em terra, formando umi crcule em torio de uma
outry, de ¢ér mestiga, que cartarolava:

Eu sou caboclinio
Eu sé wisto penna
Eu sd vim em terma
Para beber jurema,..

L as negras cm coro:

10
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Para beber jurema.
Para beber jurema...

Mal terminavam ellas a desconchavada cantarcla, a voz da
auteridade se fez ouvir. Estavam todos presos. A mulher de
cér mestiga fingia-se accommettida de uma syncope. O fenente
Vergne foi an scu encontro. E, com espanto uolou que cra
um homem vestido de mulher! O “Pae Quinguim” havia s
transformada. ..

Apprehendidos os utensilios  utilizados, foi preparada a
“canda”, O pessorl marchou, cabisbaixo, com as vestimentas
carnavaleseas. ..

O “Pae Quinquim” conservou tasmubem a sua roupa de
“mie de santo”. Depois de interrogal-o, o delegado Aristides
Mendes mandou trancafial-o no xadrez

O photographo da “A Tarde”, afim 2o nflo perder aquella
opportunidade, pediu ao “Pac Quinquim” uma pese. E elle
promptamente preparou-se para a npossa objectiva, dizendo:

— Deite no seu jornal, que me chamo Joaquim Paterno.

“Jornal de Alagdas” (Maceid, 28-3-934, reportagem do escritor
Pedro Paulo de Almeida) 1 Nos domintes da bruxaria — s cant’-
lenas ““salvadoras® — Uma reincornggdo mun pé de jurenis! — 4
fung@a — A iwvacdgio dos mestres — A indiguagds do brixa —
Outras natas — O catimbé, em o nosso litoral, apesar da acgdo mora-
adora dos poderes competentes seinpre exercen, em todes os tempos,
uma influencia preponderante, em meio & creadice popular.

Vez por outra, os jornaes da terra, publicam reportagens sen-
sacionacs sobre factos occorridos nos dominios dos macumbeires.

Os mestres da mesa, sfo ouvidos aftentamente e os seus
conscthos teem o condio de impressionar os g¢spiritos menos
precavidos e até mesmo, pessoas de mediana iflustragio, guande
nio as emancipadas pela intelligencia, que poderiam muito bem,
alliciar-se & irrisdo dos fetichistas da “magia preta”. Mas,
rarissima ¢ a sessfo em que ndo sc nota a presenga de umd
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senhora da sociedade, que vai fazer coro, en falsete, modulando
a voz, trahindo, disfargando, fazendo piructas demoniacas, quande,
por um signal exctico, estruge a cantilena “salvadora”, que “ella
ajuda a cantar, semn ferir, entrctanto, as regras da grammatica:

Saite enxuto

Virou moiado

Pauzi de catimbozeiro

Ha de correr

Ha de s'arreberitar

Ha de ficar preso

Ha de ficar preso

Cum tres barra de mi

Foi fiecha qui ti butaro
TFebre, frio, quintura ¢ calor...

Céro:

Ohl mestre Ispiridiio
Lava o coipo desse mogo
Cum uma barra de sabdo.

Dc oufra {eita, ¢ a pobre Vitalina, quc apesar de viver do pres-
tigio futcr wirgons el sanctums quer abreviar o seu casorio com o
sargente da DBateria, pelo simples facto de haver recebido do
garboso militar, um trivial ¢ naturat “bda noite”. Se aqui nido
transcrevo o verso que elles cntoam ¢ que, segundo affirmam,
traria o balsamo suavizador a esta infeliz creatura, é porque
tenho a nogio cxacta da minba responsabilidade, como pagade
rabiscador de jornaes.

Se os catitibozeiros contam com muitos “adoradores” teem,
entrctanto, contra si a ogerisa da policia e a observagio dos
que, traltindo a expectativa do wmicstre ou da mesira, de volta
aos penates, negam dz peana e levani para as columnas dos
jormaes, as suas cxoticas diabriras.

Sindo vejamos: Ji vai para longos mezes que desta cidade,
partiam, com destino ao Acais, wina lusida caravana de mogos,
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que, a convite de wn. cotlega, iam presenciar, a extirpagio, por
meiz de rezas, de um “bolo” que este. trazia- no estomago, ¢
gue, segundo:a crendice. do doente, era um sapo. que uma dessas
Circes baratas, por questes de ciume ¢ a “forga” da conheeida
Chica Tanajura, de Barreiras, lhe dera a enguli, quando sc
achava aferrado em profundo somma.

Mas, deixemos rie discrelar sobre a genese do mal ¢ passemos
a falar da fungio da “magia negra”
pobre rapaz.

Feita a sessio foi posta uma mesa no centro da sala, vendo-
sobre csta, symetricamente dispostas, innumeros punhadas de areia
da praia, tendo, ainda, no vertice, um carogo de miilo espetado
num alfincte, symbolo do gallo romasisen, ardente, tambem, nos
angulos moveis, quatro velas descamunacs.

destinada 4 salvagio do

No tamborete, foi sentado o “cliente! que, de mios sobre os
joelhos, ficara numa immobilidade de estatua. TFazia pena vi-lo,
assim, cabisbaixo, acreditando nos effeitos daquelle emibuste de
enscenagio diabolica.

Correm a jurerea. Um eopo pr
comegou a sessiio, o alarido.

sou de bocca em bocer e

Baforadas de cachimbos miasmaticos, fendiam o ar. Dansas
selvagens foram revividas naquelle ambiente infernal.  Gritos,
imprecagdes para depois cahirem em profundo silencio, esperando
— diziam elles — pelo resultado dos rogos aos mestres desappa-
recidos: Esperidido, Jodo Munibemba, Joaquim Barbosa, P'é de
Chita, ¢ outras cutidades, além do imlio Manoei Domingos, da
Bahia da Traligio — nn sentido de fazer com que o mogo expel-
lisse o “holo" que dizia trazer no estomago.

Tal poréin nio aconteceu.

Qs catimbozeiros sizudos comi o insuccessq conjceturavant a
miciz .voz,» quase jmperceptivelmente, quando uma mogoila de
cabellos. desgrenhados, exaitada, obtemperou:

— “Minha madrinha, o moga nio butou o imbruio, devide
aquellc sueito que csti sentado em riba do mestre .

E. apontou o Graciliano, companheiro de viagem do doente,
que 5ido tendo dado a maior importancia zos macumbeiros ¢ &
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sua sessio, foi descangar da pendgsa viagem, sobre os primeiros
galhgs . de frondoso pé de jurema que, de grossos que eram,
j4 haviam desapparccido os espinhos, apesar de planta legumi-
nosa, cujas virentes raizes fincavam-se no quintal da casa da
endemoniada {eiticeira.

Esta, indignada, corret ao dquintal, sempre acompanhada de
um peoselitismo torpe ¢ desenfreiado o, accrcandosse do Graci-
fiano disse-The em tom intempestiva:

—- “Meu sinhd, pru seu caso, nio pude curar o meu “aijado’.
Continuou: “Safa de riba do mestre™

— Qual mestre, minha senhora? — retorquiu o Graefliano.

— "“Do mestre Isperidifin, que: morreu mais ficou “encarnado”
nesse pé de jurema”.

E o Graciliane, sempre de bom humor, descen vu,arosa'm:n e
da arvorce e virando-s¢ para 0s €of os, dissc irrefl
mente:

~ Efla tem tazfo, porque o grande florentirio na sud “Divina
Comedia”, di-nos tambemr cxcmplos destas esdruxias reincar-
nagoes,

E para satisfazer as feiticeira, de chapén na mio, heijou
humildemente o tronco da arvore, exclamando:

— Perddo, mestre Esperididol,.,

— Eu niio sabia que era o senhor.

— Perdiol... Perdio)

Dias depois reuniamcs na praga Aristides Lobo ¢ chasquea-
vamos o "dsente de macumba”, ji completamente restabeleciao,
gragas a prescripgio de uma receita medica.

Através dos exemplos contidos nas noticias transcriptas,
vé-se que o fetichismo afro- brasileiro soffreu a influencia
do catholicismo, do espiritismo, da mythoiogia amerindia, etc,
nas macumbas ¢ nos candomblés, Nina Rodrigues e Manuel
Querino ja haviam registado, na Bahia, a fusdo da religiio
importada pelos negros comn as outras com (ue se puzeram
emn contacto.
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Com o catholicismo, esta fusio foi evidente. “O afri-
cano — escreveu Querino (160) — ja trazia a seita religiosa
de sua terra; aqui era obrigado, por lei, a adoptar a religiio
catholica. Habituado naquella e obrigado por esta, ficou
com as duas crengas. Encontrou no Brasil a superstigio, con-
sequencia fatal aos povos em sua infancia. Facil lhe foi
acceitar para cada molestia ou acto da vida um santo pro-
tector, ctc.”. Toda a ultima parte do trabalho de Nina Ro-
drigues, “O animismo fetichista” (161) visou mostrar que, na
conversiio dos afro-bahianos ao catholicismo, houve uma
“illusdo de catechese”. Apparentemente, o negro acceiton o
catholicismo pregado pelos missionarios, mas na sua incapaci-
dade psychologica de abstracgdo (162), na incomprehensio,
portanto, do tmonotheismo, elle incorporou o catholicisnio ac
seu systema mythico-religioso, transformando-se assim o

(160) M. Querice, 4 rasa ofricana, etc., loc, cit, pig. 633,

(161) Nina Radrigues, L'onimisme, ete., op. pags. 131 ¢ sEs.
(162) A iocapacidade de ahslr:\ccao a gie mc rc!uu e<|ﬁ em funegio da
mentalidede primitive, conceito p. 13 .da quer
tio anthrofologica. Um grupo social, atrazado em cultura, miesmo constitide
de typos avibropologices “rancas, tem wma mentalidade primitiva com todas 33
suas bolico, pereepcio mystic
teetivas, otc. Tambem o creanca, o selvagem, o adulto ¢
nadas rcondicies (sonka,  arte, nevrose, multidées, etc). Estudaremos raethor
essc ponto na segunda parte deste livro. Nio procede, assim, a erftica de Gil-
berto Freyre a Nina Rodrigues  (Op. cit., pag. 406), quanda cambate aquillo
que o professas bahiano chamou wma “iHusio da catechese™. S¢ num jomto
Nina Rodrigues nio leve razia, ¢ isso porque clic teabathava com a sciencia da
sua época. £ que essa edf lmhcs:, cv\(r: os rrgres, nie € uma incapacidade an-
partanto defi O traballic wta cultura camstg e
modificar ¢ aperfeigoar typos d: mentakidades, substituir m»goms psyeholo-
icas, transformar umn represcntagia coilectiva em férmas mafs adiantadas de
pencamento,  (Vide Arthur Ramos, O prablemo psychalagico do curandeirismo,
trabalbo apresentado ao 1.2 Congresso Medico Syndicalistn, Brasil-Medico, 1931
n, 42, pag. 978).
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fetichismo numa vasta religido polytheista, onde os orizds
foram confundidos com os santos da nova religido que lhe
foi ensinada. Tambem em Cuba, Fernando Ortiz referiu-se
i “apparente catholizagio dos negros” (163), mostrando a
mesma fusio dos orixds com os santos catholicos, phenorse-
no a que cliamou de endosmose religiosa.

Todes os ethnologos teem verificado estes phienomenos
de transformagio religiosa, passando de um a outro povo, de
um a outro typo de mentalidade. As religides inferiores em
contacto com ura forma religivza mais adiantada, aperfei-
goam-se, como no caso «lo fetichismo airicano, j& modifica-
do hoje, no Brasil, nuin vasto systema polytheista. O feti-
che actualmente tende a ser esquecido e substituido, no culto,
pela idolatria dos orivds, facto que j& deixdmos registado.
Reciprocamente, uma religifio superior degrada-se sob a
influencia das religides primitivas: “o christianismo degra-
dou-se com a incorporagio de todas as grosseiras manifesta-
¢Oes das religides primitivas: os fetiches, os idolos, o culto
dos antepassados, o dos genios, ctc.” (164). Todos os ele-
mentos superstites, as sobrevivencias (survivals) Teligiosas
primitivas entre os povos cultos, o “paganismo contempora-
nea”, a que se referira Sébillot, as superstig@es do folk-lore,
em summa, veem provar este facto.

Gustavo Le Bon insistiu sobre este phenomeno de ordem
psychologica: as crengas, da mesma forma que as linguas e

(163) Ternance Ortiz, op. cit., rags. 302 ¢ sge, ¢ Los cabildos ofro:
cubonos, Extr. da Revista Bimestre Cubana, woi. XVI, n. 1, Habana, 1921,
mg. 16, notn 2.

(164)  Ch. Letourneau; La sacilogie d'apres Ucthnographiz, Pars, 1852,
pag. 317.
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as-instituigdes “ndo podem mudar bruscaniente nem passar
indiffercntemente de un: povo a outro™. Nas conversdes re-
ligiosas, tutlo & apparente, porque’“na redlidade — escreve o
mesmo sabio — as crenqas adoptadis soffreram as transfor-
inagbes necessatias pdra se collicarem em relagio com as
vellas crengas que ellag vieram substituir...” (165).

Acceitando o catholicismo, o negro adaptou-o a sua
cultura atrazada. E sc o catholicismo ja era, para as classes
incultas, entre a propria raga branca, um potytheismo disfar-
sadoe (166), com muite malores razdes, foram os seus san-
tos confundides, fusionados com os orixiis do felichismo
negro (166°A).

Os escravos, de procedencia bantu, principalmente do
Congo, associaram-se no Brasil, ent confrarias religiosas,

(165) Gustave Le Bon, Les fois prschofogiques de I'dvolution des ponples,
Paris, 1922, pag. 82,

(166)° Theophilo Traga cxhumeu o3 vestigios inythicos que se evhemeri:
zaram nas lendas do christiamismo, Estas teriami, peis, uma origem polytheis.
ta, cyjos elementos primitives podem ser buscades nas seligides chtonianas,
ovestica ¢ védica, Sé assim, com esse disiarce suythicolendario, pouds o
christianismo ser introdurido entre as ragas primitivas onde “nio podia por.
f8rma algums ser, compreendido pem diseer e reltogradar pondose 30 nivel
dossa intellectualidade psimitiva,™  (Th. Bragy, As fendos ehristds, Dorto, 1892,
pig. 2). O catholicismo lusitano alids encontcen nas proprias Toigidey prote
hutcn:ns da Lusth:, material immenso para g sva pagenizeds, fatte larpa:
WERE posto ERl ¢videidia por Leite de Vasconcellos (Religides da  Lysitanio,
3 yols. 2.4 od,. pessim). Os, cruditos da Listoria das seligides sdo - accordes
e admittir boje atigens e nfluencias daa religifes greco-romianay, principais
monte dos mysterics orphlecs, na formagio ‘o christianismo. (Vide Awodré
Boulanger, Orphée. Ropgoris de Uorthizus et du christianisme, Paris, 1925, b
bliographis & pag. 9).

(166-A)  Eatudei os phenomenes da occnitvogdo, com o3 outras elomentas
culturaes* — do negro ¢ do brones — ne livro “As Culturas Negras oo Novo
Mundo®, in fine,
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tendo por patronos eamntos catholicos (167). Destas con-
frarias, ns mais importantes, cranmt a de S. Benedicto, a de
N. S. do Rosario dos negros Congos, sendo que esta ultima
j& era a sua padroecira na Africa, por influencia dos colori-
zadores portuguczes. Nos autos populares dos Gongos e
Cucumbys, o rei € a rainha eram eleitos pela irmandade de
N. S. do Rosario (168). Em Cuba, Ortiz, relatou-nos-factos
analogos nos cabildos negras (169).

No fetichismo gége-nagd, 0s orixds fpram dssimilados,
um a um, acs santos catholicos  Orivdld on Oxald identifi-
cou-se com o Senhor do Bomfim, na Bahia. Esta equivalen-
cia ndo parcce Ser motivada pelo facto de ser a Igreja do
Senhor do Bowmfin edificada no alto de uma collina, na
Bahia, da mesma forma que, na frica, Orivald é adorado no
topo do monte Oké explicagio que Nina Rodrigues ouviu, no
seu tempo, de alguns negros. A verdadeira razdo parece-me
consistir em que Orixald, “‘o maior dos santos”, parz o yoru-
bano, sc identitica com o Senhor do Bomfim, o santo de
maior devogiio, 0 mais “milagreiro” da Bahia. Os negros
de influencia bantu chamam & Egreja do Bomfim —- Lan-
gaté de Vovs:

(167) Vide Vicira Fazenda, As antigualhas ¢ mcmorizs do Rio de Janci
70, Revisla do Instituto Tlistarico e Geogrgphico Brasidciro. vol. 143, Rio, u1921,
pag. 1L

(168) O cstudo desses festejos e autos de origem negra j§ escaparia 3
algada do presente tralalho. Trata muito o o' o
tiveo dedicada o folkdore de orfgen megra mo Brasil. Vide, para a gues:
tio dus confrarias ¢ irmandades dos autos dos Comgos: Péieira da Costa, Rar
dc Congo.  Remini, a5 d Per b Jornal do Brasif, 25 de
Agasto de 1901, — Id,, Folklore peruawbncona, loc. ¢it. pags, 213 e sg9.5 —
Melto Mosacs Fitho, op, cit, pags. 89 ¢ sgs., ¢ 155 ¢ sgs.

(169) Ortiz, Lor cabildos afro-cubonos, loc. cit, pags. 16 € egS.
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A devogio do Senhor do Bowlinm € uma legitima tradi-
¢do bahizna. O templo ergue-se no topo de pittoresca collina
do arrabaide de Itapagipe, a approximedamente seis kilome-
tros da cidade. Encontra-se nas velhas chronicas da cida-
de (170} que a imagem foi trazidi de Lisboa no anno de
1745, pelo capitio de mar ¢ guerra Theodorico ou Theodosio
Rodrigues de Faria, grande devoto do Senhor Crucificado
em Portugal, na capellinha de Setubal. A imagem foi collo-
cada a principio na Egreja de N. S. da Penlha, 1o extremao da
peninsula de Itapagioe e s6 depois transportada para um
logar de destaque, na eminencia onde foi edificada a actual
capella do Bomfim, Comegaram cntio as festividades, na
segunda dominga depois da festa dos Reis Magos., Acudi-
ram romeiros de todas as partes. Construiram-se as casas
dos romeires.  Os milagres brotaram, enchendo uma sala da
capella de ex-wolos: a casa dos milagres, wn dos aspectos
mais interessantes da Bahia. O dia da semana consagrado d
sua devegio & a sexta-feira, justamente o dia que cabe a
Oxeld. Mas o aspecto que nos interessa especialmente ¢ o
do cachet fetichista desses festejos, principalimente o da
celebre lavagein do templo. E um autor insuspeito quem
escreve: ‘... No Bomfim, eram festejos oreparatorios o
candombiés ¢ batuques. Na Bahia, onde havia z2lgumas arvo-
res frondosas, reuniam-se africanos, com pretos e mestigos
do paiz ¢ festejavanm o Senhor do Romfim, com atabaques,
cabagas ¢ ganzis.

(:70) Vide Carlos Alierto de Carvalho, Tradigoes ¢ Milagres do Domfim,
Babia, 1915, pag, 3.
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“Dias e dias, noites e noites, ouvia-se rufar o couro e
chocatharems os buzios ras maos incansaveis desses homens
fetichistas.

“No largo do Papagaio reuniam-se outros grupos de ba-
tuques ¢ candomblés, pondo tréguas as durezas da vida e
louvando o Seshor do Bemfim” (171).

A lavagem da egreja, se bem quc tivesse origens penin-
sulares (172) logo que se tingiu de fortes cores negro-feti-
chistas. Mas & preciso dar a palavra a testemunhas oculares
do facto (173). ““Cousistia a lavagem, digamas em poucas
patavras, numn assalto ao templo, feito na ultima quinta-feira
antes da festa, por uma horda de mulheres e homens do
povo, carregando potes d'agua & cabega e empunhando vas-

(i71) Id., ibid., pag. 42
(172) ' o que sublinha um illustre escriptor ¢ academico: “Na quinta-
2 do Nomfim cra costume antigo da plebe fazer a Javagem do

templo.  Esza lovagem, & parte sun intencio inicial, lemhra tudo quanto, no
correr de 1334, interdi et Dorlugal o Lispo de Evora: DCefendemios a t-das
a3 pessons cccicsiastiens ¢ populares, de qualquer estado ou condicio, Que <aum
que nio comIm aas egrejas, new Lebam, com miesas mem sem mesas; nem
cantem nem bailem em effas, nem seus odros, mem os leigos fagam Geus
ajuntamentos dentro Jellas sobre cousas prolamas; nem se fagar nas  ditas
egrejas ou adros dellas jogos alguns, posio que sej em vigilia de santos on
de alguma fostu, nem representagics, ainda que sejam da poixdio de Nossa
Senbor Jesss Christo, ou de sua Resurreigdo, ou nascenga, de dia nem de
noite, som nossa espe

1 ticensn, porque de tacs actos s seguem muites in
convenentes, ¢ muitas vezes truzem a escandalo o coraglo daquetles que nfa
eslio mui firmes “na nossn santy ¢ catholica, vemlo as desordens e cxcessos
aue nisto se fazem,

"A “lavagem do Doinfim”, ltamtos vezes suspedtadz Ce africanismo € el
vagismo, tem como s¢ vé 0% teus arteccdentes, ou pelo Menos of Seus Preges
dentes historices na velha ¢ civitizady metropole portusuzzn. Era, na verdade,
um pandemonum 4s portas Ao céo, uma assombrosa hambechats, cujas Jler-
dadrs rom o sagrade chegaram o delima da weeverencia, B perdewse por isso
anuclte piltareicn & eloguentissino nund o vive de emstimes,” (Xavier Marques,
Tradi¢ses rcligiosas da Bokia, A Tarde, Bahin, 19-1-1329).

(173) Carlos Alberto de Carvalho, op. oif., pags. 50 ¢ sgs. — Vide tam.
bem Monue) Querino, A Hekia de Owirord, o9, cif., gags. 117 ¢ sg2.
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souras de piassava. Aguadeiros, carregadores de barril aa
hombro, carrogas, etc., conduziam para a egreja uma quan-
tidade consideravel d'agua e cstava iniciada a funcgio.

“Cada qual despejava o seu vasithame ao chio e a3 vas-
souras zig-zagucavam de um modo infernal sobre as lages.

“Cantavam bemdictos e ladainhas, de mistura com chulas
e sambas € a lavagem proseguia.

“As mulheres semi-nuas, os homens arregagados até
acima dos joethos, bailavam diabolicammente; de vez em
quando distribuiam-se copos de aguardente pelos lavadores
e a lavagem nio tinha fim.

“Dentro em breve a maioria estava embriagada, o res-
peito fallecia, o decbro asphyxiava-se e o reinado do debache
ia-se accentuando pouco a pouco. A algazarra ensurdecedora
era ouvida muitos passos distante do templo, no adro, sob as
pequenas arvores, pipas de vinho ¢ decimos de aguardente,
offerecidos por alguns negociantes portuguezes, alli estavam
como fontes perennes; algumas carrogas enfeitadas, do burro
ds rodas, com palmas de cequeiro e bandeirolas de papel,
conduziam lenha para as fogueiras do sabbado e mulheres
para o pagode.

“Ao correr das horas a egreja estava completamente
enlameada. Lugares jd limpos e seccos eram novamente mo-
lhados pelos mais inconscientes.

“Mutheres ébrias, bebiam a agua lodosa do chio numa
ostensiva demonstragio de {¢, outras desacatavam-se e vezes
houve de surgirem desaguizados que bem poderiam produzir
mortes.

“Quando cssa orgia terminava, guasi sempre de meio
dia para a tarde, era preceito virem os que ainda se apruma-
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van, quebrar o seu pote na porta da egreja ¢ deixar a vas-
soura na sacristia.

“De vassouras conduziam-se no dia seguinte muitas
viagens ¢ para os estilhagos dos potes eram necessarias muitas
carrogas durante o dia para os retirar dalli.

“No dia seguinte, quatro ou cinco pessoas, fechavam as
portas da egreja ¢ effectuavam uma verdadeira lavagem para
o templo ficar em condigGes de ser visitado pelos fidis"”.

O clero ¢ a imprensa vinham clamando, desde muito
tempo, contra aquellas praticas em termos de violenta indigna-
5o até que foi reprimida a licenga da lavagem por portaria
do arcebispo D. Luiz Antonio dos Santos, a 9 de Dezem-
bro de 18389, Os festejos comtinuam, nas sem aguelle
aspecto primitivo, antes como wma Jarga expansic da alma
popwlar, em passeatas, canticos, diversdes ao ar livre, etc.,
que imprimem & festa do Bomfim orincipalmente & classica
segunda-feira, uma visio de carnaval, mas onde o cthnogra-
pho consegue adivinbar os elementos superstites das reli-
gides negras.

Orixal¢ ou Oxald foi assimilado, portanto, ao santo ca-
tholico de maior importancia, de maior devogdo, na Bahja.
E tanto parece ser esta a exacta explicagio desta identidade,
quanto em Cuba, Opatald (Oxald) substitue, a0 que observa
Ortiz (174) ,a Christo, ao Sawtissismo. Sacramento, e, prin-
cipalmente, & Virgem de las, Mercedes objecto de um culto
tradicional, semelhante ao do Senhor do Bomfint, entre nds.
Recorde-se que Obatald ¢ uma. divindade androgyna podendo
ser substituida, assim, por sautos dos cois sexos. No Rio

(174) T. Ontiz, Los negros brujor, pag. 307.



156 ArTHUR Raxos

de Janeiro, Orirald é tambem assimilado a0 Senhor do Bom-
fine, por influencia da Bahia.

Xangé foi identificado a Santa Barbarg, na Bahia e em
Cuba, a S. Miguel Archanjo, no Rio de Janeiro. Hoje, para
o negro bahiano, Santa Darbara é de preferencia Yansan,
muther de Xanugé (este tambem identificado como S. Jero-
nymo),; ambos os orivds, porém, podem rvepresentar Sunte
Barbara, a cujo poder contra os raios e as tempestades allu.
dem os folk-lores dos povos catholicos, o que explica perfei-
tamente a sua fusio com os orivds dos relampagos e dos
trovdes, Nos candomblés bahianos, registei o cantico:

Sdnta Barbara ¢ 8. Jeronymo
Desccram pra peryuntar

O que foi gue acontcecn
No reinode de Orald.

Ogun, orixrd da guerra ¢ das lutas, identificou-se, na
Balia, com S. Aitenio, de um culto tradicional em todo o
Brasil. Nina Rodrigues, para explicar esta equivalencia,
aventou a hypothese de ser §. Antonio, do mesmo modo que
o 5. Jodo, festejado com foguciras e outros divertimentos
pyrotechnicos (reminiscencia do culto solai); despertando
portanto a idéa de luta ¢ de guerra. L' wma hypothese
foraca, O meu ilustrado amigo Nestor Duarte lenr
bra, com razdes mais poderosas c ao meu ver, perfeita-
mente justas, que a fusdo de Ogun (deps da guerra) cow
5. Antonio, reside no facto de ter sido este santo um sol-
dado portuguez cuja vida movimentada meio historica meio
fendaria, de aventuras guerreiras, chegou ao conhecimento i
negro baliiano, incorporando-se ao vasto imundo do seu folk-
lore. E tanto essa explicagdo nie parece exacta quanto, no
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Rio de Janeiro, o santo catholico identificado com Oguir é
S. Jorge Sabe-se que 5. Jorge é o santo guerreiro por
excellencia do catholicismo. E com muito de lenda, tal eomo
o fixou Raiael, na tela famosa, montado nc corsel bravio,
de cota de malhas, capacete reluzente, escudo e a langa clas-
sica que intimida o dragic acs seus pés. Lste Siegfried ca-
tholico passa a ser Ogun, no Rio de Janeiro. Quem, de
animo desprevenido, vi assistit aos festejos de S, Jorge, em
seu templo na Praga da Republica, adivinha o quanto de
popularidade elle goza ne <eio das classes negra e mestiqa
da popalagio. Nas procissies do tempo do Imperio, §. Jorge
apparecia no seu cavalo branco, com honras de coronel e
recebendo as continencias da tropa. O negro fetichista viu
tudo isso e nio teve duvidas em lhe armar um altar de
destaque nas macumbas. E S. Jorge virou Ogun:

Ogunl Ogun!
Ogun men pac
O Jorge, 6 Jorge!

Qgun de (¢

Solva sens [ilhos

Sarard Ogun
Saeravdl

Com scu cavallo de bronze
Com sua cspada douwrada
Na portg de sua lange

L v

Lago de fita enganado (173},

(17%) Em vez dc engslarado; verso de possivel formagio erudita,
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Os erivds femininos das aguas assimilaram-se 4s varias
Nossas Senhoras catholicas. Yemanjé identificou-se 4 N. S,
do Rosarie, na Bahia (176) ¢ N. S. da Conceigio, no Rio.
Sobre o vasto syncretismo das mdes d'agua, voltaremos a
falar em capitulo especial.  Em Cuba, Yemanjd é a Virgem
de Regla (177).

Oxun ¢ N. S. da Conceigdo, na Bahia (178) ¢ Anam-
burnct, Sant’Anna. Na serie das Nossas Senhoras, Joio
do Rio refere-se 4 identificagio de N. Senhora da Penln,
do Rio de Janeiro, com dguard ¢ N. Senhora da Conceigao
com Jeu-d (179), o que, porém, nio tive ocrasiio de ver-
ficar. Visitei por varias vezes o suburbio da Penla, galguei
o topo do morro, mas nio ouvi Jos negros e mestigos ne-
nhuma referencia & symbiose referida por jodo do Rio.

Omolit igualou-se a §. Bento, santo protector contra os
bickos pegonhientos. Ouxdssi é, ua Bahia, S. Jorge, ao passo
que no Rio de Janeiro, se torna S. Sebastido. A gamelleira
Léco ou Irdco identificou-se na Bahia, no sei por que razdo
a S. Francisco. Ifd ¢ o Santissimo Sacramento. Os gemeos
Ibeji amalgamaram-se a §. Cosmte ¢ S. Damidio ¢ 20 seu cs-
tudo consagraremos um desenvolvimento especial, tal a im-
portancia psychologica do culto dos gemeos.

Exti, orixd malfazejo, totnou-sc o diabo dos catholicos,
na Bahia como no Rio de Janeiro.

(176} Hoje, de preferencia 1 N. S. da Piedade, tal a influencia creseente
do seu culto, ¢ a N. S, da Conceigio da Praia

€177) Ottiz, op. ¢it., pag. 308, Wide tamhem a curizsy novela afro-cubany
de Aicjo Carpenticr, Ecric ymnba-of, Madrid, 1933, pag. 89.

(178) Em Cuba, Oxun & 3 Virgem de la Caridad del Cobre (Alejo Car
pentier, op. ot, pag. 115). Hoje, na Balio, Osuh tende cada ver mals A
identificar-se 4 N. S, das Candeias,

(179) Joio do Rio, O Nalal dos Africanos, loc. ot
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Ha uma modalidade de syncretismo religiose que s6
agora vem tomando grande increments, o que prova que a
sua apparigdo ¢ relativamente recerte. E' o chamado “can-
domblé de cakoco”, na Babia, ou “linfiz de caboclo”, no
Rio de Janeiro. Trata-se, ao que pude verificar, da intro-
missdo de entidades da mythica amerindia nas praticas feti-
chistas dos negros; dahi a denominagio de candomblé de
“caboclo” {mestigo de indio). O material existente é enor-
me. No culto de cahoclo (lei de ceboclo o linha de caboclo,
como chamam os negros), ha tambem curioso syncretisma
dos orizds fetichistas com as divindade: dos mythos ame-
rindios ¢ clementos do folk-lore branco.

O rituai differe pouco das praticas de procedencia ban-
tu, gue i4 descrevemos, ou dos candomtiés gége-nagds muito
deturpados. A differenca estd nas apparigdes dos santos ou
encantados, cue nessc caso, sio de origem tupy-guarany.
Ha espiritos de caboclos fories, corwo o Guarany:

Cheguei aqui

Com ltoda minha gente
Lonvando os grandes
Tambem o5 pequenos

Guarany caboclo de lzi
Guarany caboclo de lci
Ellc é gentil I6 no matia &1
Ele ¢ gentil 16 no watle #!

Guarany

Que é wm cabaclo brite
Vein da dmazonas
Junle come quibuco
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ou ¢ Tupy:

Tupy & wmenino

Mas temv as palavcas
Tupinambd é wne caboclo
Eliz & gucrreirg

Nos asiros das nuvens.

Cabdco que bariio ¢ esse
Ndc deiva ninguem drami
Té de rouda gucro wme adiverdi
Ti de ronde quero me adiverti

Se clic ¢ cabdeo, meu pae
E’ de juremd

Quanda chega no reing
Mia fia, vamo sarovd.

Ha outras entidades que surgen, como o Caipora, ¢
Cabaclinho do matte, Sultdo dos wmattos, S. Salavé (S. Sal-
vador?), Caboclo de wmaromba, etc. Todas essas entidades
se originam dos espiritos do matto dos nossos indios, refe-
ridos pelos antigos viajantes, missionarios ¢ ethnographes
(180), alguns dos quaes passaram ao folk-lore: Curupira,
Macachera, Jurupary ou Anhangd, Maraguszana, Caapora ou
Caipéra... O caipdra (que em tupy quer dizer morador
do matto: caapora), habita, segundo a crenga popular, nas
mattas, e apparece sob varias fermas, sendo a mais commum
a de um caboclinho de enorine cabega, vm s6 olho na fronte,

(180) A mythica arerindia ¢ um assumplo iramcnso, de exlensa U.Blio-
graphia, s6 a tendo abordade de passagem no registo de cectas ontidades “os
nossos indics, que foram negrolizador ras macombas ¢ candomilés fetichistan
Edisos Carueiro ¢ outres co''aboradores registaram ainda: Cabeclo Matla-Verde,
Cabocls Malembi, Cabocla Jacy, Cabecfo Katendd, ¢ muidos outros.
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a pedir fogo aos transeuntes. E’ conhecido sob o nome de
caboquinlio em certos estados do norte. Assim, no Ceara,
Pereira da Costa (181) consigna esta trova:

Ui medonito caboguinho
Com wm cachinibe no queizvo
Momtado mun porco-cspinko.

O Caipora chegou até ds macumbas negras (Caipoi,
ouvi pronunciar) :

Caipoi chegou nesie reinado
Cuipai do wundo isleiro
E" men Caipoi

E' minho jurews

Minha furema el

Minhg jurema wmei

Men Coipoi da lida.

Mas os orinds fetichistas, por sua vez, assimilaram-se
aos santos de caboclo. Yemanjd tornou-se a Sercia do war,
Rainha do mar (syncretismo tambem com o Calunga ango-
lense), D. Janayna, D. Maria, etc.:

Rainha do mar
Oht Sereia do war
Sereia, serein

Obt Sercia do war

Viva a mde d'agna

Viva a screis

(181} Pereira da Coula, loc. ¢if, pag. 25.
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Viva os cobbeos da aldcia
D. Jenayna nte dié licenga
Prg brincar na vossg reinado

Oxéssi confunde-se com o cabaclo do matto (cagador):

Caga no conlendn
Vila é vuls &

Caga %o conlenda
Pule é tatwmangon

Caga, caga, cagador

En gostzi de zer cogar
Othe veado nu mato corredor
Cadé Qxdssi cagador.

Omolii é o mesmo sante da cobra (S. Bento). O se-
guinte cantco, que colhi num candombié de caboclo (Bahia),
revela um  curicso  syncretismo  gége nagd-banti-cabocls-
catholico.

S. Bento & é S, Bento £ 4
Omolic Jesus Marid

Eu wvenho de Aloands
Jesus S. Bento Jesns S, Bento
No caminho de Aloanda
Tesus S. Bento.

Cobra morden Cactano S. Bento,
Cobra morden Coctona S. Denta.

Todos esses santos ou caboclos pertencem ds suas res:
pectivas “aldeias”, que “salvam” nas stias canfigas.. (182).

(s2) No i REgenago-y boclo, vamos encomtrar  yarios
orix$s nagés cultuados nos candomblés do caboclo, como por exemglos  Bri
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Tambem as praticas cspiritas foram assimiladas nas
macumbas e candomblés. Alids, ji vimos que ma propria
Africa o ritual bantu tem muito de espiritismo, com as cere-
monias de evacagio dos mortos, ctc. No Brasil, muitos paes
de terreiro se intitulam espiritos ¢ os fillos de santo, ae-
diuns. Lstas sessdes espiritas nos candomblés veem de muito
tenipo e na Bahia, Nina Rodrigues j& havia observado curio-
so syncretismo do fetichismo negro com praticas catholicas
e cspiritas (183). Nas macumbas do Rio de Janeiro, o grio
sacerdote espirita tambem se intitula poe da wesa, pois é ele
quem prepara a ese para a invocagio aos espiritos. Ha
uma profusio desses centro ou iendas espirito-fetichistas.
As filhas de santo — medinins devem ter os apparelhos
(corpos) purificados e aptos a receberem os espiritos. Estes
intitulam-se protectores da obrigagdo, sio “gnias do espago

que toma o3 nomes de Ainvaid, Ewborabs, Dombonjira...; Xangs, que passa a
ser Jombasranguanje...; Ogun, que assume varias densminagées, como O
ds Pedve Brance, do Pcdra Prera, Scie Enerwsilhodas, ele; Yemanid, iue
tes o5 somes de Sercic Afnkund, Dandelunda...; ¢ ainda outros “santos™ o
“encantados” gac vio surgindo dessa eur.os
imaginagin lo negro e do wmestiqo brasileiros (Vide, p. ex,, Edison Cameiro,
Negras Bantus, possim). Yesquisns minhas mais recentes revelam as seguiu-
tes approxinagdes: Oxald (Lembd), Ogun (Réro Mucwmbi), Xangs (Zaze),
Abatnaic  (Quingongo), . Yansan (Matomba), Tbeji (Vunge), Oxunmianrd (An-
gors), cte. (Informagdes manuseriptas de Waldemar Ferreira dos Santos, 1236).
A’ medidy que vamos subindo os cstados do Norte do Drasil, o5 calimbds \io
se povaande cada ver mais de “caboclis" o outras catidades amerindias, No
Dark ¢ Amazonas os “catimbbs™ se tormam francamente “pagelenqas”, com seus
“mestres™ ¢ “pagés” (Mestre Carled, Mestre Manicoré, Mestre Tupan, Mestre
Xaramundy, Mestre Mussurana...) de legitima tradigie Tupi (Vide Lwiz da
Camara Casewdo, Notas sobre o calimbé, in “Novos Estudos Afro-Brasileiros”,
Rio, 1237, pags. 75 e sgs.).

mescla, ajudados pila fertil

183) Nina Rodrigucs, op. cit,, pags, 154 ¢ sgs.
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consetheiros, espiritos familiares, como nas macumbas de
procedencia bantu, espiritos de indios, nos candomblés de
caboclo, ou outros santos africanos e catholicos. Os ceniros
espirito-fetichistas espalham-se por varios recantos da capi-
tal do Brasil ¢ Estados (184) arrastando verdadeira legiio
de cremites ndo $6 entre negros ¢ miesticos, como eutre a
propria populagio brauca, Os paes e nides de terreiro, ultra-
passaram as suas funcgGes ¢ tornaram-se conselhieivos, wi-
denles, cariomantes, etc., junto a quem acorre toda a cohorte
dos desenganados e infelizes a pedir consclhos e solugdes
para os multiplos problemas amorosos e economicos du sua
vida.

O syncretismo religioso afro-brasiteiro ¢ wm phenomenc
que continiia O material € immenso. Ao assumpto dedicou
o professor Herskovits um ensaio magistral, demonstrande
a correspondencia entre deuses africanos e santos catholicos
no Brasil, Cuba e Haiti, citando as nossas pesquisas e as de
Nina Rodrigues, na parte referente ao Brasil (183). Exa-
minei estes syncretismos no referente a Cuba e Haiti noutro
livio (186) Para o Brasil, o quadro deve ser completade.
N3o entraram aqui, como ji estd largamente provado, negres
de uma s6 procedencia tendo wna mesma cultura religiosa.

(184) Vide Leonidio Rivelro e Murillo Campos, O espiritismo no Brasl,
S. Paule, 1931,

(185) Melville ), Herskovits, African Gods oud cotholic saints in New
World negro beircf, American Anthropologist, ve's 39, n® 4, 1937 ¢ 0 Negro
ao Brasil”, Bbl. de Div. Scient, val, XX, 1940, rags. 19 ¢ segs.

(186) Arthur Ramws, As Culturas Negras wo Nove Mwnde, caps. VieVIL
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Foram varios os grupos, varias as religides ¢ varios os pon-
tos do Brasil onde se distribairam.

O syncretismo entre os deuses africanos € os saatos
catholicos tomow, no Brasil, pois, uma cnorme extensio,
algumas destas fusGes variando de ponto a ponto. Vamos
tentar estebelecer um quadro geral que condense as pesqui-
sas até agora realizadas (187).

QUADRO DO SYNCRETISMO ATRO-CATHOLICO
NO BRASIL (*)

Decus, o Padre Eterno, o Senhor,
o maier -los santas, o mais
velho civeee. Oldrum, Ol6lo, Cxalufan, Talabi-
oxald Babarobé (Alagdas, R.);
Zambi (Rio, R.); Ganas Zum-
ba, Ganga Zowmba (Rio, R.;
Bahia, C.), Orixd-ahm (Rio,
1.); Nigesse (Balia, Q. C);
Oluwa, Orivd-babs, Babd-oké
(Bahia, C); Oxnguicm (Re-
cife, G.).

Jesus Christo, Senhor do Bomi-
fHI 2 ovrerriereinninsreenes . Obatald, Orixald, Oxald (Bahia,
N, Q. R, C.): Orixald (Rio,

(187, Acthur Ramos, O Nrgro ¢ o folkdore chrisiy 2o Brasil, Revista do
Archivo Municipal, vol. XLVIL, & Paslo, 1938, pag. 53

(*) Newc gquadro, 2 iniciacs depois dos nemes loeaes indicam os pes:
quisadares que regislaram gd synrretismes:

N Nina Redtigues, JJodo d: Rio; Q,Manuel Queninoi C,Edison Carneira;
G,Gongatves Fernandes; BLeopotda Dethiol; A,Ayiano do Coute Ferraz; PPe
veira da Casta e R,adriliar Ramos.
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R.; Recife, G.); Oulissd, Cos-
sumbeed, Indacon de Jegun
(Balva, Q.); Caboclo Bom
(Recife, G.).

Sautissimo Sacramento ........ Ifé (Bahia, R, C.); Saponan:
(Rie, 1).

Espirito Sanlo ... QOxald (Porta Alegre, B.).

Senhor dos Navegantes' ........ Tempo (Bahia, C).

Virgem Maria, Nossa Senhora. Yeomanji, Oxun  (Bahia, N.);
Sereta dg Mar (Rio, R.; Re-

cife, G.).

N, S. do Rosasio ..eveenenonnn Yemanjd  (Bahia, Q., R.; Re.
cfe, G.).

N. S. das Candeias ....ooc..... Oz (Bakia, N, C.); Nanam-

turncit (Bahia, C.).

N. S. da Conceigio . Oxun (Bahia, Q., R.; Porto Ale-
gre, B.)i Jen-d (Rio, 1.).

N. S. das Déores ............. o Yemanjé (Rio, R.; Recife, G.);
Sinha Bamba (Rio, J.).

N. S. da Piedade Yewanji (Bah'a, C.).

N. S. de Lourdes Ozxun (Bafia, C).

N. S. da Penha Aguard (Rio, T.).

N. S. dos Prazeres Qxux, Eulois, Obd (Recife, G.).

Sant’ARNa .L.ieieerennneaann, Anamburuci, Nanamburncii, Na-
nan (Bahia, Q., R, C.; Rea-
fe, G.); Tobhossi (Bahia, Q.);
Orizolid (Bahia, interior do Es-
tado, N.; Redife, G.); Bordcé
(Bahia, A).

Santa Barbara ........ e Xangs (Babia, N, R.); Yansas
(Bakiz, Q, R, C); O
(Alagdas, R.; Bahia, C.i Re
cife, G.) v Nananbrucit, Yames-
san (Rec'fe, G.).

. Augbrévea (Bahia, C.).

ceves  Obi (Porto Alegre, B.).

Santa Isabel
Santa Catharina .
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Maria Moagdalena ...........
Sauto Antonio ........... e
S. Jarge ... e
S. Jeronymo ..

w

Miguel Archanjo .......... .

w

. Sehastito

S, Franciseo .ooveeeroenns s

S. Rogue ...

S. S. Chrispim ¢ Chrispiniano. .
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Oxun (Alagdas, R.).

Cgun (Babia, N, Q, R, C);
Xongé (Recife, G.); Bard
(Rio, R.}; Perequeie (Rio, T.).

Ogun (Rio, J., R.; Recifc, G.;
Porto  Alegre, B.); Ordssi
(Baha, N, Q. R, C).

Xangé (Bahia, §, R.); Xangs-
dadi (Rio, R.); Oxun (Bahia,
N

Xangé (Rio, R.; Porto Alegre,
B.); Qdé (Recifz, G.).

Omol?, Balwaié, Sapatd (Ala-
goas, R.); Abainod, Abaluché
{Redfe, G.); Katendé, Temps
{Bahia, C.); Odé (Porto Ale-
gre, B.).

Iréco, Lico (Bahia, Q., R.}; {fd
{(HMahia, R, CJ.

Omolii, Abaluave  (Bahia,
C.); Ogun (Alagoas, R.).

Owmoli (Bahia, Q. R; Alagdas,
R.); Sumte d3 cobra (Bahia,

R,

R, C.).
Aialvayé (R, R); Omoli,
Abainayé (Batia, C).
Li-xangs  (Alagéas, R.); IKa-
tendé (Bahia, C).
Ibefi- (Bahia, R, C.): Do-«,

Aabd (Bahia, R.); Dois-deis

(Rio, R.); Beifinho (Recife,

G.); Oxim-maré (Recife, G},

Beifes (?)  (Porto  Alegre,

B.): Bigne (Alagdas, R.).
fbeyi (Bahia, R).
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S. Bartholomet ... Angéré (Bahia, C).

S. José Peize ifarinha (Bahia, C),
Santo Expedite ... Katendé (Bahia, C.).

S. Paulo Oz (Recife, G.).

S. Pedro Bard  (Porto  Alegre, report.

“Tolha da Tarde™).
Qusanhe (Porto Alegre, B.),
Lingengo (Rio, J.).

Santo Onaire ...
S. Benedicto |

As almas .. Fuwbe (Bahia, C); Quinmbos
(Rio, R.).
O digho oroieri e Fvi (Bahia, N. Q, R, C:

Rio, J, R); Bard (Rio, R);
Leba, Senher Leba  (Bahia,
R.) 5 Zwmbi (Rio, R.); Cars-
peuiba (Pernambuco, P.}; Ho-
meri das enerucithadas, Homen
da rua (Bahia, R, C).

LEm summa, ji nlo existem no Brasil os culios afri-
canos puros de origem. Em a'guns candomblés, princinal-
mente na Bahia, a tradigio gége-nagd & mais ou menos con-
servada.  Mas nio se pode deter a avalanche do syncretis-
mo. Os varios cultos africanos se amalgamaram a princip's
aitre si, e depois com as religides brancas: o catholicisma ¢
o espiritismo. De modo que temos, em ordem crescente de
syncretismo

1.0 gége-nagd

2.0 gége-nagd-musulmi

3.° gége-nagd-bantn

4.° gége-nagd-musulmi-bantu

5.0 gége-nago-musulmi-bantu-cabéclo

6.2 gége-nagd-musulmi-bantu-caboclo-espirita

7.9 gépe-nagé-musulmi-bantu-cabocio-espirita-catholico.
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E’ esta ultima modalidade que predomina no Brasil, entre
as classes atrazadas — negros, mestigos e braucos — da po-
pulagio. Em todos os pontos do Brasil. Com mais inten-
sidade em alguns logares do que em outros, Com predo-
sminancia de uma das formus sobre outra; aqui yoruba, alli,
banty, em outros pontos, caboclo-amerindio, etc.

Até em regides que se julgavam immunes das religiGes
¢ cultos negres, varios collaboradores nossos teem registado
sobrevivencias negro-religiosas ¢ de outras formas de cul-
tura, No Amazonas, No Rio Grande do Sul. Em S. Paulo.
Ainda recentemente, os jornacs de Belem registavam o fecha-
mento, pela policia, de varios “terreiros”, o que deu logar
ao protesto de alguns intellectuacs (188).

E no extremo opposto, no Rijo Grande do Sul, onde ha
j4 uma magnifica floragio d+-africanistas notaveis, e onde se
destacasm as pesquisas de Dante de Laytano scbre “O Negro
na Pampa”. As macumbas se chamam 1i bafuque (189) ¢
para a sua docyuentagio, dasty a transcripgio da repor-
tagem e wm diario local:

“Fatha da Tarde" (Porto Alegre), 28,5.1936 — Folha do Tarde
e plena scssio de batwque... Uwma movimentada excursio & Hhoto
— Bard, fadrociro da ccremonia. .. —- ...0 batuque ou a macumba
vio sendo desfigurados com o tempo e a distancia dos centros
que a cultuam com malor precisio. Parcce que quanto mais
longe da Bahia maior é a dissonancia com o ritual.

(188) Vide artlga de Theageaes de Lima, Xongds da Amaconia, Folha do
Norte de 21-1 1938,

(189) Vige Dario de Bittsncourt, 4 fiberdede religioso no Brasils a mo.
cumba e p batugne on face da lei in “O Negro no Brasi”, Rio, 1940, pags. 169
<
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Em Porto Alegre, por exemplo, o batuque differe do Rio
em innumeros pontos.

Por isso mesmo, nada mais interessante do que a reportagem
procurar conhecer o desenvolvimento das sessdes acompanhando
de perto os traballios dos devatos.

Quarde Folhn da Tarde se dispoz a ertrar de corpo ¢ alma
nessas investigagdes, reconliccen logo as difficuldades qua se
apresentavam.  Os “paes de santo”, no geral, mantém-se em
guarda contra o reporter. Quasi semipre sio atacados impiedosa-
mente e ndo serin com neia duzia de palaveas que clles se con-
venceriam de Gue a nossa visita seria de observagio de cordialidade.

O dr. Dandt Fitho, com aquelle seu bom humor desportivn,
gue faz de si um defegada sem carranca nem reservas, dizia-nos,
numa destas ultimas noites, e frente ao Cirema Central*

“Fa fui procurado por uma porgio de “Paes de Santo™
Andavam alarmados com a noticia de que a policia ia perseguil-os.
Tranquillisei a todos clics. E#a matcria ji esti mais ou menos
regutamentada.  Elles riio batem alem das onzc horas ¢ sem 2
necessaria licenga. Nés apenas fntervirenos ruanda ettes exhor:
bitarem ¢ praticarem actos que exijam, de faclo, nma repressio
policial”,

Ante-Lontem 3 noite, casualmente, quando a reportagem da
Folho ds Tarde cncontrava-se na Clefatura de Policia, o capitio
Adalardo Soares de Freitas fornecia licenga para um “toque” na
travessa Avahy n.° 8, na Ilhota.

Combinamos ali mesmo a organizagdo de tma caravana para
assistir as trabalhos. O capitdio Adalardo iria junto.

Segundo as informagdes (ue o encarregado de retirar a ficenga
nos fornecew, o “toque” teria inicio As 20,30 horas. Antes, 2
caravana reuniu-se na proprin Clefatura: reporteres, photogra-
phos, investigadores e o capitio Adalardo.

O automovel penetrou na likota. Tomirios o rume d2
Travessa Avahy. Nio era preeisa procurar o rumero. O proprio
tambor se encarregaria ¢e¢ informar a casa do Pae Santo.

Lentamente, o carro da reportagem foi se approximando do
focal procurado. Os tambores comegaram a revelar seus primeiros
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rumores. O toque surdo foi auginentando, augimentando, até que
se tornuu nitido, forte e, impressionantemente nervoso, Era a
casa n.° 8 da Travessa Avahy,

Batemos. Alguém aifastou lentamente a porta. Um orixa
vinha descendo sobrz o scu “cavallo” emquanto o Pae Santo
procurava dar-The confirmagio, sacudindo-o... O “eavallo” ainda
estava cm transe.

Essa cerenionia foi interrompida comn a nossa chegada, O
TFac Santo, ainda meio confusa e meio inconsciente, procurava
receber 2 curavana, falando ora em linguagem commum, ora
em “nagd”.

Convidou-nos para comer, fazendo signal comi as mios ¢
dizendo que sen filho tinha prazer em receber-nos.  Disscinos
que reedmn haviamos sabido da mesa e agradeciamos o convite.
O Pac de Santo respondeu:

— Co-ci-can. Ca-ci-can.

Queria dizer que cstava tudo certo, estava tudo muito bem:
co-ci-can, cd-ci-can...

Emgquanto isso, o tambor continuava, surdo, mas vibrante c
energico.  As rézas tambem nie pararam. No centro da pega, a
nuifier que seevia de “cavailo” para Bard, santo padrociro da
{esta, dansava sem parar, de pés descalgos, sacudindo a barra do
vestido com as mios, curvando ¢ thorax, fazeudo piructas.

Minutos antes os trabalhos tinham sido abertos. O Pac de
Santo explica. Primeiro fizeram Bari descer. Tades os devotos
sahiran: da sala.

Buara desceu na mulher que lhe servia de “cavalle” e que
apparcce no flagrante difficilimente obtido pela Foltha da Tarde
Em seguida, cntregaram ao santo wma quartinha chefa de agua,
com a qual elle tinha que fazer o despacho de Exi-ta-ta. Essa
ceremeonia & para salvar o santa ¢ evitar que Exd perturbe a
sessio. Bard dansa fremeticamente no meio da sata.  Depais vac
i porta da rua e despeja u agua da quartinha, Volta e faz identico
movimento nas portas dos fundos. ExG foi despachado, Os de-
votos vim para a sala ¢ comegam 2 sua reza.
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Da religido fazem parte trinta ¢ dois orixds, Todos elles si»
chamados para a secssio comn as rezas caracteristicas. Quanda
chegimos na casa n.® 8 da Travessa Avahy, cra isso 0 que &
estava fazendo,

A pega cra muito pequena.  Tudo fechade. La dentro, mais
de cincoenta pessoas. O calor se tornava cada vez mais insuppar-
tavel. Os presenies suavam por tudo quanto cra podros. As rézas
tinham um fundo doloroso de miorotonia nostalgica e o tanidar
augmentava a tensiio nervosa dos profanos. Velhas, pretas, crean-
gas, liomeas moges, honiens brancos, gente pauperrima, gente
miseravel, uns rotos, oulros caraclerisados com as céres do seu
santo, todos s esmagavam no mcio daquella gritaria.

O Pac de Santo usava blusa verde com fita amarclla ¢ tra-
java calgas bramcas, Isso quer dizer que elle é filho de Ogun
¢ Oxun, Ogun & S3o Jorge, Oxun ¢ Nossa Senhora.  As calgas
brancas representavam Bard (Sio Pedro), padroeiro da cerimonia.

O tambor marcava as rezas. Os devotos chamavam os orixds.
Cada “ponto” pertencia a um orixa.

Depois, formou-se extensa reza em terno do Bard, integrado
por creangas ¢ velthas. As creangas, no geral pretinhas, cantavam
olhando para os reporteres, com os othos arregalades.  Alids, a
nossa presenga deixou aquella gente profundatuente constrangida
Tinha-se a impressio de que clles mos olhavam com um mixte
de raiva e de temor. O pac de Santo inesmo, apezar da sua
cnorme camaradagent, por vezes procurava conciliar os devotos

com a caravana,

A roda que se formou era o canto do Béd-jé, quer dizer a
reza dos anjos,

Nessa altura procuramos bater uma pholographia para do-
cunienlar 2 reportagem.  [oj o diabo. A indignagio suhtcrrm{cﬂ
contra nés chegou ao auge. Nio fossem circumstancias cspecia-
fissimas, clies teriam concretisado de imaneira mais evidente o seu
protesto... Todos os olhares cravarani-se faiscantes sobre nbs:
Quando o photographo assentou sua maching, os "ognnsz.
(tamboreiros) csconderam-se. A mulher que servia de cavallo
do Bard comegou a dansar de costas para o photographo. Todas
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as pesscas que sc cncontravam ao alcance da machina sahiram
nervosamente. O Pae de Santo pedin que ninguem sc retirasse.
O ambicnte ficou carregadissimo. L quando o auxiliar do photo-
grapho deu o tiro de magnesio eantio a corrida foi dramatica.
Uma creanga chorava aos gritos. O magnesio, no meio daquelle
apesto onde ndo havia logar para c¢oisa alguma, pegou numa
bandeirinia de papel e incendiow. Os membros da caravana
immediatamente apagaram o fogo. A crianga continuou cho-
rando, no cbllo do pac de santo e uin dos reporteres dirigiu-se @
clfa carinhicsamente, presenteando-the com uns nickeis.

Para julgar essa pequena evolugio, um dos representantes da
Foilin da Tarde teve que falar, a pedido do proprio Pac de Santo
afim de tranquilisar os devotos. Dissemns que a nossa visita era
de cordialidade ¢ que elles pnderiam ficar certog de que uds udo
abusariamos da sua hospitalidade para voltar as nossas investi-
gagbes contra eles. Dissemos mais uma porgio de coisas, com
a maior simplicidade, porque a melhor cloquencia ali consistia
em evitar que os animos se exha'tassetn.

Mas depois disso o ritual perden a sequencia. Qs tambores
batiam com visivel frouxidio. As rezas saliam desarticuladas 2
fring, sent impulso inter'vr, quasi que automaticamente, quasi que
como um despistamento.

Comprehendemos que a nossa presenca ali se tornara in-
commoda.

Por isso, preferimos deixal-os a vontade, devolvendo-lies a
liberdade com a nossa retirada, A‘im disso, a mossa cabega
parecia qug ja estcurar,

Despedimo-nos (o todos cordialniente e ainda  conscguimes
artancar alguns sorrisos de cordialidade,

Era, porém, o primeiro contacto da reportagem com  0s
traballios do batuque. Nada mais logico do que essc desencontro
de attitudrs,  As noscas observagdes, como se vé, néo foram
perfeitas nemm completas.

Ma« procuraremos, ainda estabelecer nova I'gagio com outras
casas onde o ritual africano scja praticado com maior rigor.e
sem constrangimento,
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Dec volta dessa excursdo movimentadissima, a caravana veiu
commentandv ¢s incidentes. E o capitio Adalardo informou que
a critngd nio chorou apavorada pelo magnesio, mas porque
alguem pulou ¢ pisou no pé della...

Em varios logares, no Brasil, eu ¢ meus collaboradores
temos verificado a existencia de centros religiosos com sobre-
vivencias africanas: no nordeste, ent Minas (190), S. Pauly,
Espirito Santo. ..

No Espirito Santo, Cachoeira de Itapemerim ¢ um fic
de macumbas, como verifiquei em viagem de Dezcmbro de
1936. E em Victoria, conhece-se o absoluto prestigio de
Mestre Pedro, curador famoso, que teve notaveis padrinhos
politicos. Perto do Palacio episcopal, em Victoria, funcciona
uma “linha de Umbanda” ¢ uma “linha de malé”. Ahi, como
em outros pontos do Brasil, o syncretisino espirita tudo vae
englobando.

Em S. Paulo, Dalino Belfort de Mattos {191) verificou
recentemente a cxistencia de feticeiros e curandeiros distri-
buidos por varios pontos formando um circulo em toma da
cidade: Mboy, Itapecerica, San‘o Amaro, Itaquera, Guaru
lhos, ctc. Alguns negros ¢ mestigos e muitos brancos, at
estrangeiros... Nio parece haver cultos orfanizados dentro
das tradiges dos candomblés bahianos, xangds do nordeste

(190) Soure o Negro cm Minas, vide os interessantes tralalbos de Joio
Dornas Fillio, A infiucncia social do negro brasileire, Revista do Arquive Mw
picipal no LI, S. Paula, 1933, csp. pags. 124 © sgs, (casos de feiticaria”, =
cumba  curandeirisma em Minas) e Aires da Bfaua Maclwdo Fitho, 0 Nesrs
¢ o garimpo em Minas Geraes, ibid,, nos LX, LXI e LXII, 1939,

(191 Dalmo DBeMoit de Maltos, As macambes em S. Pawlo, Revista &
Arquive Municipal, LXIX, S. Paulo, 1938, pags. 151 e scgs.



O Necro DBrasiteiro 175

e macumbas do Rio. Ha grandes mystificagdes, “centros’
e fragmentos syncreticos de origens negras e do folk-lore
europeu.  Materizes de “feitigaria”: taboa com signaes ca-
balisticos (num caso onde o autor interroga se nio se trata-
ria da taboa dos alufas), casca de cagado, papeis com cabel-
los, ferradura cnvolta em pannos, pacotes com terre de
eemiterio. .. um boneco de céra cravejado de alfinetes, etc,

Somente num caso, em Guarulhes, o curardeiro “inven-
tara um ritual conplicado, feito para interessar os caboclos:
a “donsa da polvora” — em que o explosiva cra espalhado
uo chio, E todos dansavam 4 vol'a, obedeeendo aos riscos
de giz feitos pelo fciticeiro, hailando nolte a fio, ao som de
pandeiros e zambunbas. Seguia-se a “resa do sapo secco”
¢ o “cangeré”... (192), Transposigio de legitima ma-
cumba, com o “ponto”, a “pemba”, a “polvora”...

“Macumba” & loje um tenno generico en todo o Brasil,
que passou a designar ndo s6 o5 cltos religiosns do Negro,
mas varias praticas magicas — despachos, cituaes diversos...
que as vezes s6 remotamente guardam pontos de contacto
com as primitivas formas religiosas transplantadas da Africa
para cd.

Hoje, ba macumba para todes os effeitos. A obra do
syncretismo nio conhece mais limitagdes. A macumbe inva-
diu todas as espheras. Ella csti ma base dessa magia po-
pular brasileira, que herdou muita coisa do Negro, mas tem
tambem raizes fortes nesse corpus magico, de origens penin-
sulares europeas, compendiada rnos livros populares das

1923 I4, itid., pag. 138,

12
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edigdes Quaresma: “Livio das Bruxas”, “Livro de S. Cy-
priano”, ete. (193).

Ha macumba para tudo, até... para tirar no jogo o
bicho, como registei recentemente no Nordeste O seguinte
exemplo bem o documenta. E’ wmwa cragio-macumba em
“intengio dos caboclos guerreiros da jurema’, para “tirar”
no bicho”, onde se nota a confluencia des santos catholicos
e dos “encantados” afro-anerindios (194):

Eu fago csta oragio com os poderes de Jesus Christo e
Maria Virgem. Quero em sanho, em cspirito vér, ouvir ¢ cor-
versar com o rei dos Guerreiros da Jurema parz que elle me ¢
uma esmola pelo amor de Deus. Caboclo de Penna, me acor-
panhe em sorho para que cu veja ¢ conhega a verdade e os
poderes da Jurema ¢ dos Guerreiros da Jureinia; mostrai-me em
sonho claro ¢ bem visivel o aninml, ceutena ou milhar da loteria
de amanhl.  Jurema tenha picdade de mim sou cu gue ilie pego
¢ por necessidade me vejo obrigado a lhe pedic esta esmola pela
amor de Jesus Christo. Caboelo de Penna techa compaixio d¢
mim, fazei-nie csta caridade pelo amor de Deus todo poderoso
({Na hora de deitar-se, accende-se uma vela pequena e deixasse
accesa. No caso de sonhar e se acordar, estando a vela accesa,
pode apaga-la).

A imprensa caricca regista frequentemente casos de
despacho, j& denominadas “macumbas”, mas em varias cir-
cumstancias. No sport, por exemplo:

“0O Globo” (Rio), 17.12.1938 — Walter imimado o “engulir”
quatro bolas... — O curioso destivg da mocvmba conlrs o Flaweng?

(193) Vide Arbur Ramos, O Foltlore christds do Bratil, loc. cit, fas
47 ¢ sz,
(194) Id., itid, pag. 69,
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— O vigia do stadium do Flamengo, na Gavea, ficou olhando
para o garato que vinha dar a anoticia. Perto da estatna do
athleta, tinkam posto uma gallinha morta, charutos, vintens,
farofa amarclla. E uum papel, os nomes dos jogadores, ao lado
do nome de Oxum, Pemba, Orixdé ¢ de outros cidadios da
macumba. ..

~— E wvoct viu quen foi que fer aquille?

O menine abanou a cabega. Nio, nio tinha visto.

— Vamos i,

Quando chegaram, estava tudo desmanchado. A garrafa fora
qucbrada.  E os objectas tinfiam desapparecido. Restava apenas

o papel onde se la:

— “Walter, em nome de Orixé, cu te intimo a dcixar passar
quatro bolas. Sendia, todas as desgragas do cée, do inferno..."

O resto nic se padia ler, pois o papel estava rasgado, Mais
adiante, os nomwes de Domingos, Martim, Leonidas, eram assigna-
lades por cruzes.

Um rapaz veid ao cncomtro dos reporteres e csclareceu ¢
mysterioso cesapparecimento da macumba;

— Ia passando um mendigo, Eu de longe vi quando elle
s¢ encostou e aparhando o charuto, accendew com o proprio
phosphoto do despacho. Embruihou a gallinha morta no jornal
e recotheu tambern a farofa amarella. Qs nickeis, guardou-os. E
foi embora para casa, commemorar o achado com um banquete. ..

“O Globa” (Rio}, 15.7.1937 — Fla-fin na macumba — Mens
sagem de amor que sc wistira com “scores de “fool-ball” — Se @
macumba wio fosse, a despeito de tods o seu prestigio, uma coisa
prolibida pelas leis om nosso paiz, a gente veria nos letreiros gque
marginam as estradas de ferro e as rodavias, annuncios assim:

“O senhor quer resolver os seus casos de amor, ganhar no bicho e
alcangar tudo o que deseja? procure o ‘ pae de santo” fulano de tal”.

Mas as lcis ndo permittem esta publicidade pelos caminhos do
Brasil. Ninguem pédde recommendas que se aleance a realizagdo
de todos os descjos procurando um homeni que ae som de tambores
barulhentos, na calada da noite, recebe ¢ espirito de “caboclos”, que
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tém prestigio nesse astral desconhecido, mas onde os ouvides se
apuram até o ponto de serem ouvidas tadas as lamentagdes e sup-
plicas dos humildes, Da-s¢, no entanto, com macumbas ¢ outras
coitas, que se persegueni: deseavolvem-se num verdadeire milagee
profano de multiplicacio.

Em Iraji todo munds sabe onde fica a Villa Maria, E ninguem
desconhece alti a residencia do “pae de santa™ Francisco de Paula
E’ aquella casa velha, quasi arruinada, de grande terreiro, & frents,
donde noites inteiras siem para o silencio da vizinhanga o barulho
dos atabaqueg ¢ o rumor das preces cantadas. La dentro ha wma
sala branca. A um canto o altar cheio de daces, velas, dittheiro ¢
imagens dos patronos da “magia negra”. Menos luxo do que
sala de ara¢des do “Jubiaba™, o macumbeiro rica da Bahia que tem
hoje, honras de um romance. Mas, no entanto, bem frequesntada
Vio para 14 de phardes abrindo riscos de luz na estrada tortuoss
aquellas limousines que causam espanto em Irajd.

Geute do povo — operarios, lavadeiras, homens sem profissio
— ¢ gente rica costuma apparecer afi para falar & wm prelo, ally
de voz mansa, gestos ientos. B elle 5 “Pac Pedro”. Vio lhe
pedir que resoiva problemas que ndo tem solugio facil no terra a
terra dos recursos communs, O macumbeiro recebe-os ategry,
sorridentz ¢ paternal.  Entram para a sala branea, fazem oragdes
¢ voltam para o “terreirn”. E depois todos regressam na esper
rapga de que tudo alcangaram.

Deixam com “Pae Pedro” einco ou scis mil 1éis. De len
branga. Para os doces dos “protectores”. I pensam, taivez, que
comtraram a felicidade. Bom prego.

A maior parte das aspiragdes de muilos mortaes s¢ resume F2
amor ¢ no football. Nas macumbas € quasi sempre Cisto que &
trata. O homemn que brigou ecom a muiher ¢ ella “sahiu de casa”
na ansencia delle nio deixando enderego, ~vae pedic ali, que Sio
Jorge dé um geito. O “fan” de um club, tanbem, implora a Sao
Cosme que favorega o “score” do seu “team”. Os pedidos sio
escriptos numa folha de papel, dobrados sebre o sélo e ali pregadss
por um punhai. I’ o “ponto”. Reza-se, entio, ¢ dansa-sc.
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A L* Delegacia Auxiliar teve conhecimento, talvez por inter-
niedio de alguem que nada conseguiu na macumba de “Villa Ma-
ria” dos trabalhos que faziam ali. Foi a:é 4 easa do “Pac Pedro™,
Deteve o macumbe’ro ¢ apprehiendeu os seus instrumentos de
magia. Fstavam no solo varios pontos {irmados. Abertos o3
policiaes liam og seus dizeres. Uns se referiam a0 jogo do Fla-
iengo, outros tinham o nome do Sr. Bastos Padilha, presidente
dessa entidade sportiva, os ultimos eram de assumptos do cora-
¢do. Amor ¢ football com as sympathias de Sio Jorge. Pelos
cantos receitas curiosas daquellas praticas sombrias. “Pae Pedro”
nada quiz explicar iz questio em guardar segredo o nome dos
scus “freguezes”.  Assim a policia nin soube queny tnha mau-
dado mensagens de amor, nem pedido 2 Sio Jorge, um resultado
favoravel ac rubro-negro para o proximo Fla x Flu.

Outras vezes, por espirito de “humour®, mas <alvez com
fortes contingentes de creuga, $30 os proprios esportistas
que preparam a “macamba” contra os seus adversarios:

“0 Glebo Sportivo” (Rio), 5.11.1938 -~ O “despache” dos
vascainos aos fricolares — Na Magia Negra ha crentes de varias
linhas. E dentro das proprias liwhas ha “caboclos™ que tufam por
ideacs dificrentes. A linha de Umbanda & a mais poderosa, “Vira
Mundo” ¢ “Caboclo da Matta” sio dois inimigos irreconeiliavels:
Quando os dois se encontram 0o mesmo “tesreirn”, a “macutuba”
tem de acabar, do contrario o “cavallo” nfo resictird 4 futa.
Difficitmente  Vira Murdo ¢ Cabéclo da Matia aproveitam os
“cavallos” dos crentes. Quasi scrpre “encarnam’ nos “cavallos™
do Pac de Santo, Cambono, Assistente ¢ Sceretario.  Estes sio
poderosos ¢ comnsegueni dotinal-os dando-thes a “pinga” € ©
“pito”, ecicmentos preferidos pefos espirites da Magia Negra.
Zeca Mulambo domica com facilidade Cabbcte da Matta seu guia
espiritual. No enaate, Vira Mundo nio desce a0 seu “terreiro”
por ter grande rancor aos “brarcos”. Ha quem aifirme que Vira
Mundo foi “desencarnado” por uma bala de colonizadores brancos
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na Africa, nas margens do tio Cunecne e, dahi, o seu pavor nelos
caucasicos,

Q "Despacho” dos vascaints 205 tricolores foi o maior ceri-
monial da magia negra feito até boje ne Brasil. Os miaiores vilos
da Linha de Umbanda formaram o ““imberg" que ficou assim

constituido; Pae de Sanle, Zeca Mulanbo; Camhons, Cabinhg
Secretaio, China; Assistente, Caroilinha; Capataz de Terreito,
Alvinho. Cinco “surdos”, vinte ' tarmborins”, oito “cuicas™

oite, mas Caboclo da Main
“cavalio®

A cerimonia comegou 4 e
ad desceu &s tres horas da aanhll, procurande o sen
predilects, o Pae de Santo Zéea Mulambo.

Cabdelo da Matta disse quem ¢ o protector de Jocl ¢ Oscaring
Disse nque o keeper vascaino levou para o dormitorio do Vase
da Gama um urubid com despacho do Vira do Munde, que “virou
toda a vida delle”,

— Custou p'ra en “desatrapaid™  Agora “ti mié”, eh...
ek)... Vé marrd as perna dos papagaic Num dianta Vira Munde

O Secretaric China perguntou ac Cabaclo da Matta se ¢
Vasen podia ganhar com o “Despacho”, tendo o me2zmo respons
dido:

— Os papagaio t4 marrado; num péde andd, chl... ehl-.

Qs papagaios sio jogadores do Fluminense

Agora a nossa pergunta: Venzeri o Vaseo?

Cabodcio da Matta affirma que cim.

Em alguns casos, a “macumba’ ¢ dirigida contra um
autoridade:

“Diario da Noite” (Rio), 23.2.1927 — Macumba conlre 0 d

reclor de obras publicas — Foi caconlrada, csta wanhd, no jard™
do Hosgital Bstacio de Si uma macumba completa. Popuiarey
Fo dis

curicsos, cercaram © estranlio achado, chamando a atleng
utoridades,
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Trala-se de um caixdo funcbre verde, coberto de rosas, com
gadiehas d’Angola e dois sapos riortos, com a bocca cosida, farofa
amarcila, dinhiciro em cobre e um santo.

Junto um bithete, acompanhade de um retrato.

Reza o bithete:
Obras Publicas”,

Aqui estio os restos mortaes do diretor de

“Diarip da Noite” (Rio), 15.7.1937 — Macumba sportiva -—
Tudo para o presidente do Flawengo deirar g direcgdo das especiali-
zadas — A macumba estava em pleno funccionaniento ¢ o “ trabalho”
estava sendo {cito para que o sr. Bastos Padilha delxasse a dicee-
¢ic das Especializadas.

Bastes Paditta ¢ Dori Kruschner estavam na “eseripta” de
Ogui, que servia como ponto dos macinbeiros installades na
Villa Maria, na longinqua zona de Iraji.

O batugue, num rythino cadenciado, se ouvia de longe; os
defumadores, tocados pe'a brisa, chegavam ao nariz de transcunte
que sornolento, procurava o lar, apés um dia estafante de tra-
balfic

E est: dava de hombros, por sor cuisn muito cormmum naguellag
paragens.

Fstava em plena funcgio o terreiro de pae Francisco de Paula.
Uimna multidie de gente, borborinhzute, fazia tedas scemas come
muns las macumbas,

Tram pretos, mulatos ¢ braries rue entoavam canticos, que
sc atiravam ao terrciro estrebuchando, em fim, que faziam toda
uma série de coisas divbolicas.

Pae Francisco de Paula estava manifestado com o cspirito de
Maura de Azevedo, protegido por pac Pedro, com o ponto de
Qgum,

A amarragdo estava feita para o sr. Bastos ¢ Dori Kruschner,
do Chib de Regatas Flamengo. Elics deviam abandosar as Es-
pecia‘izaday e ingressar na C.B.D.

" Duas taboas com fegendas escriptas a giz, determinavant a
sentenga.  Os nomes daquelles dois paredros, cscriptos 1 lapis,
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num papel branco, estava no centro de uma das taboas, preso o
papel com as dois classicos ponteiros.

E o “trabalho™ continuava ininterrupto,

Em todos os pontos do terreirg viam-se petrechos para o
servico. Pembas, pontos de Ogum, Ponteiros, Catimboes, Guias
de Ogum, Qrixd, ¢ Ex{, paineis symbolicos, necessario para uim
“servigo” de alta monta...

Os macumbeiros ormamentades a capricho mostravam  garbg-
samente as indumentarias enfeitadas de pennas de galfinha preta
que foram mortas especialmente para o referido “trabalho?

Nessa altura, quando a macumba cstava em meo chegou 0
homem que estragou o trabathinha.

Era n detegads Frola Agunr com alguns dos seus auxiliares.

5. S. entrou cout o seu “diakecto”, tambem ecnbecia da girir-
gonga, porém, na materia que lhe esta affecta que é aquella da
Codigo Penal.

“Tintareiro” “

cana”

dura, flagrante...

“O Globo” (Rio}, 7.5.1938 - Macumba contra o delegade Froto
Aguiar — Todos presas em flagrante — O commissario Alcen Re-
zende, do 24.° districto, fazendo-se acompanhar e guardas ¢ sol-
dados, deu hontem uma batida na casa de Francisco Pereira da
Silya, 4 rua Visconde de Maceid. Em consequencia, foram presos,
em flagrante, varios individuos, que se cncobtravam reunidos para
uma sessio de macumba. Apos ura busca pelo interior da casy,
aquclla autoridade apprehenden tres gallos de briga, usados mas
reuniGes pelos macunibeiros, uma talioicta com varjos signacs fei-
tos a giz e farto mterial destinado is estranlias funcedes. Tam-
bem foram ecneontrados numerosos “pontos”, on sejam pequends
pedages de papel com os nomes de pessoas odiadas pelo nwcum-
beiro. Num delles estava cscripto o do Sr. Frota Aguiar, defegade

Até as residencias de gran-finos e as cstagdes de radio
a macamba j& invadiu:
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“Diaric da Noite” (Ric), 31.5.1939 — Mcois num palacete do
Travesss Navavyo — Presos o mocwnbeiro e g enfermeira — A
1.* delegacia auxiliar acaba de rcalizar importante diligencia na
casa n. 135 da travessa Navarro.

O commissario Antunes, acompanhade dos investipaderes
Mello, Bezerra ¢ Octavio, prendeu ali em {lagrante quando reali-
zava uma scssio de magia negra o macumbeire Raul Monteiro,
que sc achava em companhia de varias pesséas, inclusive a enfer-
meira da Cruz Vermellia Oiga de Aguiar a quem attendia.

A diligencia foi feita em virlude de uma Cenuncia aprasen-
tada 4 1.* delegacia auxiliar, por um cavalhcire que solicitou fosse
occuftado ¢ au nome.

Segunde o denunciante, ¢ macumbeico cstivera na casa men-
cionada, residencia do engenheiro Fred Lining, {evando vm cordio
¢ uma medalha de ouro, Ficara de voltar hoje is 11 horas, para
realizar wm “trabalho” destinado a conseguir a felicidade de uma
senhorita residente ali com a sua familia,

A’ hora indicada, a policia s¢ achava de espeeita, quande o
macnmbeiro chegava conduzinds um grande embrulho de apetre-
chos destinados & sessio de magia que ia realizar

Proso em flagrante, foi levado para a 1* delegacia auxiliar,
onde foi autuado. Interrogado, declarou que costumava fazer
sessGes, na casa em questde, ds quarlas-feiras, estando para isto
autorizado pelos respectivos moradores.

Raul Monteiro quando foi surprehendide fazendo o "traba-
tho™ tinka ro pescego o cordio de oure fque levara na vespera.

O publico carioca tem assistido até a irradiagdes de
“macumbas”. E dizer-se que o Negro tewr sida responsa-
bilizado por isso! Uma das estagBes do nosso broadcasting
tem feito mais de uma cxhibigio, para uso turistico, das
macumbas dos morros <o Rio. Ainda mais: conhecida actriz
negra, de passagem pelo Rio, exhibiu-se num dos nossos
night-clubs em scenas de macumba, que assim adquiriu o
prestigio de great-atiraction nos numeros de cabaret. ..
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Hoje, no Rio, 2 macumba estd commercializada. O qu
é mais, nternacionalizada. B o negro quasi nenhuma inter
ferencia tem nisto. Os mais celebres “paes de santo® é
Rio sio mulatos ou brancos. E as casas de negacio, de
“macumba”, do Rio e de Nictheroy cstio nas mios de pir
tuguezes. O seguinte excerpto de magnifica reportagen:
de Gongalves Fernandes, dd uma ideia exacta do phenomcro:

“Diario da Noite” (Rio), 5.10.1938 — O malandro applica o
“eonto” wp fwrisia — “Porque nas macumbas, TOTCUC UMM WAt
ba...”. Doutrina-se aqui no Rio em cada esquira sobre a ma-
cumba. No bas-fond da cidade vé-se o caso macumba de angu's
differente, o malandro jA esta certo dc gque a macuniba interesa
a0 gri-fine (ndo o interesse que 1&m os estudiosos sinceros), 20
turista, como curiosidade local. Mas onde estdo as verdadeiras
mactmbas do Rio? O malandro niio sabe bem ao certo. Sabe
de algumis que ji procurou para o “servigo” de que necessitava
Mas estas sio “fechadas”. O candomblé semnre foi uma coier
fechada =o estranho. Nio serd difficil arranjar a coisa, raciocind
a esperteza do heroc: entio, fagamos uma macumba. Ellc sabe
de ouvir dizer algumas toadas. Precisara de toadas mais perfeitss

Que faz? O malandro sabe lér ¢ ¢ quasi diplomada... Vit
4 fvraria ¢ compra um dos livros de Arthur Ramos, de Nim
Rodrigucs, de Edison Carpeiro ou Gongalves Fernandes. Léa
observagio ¢ deeéra lindas toadas we varias nagses, dos varios
terreiros do Norte, arranja que sc espalhe ali, naquelle morro sm
— uma authentica inacumba, (Al os velhos babalorixds &t
Bahia ¢ do Recife que jgnoravam o que signifiea authentico mis
sabiam zelar a religiosidade dos scus xangdsi). E os turi
chegam, Turista brasideirissimo em viagem dn prazer incontido
pelo ferritorio Morro da Mangueisa. .. ...E aqui vac o mais admi
ravel de tudo: sabem quem negecia com estas coisas cheirande
a Africa? serd um mulato, um negro mina, uma preta vetha?
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Nio senhor! E’ um portuguez branquissimo, profundamente
entendido emy “trabalhos”  (sic). Cultra de livro. Apren
nos ensaios,

— Terd o senhor por alii uma pedra de Xangd?! falamos
para elle.

~ “#%! (ar de interrogagio, sorsisn leve de irenia...) Hum...
Referc-ce 4 pedra de meteorito?”

— Sim, uma daquellas pedras de meteorito. .., digo cu.

— “hum... Esta aqui é para trabalkos no tmar... vio ¢ a tah
A outra, 1 que pergunta é artigo care...” (Crmo quem ndo quer
abre mma gaveta ¢ mostra a pedra negra).

— Quanto?

" Seiscontes mi} réis”,

-~ " Seiscentos mil réis " ?1

— YL 56 resta esta aqui. Vieram doze da Africa. Resta
esta..."

-~ Nio chega para meu bico...

O dono da casa de artigos para feitigaria di com os hombros
e guarda na gavete a pedra magica.  Antes diz em tom de la.
mentagio:

— “Comt esta pedrinha faz-sc coisas... E'a pedra d'Alvenel”

Neste niomento chega uma mulatinha de cabega aiisada
Diz para o howmem:

-~ Tem tres cscamas de cobra?

— Cra tres cscamas!  Tenlo guantas quizer!

~— Mas s& quero tres escamas...

~86 Ihe posso vender um pedago de couro de cobra. O
menor vae por uns cingo mil...

~~ Mas sd preciso de tres escamas ..

— Ora esta' Compre o pedago e tire quantas escamas
precisar]

A nulata vacilla ante o prego ¢ procura outra loja.
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Volta a conversa com o reparter: “Mas entid o senhor gosta
disso aquiz  Olhe: tenho aqui uma herva, vinda da Africa, que ¢
um prodigio Faz separar noivo de¢ noiva, muther de homem,
“é um Deus tlivre”...

Mostra a collecgio de lindos collares dos usados nas mazum-
bas... Custam mais caro do que os collares importacos da
Stoper. Os bonecos .de macumhba sio realmente maravilhoscs.
Custam' mais caro do que qualquer estatucta para decor, Ha
outros Dbonecos caros: sio os destinados A feitigaria sympathica.
Ha uma infiridade de accessorios: buzinhos, incenso, hervas, rabio
de tatd, couro de cobra, dente de jacard. Numa vitrine amon.
tdam-se os tabletes rosados de aboncte “da Costa”: & para os
“preparos” de certo “traballio”, de “despacho”.  As figas amon-
téam-se: dividern-se em duas categoras principaes: as de cinco
e as de scte dedos — estas “viradas para todos os fados”; ¢ de
todos os tamanhos, desde a pequenind, de arruda, até a de cin
coenta centimetros, cncimada por uma cabega  esculpida.  Mais
caras do que wna esculptura de Coezo...

O reporter interroga 0 homem: para que ella queria as fres
escamas de cobra?

— “Para que. hein? para que, hein? (bate uma pancadi-
rha no hombro) Antio o senhor nio sabe para que? Ora estal
Para “Tra-ba-lho™!

Magia e simulagio. E’ esta a situagiio actual dos cultes
e praticas magicas nos principaes pontos do pa‘z. Diz-nes,
porem, a ligio da psychiatria que o bom simulador tem um
fundo rea! na sua simulagio. O malandro dos morros do
Rio, quando s'mu'a, vae na realidade, huscar suas proprias
razdes inconscientes, e auto-suggestiona-se dentro das suas
praticas.  Ainda persiste, nessas capas. atrazadas, um ferte
contingente pre-logico, niagico-emocional.

O que & cathechess niio conseguiu (repito: néo por in-
capacidade anthropologica do negro), consegui-lo-ha a cbra
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lenta 12 cultura. Nio se podem modificar representagdes
collectivas ou categorias affetivas do sobrenatural do dia
para a noite, E' um trabalho demcrado de varias geragaes,
visatdn a substituigio dos clementcs mysticos e pre-logiccs
da mentalidade primitiva por elementos racionaes, novas for-
mas de pensamento, oude o logro, a abusio, os fantasmas...
fiquemn sepultados no dominio do subjectivo ¢ nic cavalguem
a realidade, participande das suas funcgGes.






CariTuLo VI

AS PRATICAS MAGICAS

Nas origens, a magia ¢ inseparavel da religifo. Nio se
pode conceber uma sem a outra e torna-se difficil mesmo
scindi-las. O sacerdote primitivo ¢ a0 mesmo tempo o mago,
o adivinho, o homem-medicira. Mas, se 2 religifo ¢ a crenga
em entidades extra-humanas, implicando uma attitude em
face dessas divindades, a magia torna-se um phenomeno
social, comportando actos especizes que visam a sujeigda
dessas forgas. “O acto religioso, diz Maxwell (195), é uma
prece, o acto magico ¢ a expressio de uma vontade”,  Ora
essa vontade se dirige aos seres sobrenaturaes, e ¢ o ritual
magico propriamente dito, ora se dirige 4s forgas naturaes
¢ entio temos as sciencias occultas. A primeira férma de
magia, que Maxwell chamua sobrenatural ou cvocatoria, con-
funde-se, entre os poves primitives, com o proprio ritual
religioso. Todas as formas elevadas ou degradadas do espi-
ritismo decorrem da magia evocatoria. E' o que descréve-
mos nos cultos de procedencia hantu ¢ suas transformagGes
no Brasil.

€195) Dr. J. Maxwrir, La mcyre, Paris, 1933, rag. 6.
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Alguns povos primitives estabelecem, comtudo, uma dis.
tincgio entre o sacerdote, evocador de divindades bemfaze.
jas, e o feiticeiro clandestino, que tem pactos com os méy
espiritos e usa de processcs magicos de mal-fazer ao grup:
Entre alguns poves bantus, essa distinegio ¢ mantida. 0
grio-sacerdote, Gange ou Quinbands nio se confunde com
o Mloge ou Meloge, o feiticeiro intruso (196). Todos o3
miales advindos ao grupo -— desastres, doengas, cataclismas..
— sdo attribuidos ao Mloge, cuja sorte fica dependendo da
vontade do Quinbamda. Esse caracter prohibido, privads,
definiria mesmo, para alguns autores, como Hubert ¢ Maus
(197) o rito magico. Mas cm geral, magia ¢ ritual religicso
se fusionam, com a unica distincgio do aspecto social ds
primeira, em funcgio do grupo. O grio sacerdote em prec:
simples 4s suas divindades estd fazendo religiio; mas se ess2
prece tem uma finalidade social, por exemplo ad petendan
pluwiam, entdo se torna magia.

¥ isso 0 que acontecia com os negros africanos em sus
terras de origem. Mas transportando-se para wm novo /abital,
as coisas mudaram. O contacto progressivo com outras reli
gides mais adiantadas levou-as a estabelecer wma differeng
entre a religido propriamente dita e uma serie de praticas,
a principio fusionadas aquella, e depois progressivamente
separadas. Q branco incutiu-lhes 2 noglio de scereto e proli-
bido para essas mosmas praticas. E entio surgiu a Jeitigaris
O termo perdeu o primitivo sentido, que foi retomado pelos
francezes: fetichisino. Ha, portanto, o fefichisuio-religifo e

(156) Vide Lodisiau Batotha, Angols ¢ Costumes Angolenscs, citr, psin
(157) Cit. por Maxwell, op. ob, pag. 9.
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feiticaria-magia fetichista. Ja vimos que o pae de santo nio
quer se confundir com o feiticeiro au o bruxe. No nove
habitat, perdeu o lado propriamente social, reservando-se so
as funegdes sacerdotaes. E a mesma coisa que succeden em
Cuba coino observa Ortiz (198), once a triplice funegic de
sacerdote, feiticciro e agourciro, unidas na Africe, se separa-
ram no novo ambiente social ereado. De modo que vamos
assistindo, para adoptar uma expressio de Ortiz, & progres-
siva desafricanizagdo da bruxaria, entrando todas essas pra-
ticas no dominio da snbrevivencia, O bruxo torna-sc wma
entidade da smale wile ¢ as suas pra‘icas teem que ver quas
sempre com A juctign penal. T cntdo. clle se torra nanigo,
em Cuba (199), feuticeiro crimincso, no Brasil, phenomeno
que, em ultima anaiyse, foi u consequencia da incomprehen-
sdo do branco, querendo apagar pela repressio violenta o
que 5 o trabatho lento da cultura podera conseguir.

O Feitijo ¢ wna realidade brasiieira. “Nos dependemnos
do feitico — escrevia am 1904 Joio do Rio (200). — Nio
¢ um paradoxo, ¢ a verdade de uma observagio longa e
dolorosa. Ha no Rio magos estranbos que conhecem & al-
chimia ¢ os filtros eucantados, tomo nas magicas de theatro,
ha espiritos que incauimodam as a'wes para fazer os maridos
incorrigiveis voltarcm ao thalawo conjupal, ha bruxas que
aba'am o invisivel 56 pelo prazes de ligar dois corpos apai-
xonados, mas neinhum desses loinens, nenhuma dessas hor-

(198) F. Ortiz, op. cif., page. 120 © 262 ¢ s§5.

(159) Vide Isracl Castellano, La brijcria v ol dodignizsa en Cuba, 11
bana, 1916,

(200; Joio do Wio, As refinises do Rio, of cif., pag. 34
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rendas muliieres temn para wste povo o indiscutivel valor g
Feitigo, do mysterioso preparado dos negros”.

O feitio pode ser drecto ou material ¢ indirecio oy
symbolico, para adoptar uma antiga distincgio de Nina Ro
drigues (201). O feitigo dirceto seria um banal eapitu'a de
criminologia s niio viesse acompanhado o ritual magico-
fetichista que lhe dit um cachet proprio. Na realidade, elle
consiste na ministragio directa de substancias venenosas e
nocivas 40 Organismo, was, para o negro credulo, estas yos-

suiriam um sortilegio cspecial responsavel pela sua acgio
malefica. Mesmo quando uma pessoa adoece ou morre,
victimada por um veneno, o primitivo procura wma causa
extra-physica. Isto ¢ um facto geral ¢ Lévy-Bruht reuniy
grande copia de exemplos, mostrando que, para a psyché
primitiva, a doenga e a mworte, mesing quando patentes as
causas directas, sfio attribuidas a influencias magicas (202).

No feitio directo por envenenamento, ¢ esta a expli-

cagio que di o primitivo. “Quando dizemos — escreve Lésy
Bruh! (203) —- que wm envenenamento causou o mosle,
temos a representagio de wm grande numero de phenome-
nos que se seguiram 4 ingestio do veneno, cm determiraca
ordem, A eubstancia introduzida no corpo terd agido, per
exemplo, sobre tal ou tal tecido, tal ou tal viscera; esta acgio
terd repercutido sobre os centros wervosos, attingindo ot
seguida o apparetho Tespiratorio, ete., até que, por fim, hajo

(201) Niny Roddrigues, L'animisme, €le., pak. 63,

(202) Vide LeévyBirubl, La mentalitd primitive, 4% ol Paris, 1923, pk*
20 ¢ sgs.; — I, Lo srumature) ot la vofure dans Js wentalité primitive, P2
ris, 1931, pags. 165 « egs.

(203) Léyy-Bruhl, La wmentalilé, etc., pag. 87
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cessado o conjuncte das funcees physiologicas. Para a
mentalidade primitiva s o veieno age, ¢ unicamente por-
que a victima terd sido condemnada (domed). Estabelece-
se o lago ehtre a mor'e, de um lado, ¢ a acglo fatal do sorti-
legio da outra parte. Todos os phenomenos intermediarios
sao sem importancia, Elles s6 se produzem pela vontade,
sobretudo pelo poder do magico. Se este quizesse, clles
teriam sido outros”.,. “a paralysia, as déres © emfim
a morte produzidas peio veneno ndo sio de reshum modo
effeitos neccssarios de sua presenga no corpo, mas 0s meios
que a forga mystica escolheu para matar a sua victima”.
E’ por isso que os casos de envenenamento levados a cffeito
pelos negros brasileiros, principalmente na época da escra-
vidio, deixam de constituir wm simples estudo de crimino-
logia para se emparelhar com outras praticas magicas oriun-
das das religiScs negro-fetichistas da Africa.

Para se vingarem dos senhores, os escravos ministra-
vam-lhes vencenos, de preferencia os de acgio insidiosa ¢ lenta,
visando alquebrar-lhes as forgas ow mergulhi-los numn estado
de morbidez mental, tangenciando ou mesmo aleangando a
psychose. O Dr. Baptista de Lacerda descreveu-nos, num
intereszante trabalho (204), alguns aspectos da feitigaria por
envenenamento empregado pelos negros escravos. “‘Dizia-se
— escreve este autor (205) — que as substancias vegetaes de
que elles se serviam eram geralmente raizes pulverizadas que
juntavam aos alimentos ingeridos sob a forma liquida. Fei-

(204) ). Daplisla de Lacerds, De wariis plantis venemiferis flosas brov-
Fiensis, Archivos o Musen Nasional, vol. XV, Rio, 1909, gag, 125: Vencks da-
minis o fawmlis propivato. Servitudinis horrores.

(205) id,, ibid., pag. 128.



194 ARTHUR Ramos

ticeiros, isto 6, 0s que possuiam o segredo da planta, fornecian
0 veneno ji preparado, que o-pagem Ou a mucama propinav
nos moinentos opportunos acs senhores.  As victimas dessas
propinagbes comegavam por apresentar uma irritabilidade ds
caracter insolito, revelando-se por actos impetuo'sos ¢ bratacs
praticados nas rclagBes domesticas. A esta phase de super.
cxcitagdo do comego suceedia em pouco a phase de abati-
mento ¢ de indifferenga pelas cousas mais importantes ¢
vida, que conduziz & demencia. Intre os propinadores s
veneno chamava-se —— anmtansar os senhores, expressio pith
resea que cncobria o horror de uma tragediz domestica em
que 0 escravo erz o algoz e o senhior a victima,

“Outras vezes, o effeito produzide cra o de uma gas-
trite rebelde, que trazia o definhamento progressivo da vie-
tina, levando-a até as portas da miorte.

“Por mais que inquerisse, nunca me souberam dizer
com precisio de que plantas tiravam os escravos o veieno
que propinavam aos senhores: apontavain-me a raiz do pipi
da esponjeira, o estramonio, o herva-moira, a taioba ou faji
sclvagem — plantas narcotisantes, irritantes e paralysantes”

Bssa descripgio, um tanto eschematica e apressadg, nie
nos di conta da identificagio dos venenbs e da sua acis
physiologica. No emtanto, alguns destes ja sdo bem conte:
cidos ¢ o eminente naturalista Padre Camillo Torrend i
dicon varios delles nos seus trabalhos sobre a flora &1
Bahia (206). O pipi ou tipi, tambem.chanada raiz ou her

(266) Padre Camillo Torrend, Contribuicles pora o flora do Bubis, A
Torde, Babia, 3.6-1932, ¢ outrcs numeros — Vide aina Joaquim Monlei &
minhod, Das plantas toxicas do Drasl, Rio, 1871, ¢ Botanica Cerol ¢ Bledi,

tome XIII, Ric, 1884, pags. 3117 e sgs.: lista de substancias venenosas ¢ B
dicamentaes,
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da Guind € raiz de gambé é a Peliveria aliacca, pertencente
a familia vizinha das phytolaceas. “Caminhod -— escreve o
padre Torrend — affirma ter feito estudos especiacs sobre
a acgdo desta planta e ter chegado & conclusio que enventna
lentamiente, causando a principio uma super-excitagio, insom-
nias ¢ allucinagdes, e depois cymptomas oppostos de amolle-
cimento (207) cercbrai e morte, 0 que permitte comprehen-
der o nomie de “amansa senhor” que the davam os negros
quando a davam a seus amos geniosos”.

Cutra especie confundida com a precedente ¢ tambem
chamada “amansa senhor” ¢ a herva louco {Plumbago scan-
dense, da familia das plumbaginaceas), chamada nas colonias
nglezas “a herva do diaboe” (dewil’'s herb), em vista das
suas propriedades maleficas. A Jierva mofra, tambem cha-
mada Jerva de bicho (Solenwm sigrim, 42 familia das
polygonaceas), a esponfeira (Acacia Fariesiana, Willd.) ¢
a tainba (Xanthosoma sugittacfoliunt), todas ellas teem ef-
feitos vencnosos ainda ndo perfeitamente estudados. Muitas
outras, mais ou mengs conhecidas pelos negros escravos,
foram descriptas por Caminhod. Os negros usavam ainda
o vidro pulverizado e o suor de cavallo, a que attribuiam
acgiio vencnosa. O veneno aripd, preparade da cabega da
cobra cascavel, era tambem muito conhecido ¢ utilizado pelos
negros ¢ caboclos, nos fempos da escravidio. O quebran-
to (208) dos fithos de branco, attribuido a praticas de fei-

€297)  Amollecimento, certaments mo sentido filerit ¢ ndo medice (a neta
& minka).

(208) O quebranto sevelavase, esereve Daplista de Lacerda, “pela paliides
da crcanga, fendencis constante 7o somno, olbar amortecida ¢ indifferensa para
os brincos da sva idade. Essc estado curavase medianie benzeduras, acempa-
ahadas de aspersbes com wm raminko de arruda®, (loc ot pag. 128).
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tigaria, era tambem a consequencia, nitas vezes, de um lento
envenenamento pelas mucamas ou negros familiares da casa,
Em Cuba, asseverou Ortiz que o enveucnatiento por feitia-
ria nio é coustante (209), mas logo observa que o negro
se utilizava de substancias toxicas nos seus eimbds, nio tendo
necessidade de recorrer ao vencno directo, por medo a s
descoberto pelos senliores.

Ha substancias que, embora nio venenosas, produzer
cffeitos diversos e sdo por isso utilizadas nas ceremonias o
culto ¢ nas praticas da feitigaria. Unma das mais conhenidas
¢ a maconha, a que ja fizemos veferencia ¢ tio bem estudads
pelo Dr. Rodrigues Doria. A placta, que nada mais ¢ do
que o canhamo indiano (Cannabis satfva, var. indica), chegey
ao Brasil, através da Africa, onde ¢ conhecida pelo nome d
liamba, riemba, diambe, pango ou fuwo de dngola. O pro-
prin cultivo da planta, em certos pontos do norte do Bras’
¢ acominanhado de praticas magico-fetichistas: cuidados de
que cercatn a planta, colheita que ndo deve ser feita ma pre-
senga de mulheres ¢ gutras interdicg@es.  Ji vimos como 2
maconha é utilizada nes candomblés, nas ceremonias liturgicas.
Nas praticas de feitigaria tambem. “Entre uds — cscrewe
o prof. Rodrigues Doria (210) — a planta é usada, como
fumo, ou em infusic, e entre na composiGio de certas bebe
rapens, empregadas pelos feiticeiros, em gerat pretos afric-
nos ou vellios caboclos. Nos candomblés — festas religiosas
dos africanos, ou dos pretos creoulos, delles descendertes.
¢ que lhes herdaram os costumes ¢ a fé & empregada pan
produzir allucinagfies e excitar os movimentos nas dansss

(209} Ortiz, op. ., pag. 231
(210} Dr. Rodrigues Doria, O fumadores de maconka, of. ¢ity PIf 3
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selvagens dessas reanides barulhentas. Em Pernambuco a
herva € fumada nos catinbds — lugarcs onde se fazem os
feitigos, e sio frequentados pelos que vdo alli procurar a
sorte e a felicidade. Em Alagdas, nos sambas e batuques,
que sio <ansas aprendidas dos pretos africanos, usam a
planta, ¢ tambem cntre os que porfiam na colcheid, o que
entre o povo rustico consiste em dialogo rimado. ¢ cantado
e que cada replica, quasi sempre em quadras, comega pela
deixa ou pelas ultimas palavras de contendor”. E mais
adiante, sobre a symptomatologia da intoxicagio por csta
planta (211): “Os symptomas apresentados peia embria-
guee da maconha sio variaveis com a dose fumada, com a
proveniencia da planta, que pode conter maior quantidade
dos principios activos, com as suggestdes, e principahinente
com o temperamento individual. Um estado de hem estar,
de satisfagiio, de felicidade, de alegria ruidosa sio os effei-
tos nervosos predonvinantes. ' esse estado agradavel de
cuphoria que leva a maior partt dos interessados a procurar
a planta, a cujo uso se entregam com mais ou menos aferro.
As idelas se tornam muais claras ¢ passam com rapidez deante
do espirito; os embriagados falan demasiadamente, dio cs-
trepitosas gargalhadas; agitam-se, dansam, pulam, caminham;
wiostram-se amavels, com expansBes fraternacs; véem objec-
tos phantasticos, ou de accordo com as ideias predominantes
no individuo, ou com as suggestdes de momento. Dizem
que a embriaguez da maconha mostra o instincto do indivi-
duo, como se attribue no vinho — in vino weritas. Algumas
vezes (o cm beberagem para obterem a revelagio de segre-
dos. A csse estado segue-se 4s vezes somno calmo, visitado

(211) {d, ibid., pog. 9.
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por sopbos deliciosos. Ha na embriaguez da maconha o
facto interesante de, apds a dissipagio dos phenomenos, lem-
brar-se o paciente de tudo o gue passcu durante a phase do
delirio”.

Comao se v&, & isso um Simples capitulo da allucinose
aguda dos bebedores, principalinente dos opiomanos e fuma-
gores do baschich, de que Moareau (de Tours) nos tragou
um quadro classica (210). A maconha sahiu das macum-
bas e catimbos e se alastrou pelos quarteis, prisdes e nos
grupos da mala vita brasileira.

Em pesquisas nais recentes realizadas em Alagoas
(1934) ouvi alguns fumadores e maconha que a fumavam
numa especie de cachimbo como o que vem illustrado ma
fig. 23. O negro Azeito, de Pilar, que fuma maconha desde
pequeno informa-me que aprenden a usar assim.o fumo -
vado, porgue “fumando em cigarro puro ou depois de aguar-
dente, avareia”, isto é provoca uma cxaltagio fora de com:
mum. Observei em Azeitio aquelle estade de euphoria, j2
verificado pelo Dr. Doria.  Logo apés as primeiras bafo-
radas, o negro tornou-se loquaz e comegou a recitar uma e
rie interminavel de versos.  Diz costumar passar assim horas
inteiras. Entre wna e outra serie de versos, faz nma prus
¢ exclama:

Ajue, marical

Colbi uma grande quantidade destes versos, que publi-
carei numa segunda cligio praxima de “O, Folk-lore Negro
do Brasil".

(310) Morcan 1 Tours), Du baschisch ot le Ualisvarion meniale  E0v
s paychologiques, Parie, 1845.
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Nestes ultimos tempos, a policia carioca vem descos
brinde ne Rio, uns antros de fumadores de maconha e até
plantagbes da herva em alguns morros e pontos afastados
da cidade. As scguintes transcripgdes de iornaes diarios,
dio wna ideia da diffusio do vicio.

“ Diario de Noticias " {Rio), 11.8.1935 — A cidade infestads pela
sacorha — Numa diligencia no morro da Favells ¢ da Swmide... —
A cidade vem sendo desde muite abarrotada de uma verdadeira
orgia de cntorpecentes, o vicio se generalizando de tal forma que
até nas camadas inferiores a toxi iz vem estabelecendo bases.

Antigamente $6 os quc podiam pagar caso se entrcgavam ao
uso ¢ abuso dns alealoides como a cocaina, morphina, heroina ¢
muitos outros, na maior parte derivados do opie. Hoje, com a
utilizagdo de plantas nativas do Brasil, até no morrn da Favella
& vulgar o uso dc cntorpecentes,

A policia tem lutado temazmeate contra essa invasio do ter-
rivel vieio ¢ agora acaba de descobrir, por nm acase inteiramente
fortuito, toda a trama venenosa que se urdia ha bastante tempo
no seio rdeseas classes inferiores nnde se vulgarizava, diz a dia
nais, o uso daquelles terriveis veieros.

Foj ha dias sclicitado o soccorra du Assistenciz Municipal
para um homem que apresentava syinptomas de intoxicagio, na
rua Salgado Zenba n. 27, casa de habitagio collectiva, Havia elle
fumado certo cigarro offerccide por um amigo, apés o qual per-
dera os sentidos c ficara nequelle cstado.

Interrogade habilmente pela policia declarow chamar-se Ma-
noel de Oliveira, contar 22 annos, ¢ solteiro ¢ brasileirs, residindo
na casa em que foi soccarride.

Disse mais, quc o scu companliciro Antonio Vicente de An-
drade, residente na mesma casa, The offerecera ha dias wn cigarro
feito com certa herva, cujo fomo daria o prazer de, sonhando, ver
coisas bonitas, deslumbranics mesmo, sem que a sua saude nada
soffressc.  Tentado por tio captivante offerta, accenden o© tal
cigarro e, 4s primeiras baforadas, sentiu que a cabega latcjava
horrivelmente e que os seus incmbros eram tomados per uma
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lassiddo inexplicavel, incapacitando-o para qualquer movimento
Sentiy, deposis, que ao redor tudo comegava a girar, sabrevindo,
entdo, qualquer coisa que nio sabe explicar ¢ perdeu os sentidos
em scguida,  Accordou, depais, na Assisteucia

Disse, ainda, que o tal amigo que lhe offerecera o fatidics
cigarro estd habitrado a fumd-los ¢ tambem, que, 1o morro ¢a
Favella sio innumeraveis os homeus ¢ niuhercs que de tal fumo
fazem uso.

Sabia, ainda, que os cigarros cram vendidos aos que os dese-
javam por um barbeiro residente naguelle morro, chamado Ata-
liba de Andrade.

Com esses ¢ cutros dados que ji pos.ia, o commissario Ly-
rio, da Primeira Delegacia Auxiliar, encarregado da Scegin de
Toxicos ¢ Entorpecentes, entrou em diligencias com a tarma que
chefia para desiiacarar finalmente os vendedares ¢ os viciados no
uso da maconhy, que ¢ o nome do hypnotico. ..

...0O depoiniento de Antonio Isidro (fornecedor-mér da
planta, que ¢é vendida pefo barbciro e outros) foi feita mais ou
menos nos seguintes termos:

Disse ellc ser alagoano, malura) e Maccid, sendo no scuv Es-
tado natal muito vulgarizada a cnltura da maconba.  Assitn, nas
localidades de Peredo, Piassabugu e muitas outras de Alagdas,
como dos demais Estados até o Maranhio, ¢ muilo commun: o
cultivo da planta, servindo as suas folhas para chis ¢ sendo deflas
feitos os cigarros, que os naturaes fumam abundantemente ¢ cujn
exportagio para o Rio de Janeiro ¢ consideravel.

1a cerea de um anno soube que aqui aportara grande carre-
gamento dequelle fumo, destinado a ser recxubarcado para os Es-
tados Unidos da America.

Encontrando-s¢ no c¢ies do Porlo, no armazem 17, onde se
fazia a descarga, com outros amigos, apanbou alguinas das se-
mentes ali restantes pelo chio ¢ dew-as 4 wm amigo chamado
Qscar Julio, possuider de um sitio no Realengo, cnt rua ¢ numero
due igrora, o qual as plantou ¢ cultivou com ontimos resultados

Cuidada pela mrither de Oscar Julio, a piantagie sc desen-
volveu, sendo-lhe enviado, ha pouco mais de um mez, um pacote
de folhas da cultura aqui feita,
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Guardou-6, junto comn outro embrulho da mesma natureza
que lhe foi dado pelo Manoel, um seu conterranco residente tani
bem ro Buraco Quente, em casa de wma muther sua conhecida,
o morro da Tavella,

Declarou, mais, que a maconha que Ihe dera Manoel ainda
nio féra veudida, s6 o tendo sido a outra gue veih do Realengo,
lembrando-sc mesmo que a vendera w Walter Dercira, no miorro
da Favella.

Terminou o seu depoimento dizendo que reside pa Favella
um barbeiro, Ataliba de Andrade, muito afreguezade, o qual vende
em larga escala a maconha, ao prego de dois e tres il réis o
pacote contendo 2 ou J cigarres. E, mais, que a Saude ¢ a
Favella estio infestadas pelo vicio, jia muito vu'garizado.

Como sc vé, as suas deciaragdes, proferidas por um conbe-
cedor do meio como ¢ clle indubitavelnente, sfo deveras alanmar-
tes, pois aquelia regifo, residencia de gente modesta, na maior
parte constituida de estivadores ¢ operarios, assim invadida pelo
vicio de tio terrivel venenn social, resulta numma grande ameaga
para a vida da propria cidade...

.. Ji as linhas acima estavam eseriptas quandoe, hontem, 4
noite, soubemos que aquetias autoridades, fizeram uma diligencia
1o Realengo, m residencia de Oscar Julio, 4 rua Amelia, lote 36
no local denominado Campavha do Realengo, citado por Isidro
coemo productor de maconba, prendendo Oscar Tulio e sua mubher,

Ali, presa, a mulher de Oscar Julio, além de confirnar as
declarages de Antonio Isidro Barbosa, disse que, apés a venda
de grande partida do fumo todo o resto havia sido queimado para
nio deixar vestigios.

No morro da Favella, na casa de Isidro, encontraram as auto-
ridades 32 pacotes de maconba pesando cerea de 300 gramimas.

" Diario Carioca” (Rio), 15.3.1936 — AMaconhal — Preseguem
as diligencias policiaes... — A ‘maconba” pelos scus cffeitos vio-

tentos foi inada dc “veren de”,
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Procedente do Norte, ella € cultivada com abundanciz, a
perigesa herva nacional foi trazida para esta capital pelos empre-
gados dos navios do Lloyd Brasilcire, afim de substituir os entor-
pecentes que estavam sendo reprimidos pela policia.

Do caso ji nos occupamos com todas as minucias. Conforms
entio dissemos, a perigosa herva era ingerida por viciados de
todas as camadas sociaes.

Seu prego, apesar de clevado, estava ao alcance de todas as
bolsas. Dali a grande procura que passos a ter.

A policia, nas suas diligencias constatou que “maconha® tinha
o scu quartel gencral nos bairros da Saude ¢ Gambéa.

Tambem no worro da Favelli o terrivel producto nacional
teve sua época, isto ¢, era vendido ent grande escala.

Apprehendendo grande quantidade dessa perigosa herva, a
policia vinha trabathando activamente no scutide de constguir
deter seus principaes introductores na praga.do Rio de Janeiro.

L o conscguiu, de modo, alids, satisfactorio, ndo s6 para a
propria policta, como tambem para a sociedade carioca que vinha
soffrendo grandementc os cffcitos do violento toxico.

“ Gato Brave’, como se sabe foi press em novembro do amno
proximno findo, em um barracio na zouna da Saude e, em <en
poder, a policia apprehendeu grande stock de “imaconha”, que se
destinava aos viciados desta capital e ao embarque para a Are-
rica do Norte.

Outros vendedores dessa herva mortifera foram  detidos ¢
convenicnteniente processados pela Sccgio de Toxicos ¢ Entor-
pecentes, a cargo do commissario Lyrio Junior.

Faltava 4 policia deitar as garras em " Bardo®, vulgo pelo
qual é conhecido o individuo Antonic* Oliveira, socio de “Gato
Bravo” ¢ principal introductor da “maconha” no mercado carioca.

"Bardo” cstava foragido desde gue sc verificon a prisio dz
“Gato Bravo".

Intensificando suas diligencias o conunissario Lyrio Junmior ¢
seus auxiliares Batalha, Abilio e Orsi, conseguiram hontem, fi
mente, prender “Bardo”, em swa residencia & rua Tuyuty, 122,
em Sio Januario.
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Para conseguir a prisio referida ¢ do perigoso commerciante
da mortifera herva, as auteridades da Seccgio de Toxicos da 14
Delegacia Auxiliar tiveram de deter, primeiro, os inveterados vi-
ciados José Augusto da Silva, os quacs, insistentemente interro-
gados pelo commissario Lyrio declararam onde “Bardo” se achava
honiisiado,

Conduzido para a referita Secqlo, o socio de “Gato Bravo”
confessou todas as suas criminosas actividades e declarou ainda
o nome das pessoas ¢OM as quacs transacciona't no Commerc.o
da “maconha®.

As dilige wcias continvam para o completo esclarecimento do
gravissimo facto.

“Diario ¢a Noite” (Rio), 16.10.1936 -— Maconha, a herva infer-
ral continia a seduzir viclados — Mais uma diligencia da policia da
scegio de toxicos e entorpecentes acaba de cobrir-se do melhor
exito, sende no decorrer da mesmia colliidos em flagrante seis
individuos que se entregavam desesperadainente ao vicio de fumar
“maconha”™ ou “diamba” - a herva infernal que mata lentamente,
toxico terrivel a que tambem chamam “veneno verde”, Hontem,
4 neite, os investigadores Carlos Lopes, Cavalcante, Borba ¢
Oliveira, sabiram para una ronda em regra na zona onde mais
se difunde o vicio da “maconha”, muito usada entre os homens
do mar nas regides do norte da Republica.

Nin tardou que, fingindo-se interessados na comipra de uma
béa quantidade de “macenha”, pela qual pagariim prego conve-
dativo, tivessem indicagGes a respeito dos que teriam “stock”
para vender algumas grammmas.

Assim ¢ que na rua do Prapasito n.® 36 prenderam o indi-
viduo Manoel Rezendo, que occultava uum guarda-roupa cerea
de oito kilos da herva infernal. Num barraciia situado ao lado
do campo <o Guatemaia F. C., detiveram José Felippe da Silva,
em peder de quem encontraram mcio kilo do toxico referido.

E, finalmente, de volta & delegacia aquelles policiaes, deti-
veram pa avenida Bario de Telfé os seguintes individuos:
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Jos€ Pereira da Silva, vulgo “Linguiga”; Pedro Soares, vulgo
“Mulativhe™; José Augusto da Silva e Gentil dos Santos, todos
viciados conhecidos do cstranho estupefaciente que se -
vam fumando.

Conduzides & Policia Central, ficaram detidos, devendo ser
ouvidos hoje, nu 1 delegacia auxiliar.

Se, no inicio, a pianta cra trazida do Nordeste para o
Rio, como vimos nas noticias transcriptas, hoje jd se verifica
o contrario como se poderd ver num telegramma receate de
Pernambuco para os jornaes do Rio:

“Jornal do Brasii” (Rio), 21.2.1940 — Recife, 20 (A, N.) --
A policia desta capitat acuba de realizar uma diligencia, apprehen-
dendo grande quantidade de cigarros de wmaconhi, ultimaménte
introduzidos no Recife pelo individuo José Amaro, que procede
do Rin. Os cigarros eram vendidos ao prego de mil reis cada,
tendo sido a apprehensio feita no snburbio de Afogados, onde
havia um stock grande daquelle entorpecente.

Infelizmente, nein os proprios meninos de algumas es-
colas publicas do Rie de Janeiro, escaparam & suggestio
E demonstret a inifludivel gravidade do facto, nos estudos
do Servigo de Hygiene Mental nessas escolas, documentando
com algumas observagbes da casuistica do Servige (211).

Outra planta, usada pelos pagés ou feiliceiros amerin-
dios, mas que passou aos candomblés negros, foi a jurema
(Aeacia jurema, Mart.), nome que occosre com extrema fre-
quencia, como vimos, nos canticos dos f“candoinblés de ca-

(21%) Arnhur Rumos, A creanga problema. A hygiene mental na Escola
Primaria, Col. Actaal, Peday., S. Pawlo, 1939, page. 13 ¢ san.
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boclo”. A embriaguez pela jureata, muito approximada das
ricas atlucinagdes visuaes da nraconha ou do haschich, iazia
que os indios vissem o “mysterio ou os segredos da jurema”.
“Os pagés indios — escreve o Dr. Capanema, citado por
Caminhod (212) — para cmbriagarem sua gente, quando
querem fazer crér suas superstigdes ou magias, empregam
esta planta, Dizem que a embriaguez pela juwrema traz so-
nltes phantasticos e agradaveis. Ha mesmo individuos, que
rdo os indios, que se dio a este genero de embriaguez, etc.”
Os feitigos dircctos por envenenamento quasi j& nao

existenn; a vigilancia da Saide Publica © da Policia conse-
guiu reprimir, pelo menos apparentemente, cssas praticas.
Mas, uma vez por outra, & policia consegue colhier garra-
fadas, fliw'dos ou receitas que sdo ministradas aos consit-
lentes das macumbas. Eis uma dessas estranhas receitas en-
contrada em poder de um suicida, ro Rio de Janciro (213):

Lchi — Paraiy

Qgizn-8 — Cervefja branca

Xuaiig — Cerveja preta

Que bambe Clime — Vinlo

Panei ~— Agua

Cuin de e — Agita

Gheiyadé — dgua, assucar de vinho
Addi de Auoloj — Pemba.

Se algumas dessas garrafades sio inocuas, outras podem
produzir estranhos effeitos, ¢ a imprensa, ma vez por outra,
surge com noticiarios comwo este :

(*12) Caminhed Dasx plunias tosicos, ¢lc., peg. 104,
(213) Rejertagem de ¥O Gloa”, Rio, 16,3,1934,
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“A Tarde” (Bahia), 23-11-1932: O caso do morro do Christy —
Wenceslaw fira de si — A Tarde noticion, ha dixs, de primeira mio,
wm casa original, verificado no Morro do Christo.

Woenceslay, encontrando-se desempregado, res»lven procurar
uma dessas “macumbas”, onde a troco de dinheiro, sio minis-
trados ao incauto, com o.engodo de stuccesso das suas pretensies,
toda a sorte de beberagens ¢ de “patuds”.

Wenceslau sorveu gor varios dias um liquido que lhe produzin
cotsas estranhas.

Tinha odio de todos, até de Deus! Quando alguem procurava
contrariar seus propositos Wenceslau armava-se com uma faca ¢
amecagava a degola universal. Depois, cahia em prostragio.

Em fins da semana passada, indo ao Morro do Christo, viu
ali varius mocmhas, que passcavam. Ac approximar-se de uma,
sentiu instinctos bestines. Procurou dominar-se mas... nio tev:
forgas, E atirou-se contra a wnoga, tentando subjugal-a.  Nesle
momento, variog rapazes correram e Sua perseguigio, ¢ Wen-
ceslan, temendo ser morto, tentcu fugir atirando-se ribaneeira &
baixo. Na queda, recebeu varias cseoringdes ¢ fractura da coxa
esquerda, sendo conduzido para o posto de “Soccorros”, ¢ uhi
medicado, sendo hoje, interrogado no Hospital de Santa Isabel

Este é um exemplo dentre muitos que a imprensa ces-
tuma registar. No cxercicio da minha profissio de medico
legista, no Estado da Bahia, encontrei numerosos casos sus-
peitos de intoxicagio, sahidos dos candomblés e centros o
baixo espiritismo. Consegui mesmo arrecadar algumnas gar-
rafadas para exame no laboratorio de toxicologia do Servigo
Medico Legal, a cargo do distincto coliega Dr. Jodo Doria.
Nenhum toxico foi identificado, porém. Acredito que os
effeitos produzidos, taes com:o os descriptos no noticiar
acima, nada mais sio do que intoxicagZo alcoolica banal em
individuos mais ou menos predispostos.
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O feitigo symbolico ¢ a magia proprizmente dita. A
magia teria surgido, seguntio Frazer, de um systema de phi-
losophia primitiva, cujos principios fundamentaes se podem
resumnir ey dois: “o primeire é que o effeito se assemelha
a causa que o produz; o segundo, gue coisas outrora em
coutacto e que cessaram de o estar, comtinuam a ter uma
sobre a outra a mesma influcncia, como se seu contacto tives-
se persistido” (214). Partindo do primeiro principlo, o
sclvagem julga conseguir o que deseja, imitando a coisa de-
jada: isto € a base do gue Frazer chama a magia imitativa.
De accordo com o segundo principio, o primitive deduz que
tetn poder & distancia sobre pessoas ou objectos dos quacs
possue wma parte: ¢ a niegla sympatiica de Frazer, Ambos
essos processos partem, porém, de uma base commum que
é erenga na “influencia on sympathia physica que liga a
causa ao effeito’” (215).

As praticas -de feitigaria dos afro-brasileiros tanto de
origem sudaneza quanto bantu podem-sc perfeitamente cata-
fogar dentro desse dois grupos de magfa dmitative ¢ sympa-
thica.  Se o fejticeiro guer fazer am damno a wma pessoa,
pode utilizar-se por excmplo, dos processns da magis mi-
tativa. O emvnllomento & uma pratica generalizada entre os
feiticeiros. Estes preparam uma imagem ou boneco repre-
sentando 2 pessda em aprego, ¢ fazem com a imagem o que
fariam 4 pesséa: “se a imagem soffre, o homem sofire,
quando ella perece, elle perece” (216). Chegam ao exiremo

(214) 1. C. Traser, Le ramcan A'ar — E'tude sur fo magic of fa réipon,
tome I, trad. frang. de Stiébel, Paris, 1903, pag. 4.

(21%) Id, ibid., pag. 5.

@16) 1d,, wid, me. 5.

14
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de enterrar a imagem, ou levd-la ag cemiterio num caixdo,
como aconteceu ha pouco tempo, no pequeno cemiterio do
Sacco de S. Fraucisco (Nictheroy), conforme me nairaram
moradores da local. O despdcho ou ebd participa dos dois
processos de magia: imitativa, porque o eb6 é preparado pela
imitagio do que se faria 4 pessda a quew € dirigido (per
exemplo: preparagic com mortalha symbolizando a morte);
sympathica, porque se utiliza de objectos que teem relago
directa ou indirecta com a pessda visada. “Segundo 0s prin-
cipios da magia sympathica — escreve ainda Frazer (217)
— as coisas inanimadas, tio bem quanto as plantas ¢ 05 ani-
maes, podem conduzir felicidades ou desgraga, segundo sua
natureza e a habilidade dos feiticeiros que queiram servir-se
dellas”, Os idteques dos {eiticeiros bantus, os feitigos dos
yorubanos, as mandingas dos imalés, etc., sdo assim prepa-
rados. E igso j& sahiu do dominio das macumbas, tornando-
se sobrevivencia no folk-lore: os talismans, amuletos, figas ¢
mil outros objectos encantados servindo de coisa-feita. O
cent estudo excede o ambito deste trabalho.

O ¢bé (218) ou despacho é um feitio de procedencia
gépe-ragd. Na Bahia, é relativamente fréquente encontrar-
sc¢ nos eatre-cruzamentos de ruas ou de cstra-das afﬂsf.’ldﬂs ne
despache, constituido de gallinka morta, pennas, azeite de
dendé, pipocas, etc. O ebé mais commum consiste pum vaso
de barro ou caixa de madeira contendo: gallinha morta (o
oulro animal: pombo, sapo...) retalhos de inadraste, #-
PSR
(218) Usade tmmbem em Cuba, com o nome de embd que sc derivaria,

segundo Ortiz, de wma das tres polaveas yorubamas: ebf, sacrificio veligioso,
ibd, sortilegio, ou sgbd, lambem sacrificio, (F. Ortiz, op. o, pay. 214,
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nheiro de prata ou cobre, pipocas, acagds, acarajés... tudo
embebido do inevitavel azcite de dendé. Raras vezes, o ani-
mal sactificado é um bode ou carneiro. O ebd tem diversas
finalidades. A primeira é o despache indispensavel de enti-
dades mualfazeias, por exemplo Exit, no inicio de qualquer
ceremonia, religiosa ou magica. Por isso, o ebd deve ser
depositado nas encruzithadas, pois, como ji vimos, ¢ o logar
preferido do “hiomem das encruziihadas” e seus companhei-
ros. Mas, a finalidade frequentc ¢ o maleficio a determi-
nada pessoa; por isso, o ebd deve ser collocado no logar por
onde transite a pessda visada, ou na porta da residencia desta.
No decurso da minha vida academica, na Bahia, presenciei
grande numero de factos dessa naturcza, ¢ o terror super-
ticioso que se apoderava dos transeuntes ao encontrar um
despacho mas tuas, passando ao largo e cvitando até um
simples o'har para o feitio. Muitas vezes o ebd ou des-
pacho se reduz a uma pequena quantidade de pipocas, et
brulho com iarinha e azeitc de dendé ou outros objectos
utilizados nas feitigarias, que sio jogados na divecgio da
pesséa a quem se quer malfazer.

Uma das finalidades mais interessantes do ebd ¢ a da
troca da cabega, que consiste em “mudar a cabega”, isto &,
em trausmittir os males de uma pessda a outra. O feiticeiro
prepara o despacho, fixando nelle as atribulagdes (doenga
ou desgostos moraes) da pessda que deseja livrar-se dellas.
Esse despacho ¢, em seguida, collocado num logar frequen-
tado: o ma'eficio & transmittido & pessba que pizar no des-
pacho, tocd-lo ou exmnina-lo. Neste caso se dard a troca
das cabegas,
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No Rio de Janciro, ao que observei, o despacho é pre-
parado com uma bandeira vermelha, um alguidar, ¢ dentro
deste: gallinha preta, farofia com azeite de dendé, um vin-
tem e uma vela. Jodo do Rio desgreveu outros feiticos que
nao tive a occasiao de verificar (219). Para se conseguir
o amdr de uma pessda faz-se o effifd: uma forquilha de
péo, preparada com Dbesouros, algoddo, linhas e hervas. Se
se deseja a desuniio de um casal, envolve-se o nome da
pessda com pimenta da costa, malaguéta e linha preta, dei-
tando-se tudo isso ao fogo, em seguida. O mantucé é un
feitigo preparado com excrementos de animacs. LT o wivx-
guruzxt “faz-se com um espinho de Santo Antonio besun-
tado de ovo e enterra-se & porta do inimigo, batendo tres
vezes ¢ dizendo:

— “Xuzu-guruzii io le baré..." (220).

A serie dos feitigos é enorme, crescendo cada vez mals
com a assimilagio das praticas supersticiosas do amerindio
¢ do europeu. A magia torna-sc sobrevivencia (elementos
superstites, superstigio...). O seu cstudo pertence mais
a0 folk-lore c constituird o objecto de um volume especial
dedicado ao folk-lore de procedencia negra, no Brasil. A
evocagdo das almas, que Jodo do Rio descreveu com o nane
de oguws (221), e utilizada para fins de feitigaria, & evi-

(219) Joio do Rio, ap. cit., pags. 38 ¢ sga.

(220) I, ibid, pag. 19. Nesla frase que Jodo do Rio ouviu dos megros
sers Ihe conbiecer o significagio, identificamos pecfeitomente le bord (Eieghors,
Senhor Lebs, Exi, o dicba.

(221) I, sbid., pags. 45 ¢ sgs. Vide tambem Manudl Querina, A Dehis
de outrora, pag. 79. Querino descreveu a “encommendagio das almas”, max nfo
a identificon como scudo uma pratica supersticiosa male.
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dentemcnte uma ceremonia de influencia malé, como a fesia
dos mortos, de que transcrevemos anteriormente uma ob-
servagio de Mello Moraes Filko. As almas evocadas res-
pondem a consultas, resolvem difficuldades, curam enfer-
mos... E' ¢ que fazem hoje os crentes nas sessies de
espiritismo.

A evocagio das almas surgtu dos ritos funeraros dos
malés ¢ dos outros negros fetichistas, gége-nagds ¢ bantus,
Para o primitivo, os mortos teem uma existencia, como os
vives, ¢ as vezes cssa distinegio ndo ¢ mesmo possivel.
Espiritos podem surgir em aparigdes reaes, como se fossem
pessdas de carne e o850, JA vimos o excmiplo, dos zombies
do Haiti, das almas dos fetichistas brasileiros. E' conhecida
2 saudagio de algumas tribus indigenas da America do Sul,
quande se cncontram duas pessdas: “Es tu vive?” — “Sim,
eu sou vivo"” (222), Isso ¢ um cxemplo, para demonstrar
que 0s mortos para o primitivo, sio vivos de uma outra
especie.  Isso é um capitulo conhedidissimo de cthnographia.
Portanto, ¢s niortos exigem obrigagdes como se fossem vivos.
A primeira destas obrigagdes sdo os ritos funerarios, usados
em todos os agrupamentos primitivos. Dos negros africanos
que entrarmn no Brasil, encontramos exemplos de ritos fu-
neratios, nas obras dos autores citados, entre sudanezes ¢
bantus.

O itambi dos angolenses por exemplo, ¢ um rito fune-
rario.  “O dtambi (os funeraes) — escreve Ladislau Ba-
tatha (223) —- constitue para ung pretexto para comer,

(222) CE Lévy-Brubl, op. ., pag. S8
(223) Ladisiau Batalha, Angels, op. eit., pag. 61 — Vide tambem Capello
¢ Ivens, op. et vol. I, pags. 346 c eRs.
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motivo de festa para outros, e, para alguns, causa de choros
e lamurias: & uma ceremonia em que o profano corre
de mistura com o sagrado. Chora-se, ddo-se tiros em sig-
nal de tristeza, mas simultaneamente dansam, jogam, brin-
cam, comem € embriagam-se! Dura este pandemonio oito
dias, findos os quaes o dono do itambi (isto é, o parente
mais proximo) offerece banquete aos convidados. O hor-
rivel costume de cu bandama pertence a certos funeraes,
Quando um dos conjuges fallece, o sobrevivente tem de
dormir uma noite com o cadaver, e com elle nessa noite
cohabitar!

“O interro faz-se usualmente n'um arimo (propriedade
agricola) pertencente ao fallecido ou ac parente mais pro-
ximo. A posigio do cadaver n'uns logaves ¢ horizontal,
n'outros sentado, ¢ junto delle toda a variedade de comidas,
afim de alimentar os manes do defuncto. O epilogo da ce-
remonia € uma grande comezaina, seguida de embriaguez”.

Dahi surgiu o candomblé funerario, no Drasil, o culto
dos mortos, a encommendagio das almas e mil ontros habi-
tos superstites, do dominio do folk-lore. O candomblé fu-
nerario ¢ uma festa no terreiro, por occasiio da morte de
algum negro, membro da seita. IHa dansas e sacrificios de
animaes em honra & alma de morto e aos santos protectores.
O welorio (fig. 24), tdo usado no nordeste, e que consiste
em “montar guarda” ao defunto, com bebedeiras ¢ algazar-
ras, as missas de 7.° ¢ 30.° dia ¢ outros habitos supersticio-
s0s em relagio aos niortos. no Brasil, sfo sohrevivendias des-
tas praticas magico-fetichistas, algumas em unido com usau-
cas de origem européa,
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O curandeirisnio tambem tem uma origem magico-feti-
chista. Alids a medicina nasceu do empyrismo sacerdotal.
O feiticeico tambem ¢ o medicing-mar, o homem-medicina
do grupo social primitivo. Estas funcgoes se separaram, no
Brasil. O medicine-man virou o curandeiro. Para a logica
do homem primitivo, a doenga, como vimos, ¢ o resultado
de um sortilegio: tem uma causa sobrenatural. Ella é con-
siderada “como produzida por um agente jnvisivel e intan-
givel, concebido, alids de maneiras muito diversas” (224).
E’ claro que deste modo de se conceber a doenga, surgem
praticas relativas ao diagnostico e tratamento. “Este diag-
nostico — escreve ainda Lévy-Brubl — de que depende todo
o resto, s6 poderd ser obtido por um homnem qualificado para
entrar ¢cm contacto com as forgas mysteriosas e cont os es-
piritos, ¢ Yastante poderoso para combaté-los”. O tratamento
& o corollario necessario a tudo isso. FElle s¢ vale pelas for-
cae mysticas que coutem. Miss Kingsley, citada pelo mesmo
autor, tem uma frasc excellente, que diz da acgio do remedio:
"Em toda a acgio exercida, um espirito age sobre wm espirito:
logo, o espirito do remedio age sobre o espirito da molestia”.

Todas as praticas da medicina de feitigaria obedecem ds
leis citadas de Frazer, da magia imilativa ¢ da inagia sympa-
thica. Maxwell, estudando a magia medica (225), divide-a
em tres categorias: 1.3, medicina divinatoria (pratica de ding-
nostico e pesquise do remedio) ; 27, medicina talismanica
(preservativos por meio de talismans, ete.); 3.2, medicina
sympathica (therapeutica magica).

T 224 Livs-Brubl, Les fonctions mestales daus les sosictés infarieurcs,

Dacis, 1923, pag. 305.
225) Maxwell, op. cit., yag. 155,






O Necro Brasiteizo 215

Roquette Pinto (226) mostrou-nios coino procedem os
medicine-men amerindios, ¢ Nina Rodrigues, nos seus traba-
thos, pela primeira vez denunciou as praticas de feitigaria me-
dica, na Bahia. T’ o plena dominio do curandeirismo, de
uma alta importancia psychologica, um phenomeno diverse
do charlatanismo, com que costuma erradamente ser con-
fundido. Este ultimo ¢ um transgressor voluntario cons-
ciente e responsavel de um codigo de classe, ao passo que
o cirandeire ¢ um individuo inculto, avatar do {eiticeiro
negro, crente nas virtudes sobrenaturaes de suas praticas
(227). Os cyrandeires ainda pullulam em varios pontos do
Brasil. O seu desapparecimento nio esti condicionado &
simples repressio policial, mas ao trabalho lento da cultura.
As “rezas”, as “garrafadas”, os “banhes dc folha”, as
“mesas”, que sci mais? — sRo ainda procurados por verda-
deira legido de crentes. O seguinte ritual, que observel, na
Bahia, ¢ um modelo muito connmun de medicing snagica.

QO feiticeiro exige de cliente dinheiro, sabonetes, fras-
quinhos de cheiro “para preparar a mesa”; restitue em se-
guida wm dos sabonetes recommendando a0 c'ente que o use
durante sete dias, no banho, emquanto pede a uma divindade
fetichista { no caso, Yemanjd} que lhe retire a molestia do
corpo. Depois do setimo banho, o sabonete deve ser atirade
4 agua, pronunciando o paciente a seguinte formula:

(225) Roauce Pinto, O prcreicis du micdicing enbra o5 selvsgens do dme.
risa, Rlo, 1506,

227) Vide Arthur Ramos, O probleme psychalogico do curandeiriamo, Sac.
e,
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Pivu o rainha do s, ing-é)
Priticesg do oiocd, ina-é
Oid, oid, D. Fanayns
Qid, oid, princesa do mar
Ois marid-¢
Sou de jaug
A owde voe, a onde vent
Ande briscar, raiwhia do mar,

T a reinfic do mar carrega nas ondas a molestia que
affligia o paciente... Qs santos podem variar, mas o ritual
& mais ou menos este.

Em todas essas ceremonias, concedem os feiticeiros e
crentes grande valor as formulas, acs numeros, como temos
visto. Nas praticas divinatorias, nos periodos de festejos
fetichistas e ritos magicos, cte, os numergs e as formulas
verhaes fazem parte integrante do ritwal. Desse jogo ou
salada de palavras, o feiticeiro ou o crente pronuncia os
termos, sem: mesmo lhes conhecer a significagio, somente
pelo prazer emocional que eflas despertam. Isto é um phe-
nomeno bastante conhecide dos analystas da alma priniitiva
¢ noutro Iogar (228). {4 estudei o assumpto.

A medicina magica avassalou todos 0s antros do haixo
espiritismo ¢ tornou-se uma sobrevivencia dos tyes syncre-
tismos africano, amerindio ¢ do folk-lore europew (229).
Aquelles que praticam a medicina em’ varios meios incultos
do Brasil, cspecialmente a especialidade de doengas mentacs,

(228)  Arthur Ramos, Paychiotric ¢ psychawalyse, Rio, 1933, pass. 165 c s
{220)  Vide Leonidio Ribeiro ¢ Murillo Campos, 0p. cif., pags. 90 ¢ 853 —
Cavaleamsi Borges e Dinice C. Lima, fnvestigagdes sobre as religides na Recift.
Arquivos da Assislencia o Psicopatas de Pernambuco, Abril, 1932, pags, 138145
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bem sabem quanto é ingrato o seu mistér, pois encontram
da parte dos curandeiros a mais renhida concurrencia, Sio
communs Os casos (e na Bahia tive exemplos dessa natu-
reza) em que a familia de um neuropatha em tratamento
medico, o leva, 4 revelia do especialista, a casa de feiticeiros
¢ medicine-smen espiritistas, que lhe preparam longa serie
de “banhos de folhas” ¢ “garrafadas”. Se o doente fica
bom, o merito cabe a estes, e se peiora ou o seu caso & desa-
nimador, a culpa reverte ao medico.

Ha tambem curandeiros “‘magnetistas”. Conheco um
caso de certa familia de um doente mental, que, desesperada
da therapeutica medica dos especialistas a quem consultara,
recotren a um curandeiro “magnetista”, que tudo conseguia
pelos ““fluidos magneticos”. Esse Mesmer dos novos tem-
pos operava da seguinte maneira: cortava uns quadradinhos
de fil6 “magico™, e collava-os nas regides umbelical ¢ ingui-
nal dos pacientes; em seguida, "tomava os fluidos”, aspi-
rando-os do ar ambiente e transmittia-os aos doentes, so-
prando nos quadradinhos referidos. Comn o doente em apre-
o, sobreveio uma remissio natural da sua psychiose, o que
foi levado em conta do tratamente “magnetica”, a que se
submettera, dias a fio.

Este capitulo do curandeirismo é intcrminavel & mercce
um desenvolvimento em livro, No Rio de Janeiro, as pra-
ticas do curandeirismo, intimamente unidas com a macumba
sio innumeras. ¥a até casas commerciaes cespecialistas ma
venda de beberagens, garrafadas e "‘defumadores”.

Numa casa em Nictheroy, por exemplo, que se annuncia
especialista em “hervas medicinaes, defumadorcs, raizes, ra-
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suras, resinas, cascas, folhas, flores, fructas, oleos, suecos,
etc.,” encontrei o mrais estranho material de macumba &
venda: idolos, symbolos dos “santos”, punhaes para “pon.
tos”, pembas de varias cores, oragdes fortes ¢ uma grande
serie de defumadores. Consegui Tegistar os seguintes:
Defumadores Teluwana ou Africano, Caboclo Irapud, Sto.
Thyrso. Romano. Tupinamba, Gira Mundo, Sauto Onofre,
Dezincanto (sic), Jurema, JFupira, Indiano, Behiano, S.
Cyprigno, Caboclo Completo, Cosme ¢ Damido, Pemba,
Congado, Javary, Congo, Urubatio Completo (?), Benguells
de Caconde ¢ Cunene, Oriente, Talisman de Terusalem, S.
Joio Baptista, S. Jorge, Egypciano, Orizi.

Muitos destes nomes estdo a evocar a sua utilizagdo nis
praticas de macurba ncgra. E a literatura que acompanhia
alguns destes defumadores rezam as suas virtudes magicas.
O defumador S. Cypriano por exemplo ¢ annuuciado rum
cartio, assim:

A o,
o
&>

Defumndor S. Cypri-no

2 $
"”6,} &
& e

O Dcfumador Conge traz enumeradas as suas virtudes:
“Chaing felicidades. Faz a pesséa attrahente e tiva os wais
olhos. Confecgiic de X...” Ji o defumador Benguclla ce
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Caconda e Cunene (esse veio de longe...) tem outros fins
mais pratices: Usa-se para rezar ¢ pare smosguitos. . .

Ainda no Rjo de Janciro, os scguintes recortes de jor-
naes diarios nes dio wma jnmpressio rap'da da actual disse-
minagio do curandeirismo, de raizes magicas:

“Diarie da Noite” (Rio), 12.11.1935 — C " Dr. Jacob Scraphim™
[ugin com a sua pleila — As aclividades do sub-chefe da pharmacia
do Centru Espirita Sdo Geraldo — O cyrismo dos " paes de santo”,
attinge as raias do qoasi fmpossivel, Evitando contacto coin a
policia, os miscravely envenenadorss da plebe, exploram-na de
mancira 2 mais absurda ¢ usam, com incomprehensivel desplante,
um “dr.” a frerie do nome impresso cm cartoes de visita.

Foi na toca de um desses “doutores ' que o comumissario
Lyrie, da Secgio de Toxicos ¢ Lntorpeceates, esteve na noite de
hontenr. A “féra”, porém, ji sc havia eclipsado, guando ali
chegou a autoridade.

O “dr. Jacch Seraphim”, sub-chefe da pharmacia do Centre
Espirita S. Geraldo, dando largas ds swvas tendencias amorosas,
abandonou 2 sua clientela para fugir em companhia da sua eleita.

O archivo do "dr. Jacob Scraphim”, nome de guerra do
“macumbeiro”, Luic de Aimeida Dutra, {oi revelvido pelas autori-
dades policiaes. Verdadeiras reliquias foram nclic encoutradas,
Receitas, mensagens, conselhas, vidros ¢ tudo quanto pudesse
falar de uma pharmacia,

Damos, a seguir, algumas receitas das fornecidas pelo “dr
Seraphim” aos scus clientes:

“Fortificante automatico” — Usa-sc 30 gottas em vm calix
dagua, tres vezes por dia — Prego 15§000; “Viviana — Fortifi-
eante de nerves; purifica, engorda ¢ cura — Prego 108000 — Dr.
Jacob”; “Luto de Virgemt — Engorda e purifica o sangue —
Prego 435007,

Como se vé, o “Dr. Jacob Scraphim” cobra cate o se
trabalho-medico.
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Entre os papeis apprehendidos pela Policia, encontrava-se iy,
contendo o seguinte couselho: “Attengio ~ V. Excia. ji conheee
o Centro Espirita S. Jorge? Nio! Dirija-se, hoje mesme 4
Estrada da Fontinka 408, em Bento Ribeiro, que terd noticia e
sua familia, saberd os resultados de sua doenga, e além de tra-
balhar em scientificidade, trabalha tambem nas sete linhas de
“Umbanda” cruzada com as armas. E attende a qualquer hora
do dia ou da noitc. Possue uma magnificanicntosa pharmacia
possuida de todes os medicamentos ¢ de todas as hervas da nossa
flora medicinal ¢ é quem mais vendem barato.

A Gereneia”,

Foram: cacontrados mais os scguintes papeis: " Mensagen:
do além -~ Por ordem de S. Jorge Guineiro, communica que de
qualquer maneira haverd reunidio, ds quacs nio haverd appelio
ao conirario — Sdo Gabriel”. " Attengio — Aos domingos haverd
4s 15 horas sessdes para conselhos pelos principes ¢ reis dos
eruzeiros do titral — Dr. Linicunders — Chefe",

“Q Jornal™ (Rio), 12.10.1938 — A macumbeiro frobalkava sob

as ordens da cabocla “Jupyra”, smas foi presa em fragromie —
Curiosa tabella de pregos apprchendida pela [0 Delegacin anxiliar —
Investigadores da Secgio de Toxicos, Entorpecentes ¢ Mystifica-
¢oes da 1* Delegacia Avxiliar em diligeneia realizada houtew a2
rua Naber do Rego u.° 170, em Ramos, surprehenderam em plena
sessio de macumba diversos crentes, mauobrados por Judith
Kallite, esposa co vendedor ambulante Felix Kallile.
T Assim, foram presos e conduzidos para a Policia Central:
Felix Kallite, Judith Kaflile, Manoel dos Sautos, Leonice da
Silveira e Dermeval Vianma. Estes dois ullimos estavam sendo
“tratados” quando as autoridades ehegaram.

Judith Kaliile interrogada peln delegado Democrito de Al
meida dissc trabalhar sob as ordens da cabock “Jupyra” a qual
a guia no receitvario. Informou que innumeras sdio as pessoas
que frequentamn o “terreiro”, ile sua residencia ¢ que muitas
sio as sessdes que & realizou.
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Apprehenden a policia grande quantidade de material desti-
nado & macumba taes como: punhaes, cachimbos, cuias, garrafas
de vinho fino, cofres com dinheiro, santos rosarios, cruzes ¢
oulros objectos.

Tambem foi apprchendida a seguinte tabella de pregos das
consultas feita numa folka de papelio e a lapis vermelho:

“Rio, 17 de maio de 19377

A tabella de pregos dos trabalhos ¢ a seguinte:

Xangd . vee 145000
Inhaga . 25000
Ogumn \ 78000
QOchum ..... . 78000
Exq .. e . 78000
Pomba Girdh ...l 73000
Ex( de cemiterio 145000
Os ineninos ... 7§000
Consultas particulares ....... 3§6C0
Consultag com poinba gird..., 523000
Consultas com Inhaga ...... 58000

Confirma a tabella  (a) Manoel dos Santos, cambone ™.

Contra Judith Kallile foi lavrado o competente aunto de
prisio em flagrante pelo 1.° delegado auxiliar,

Mals recentemente, desencad=ou-se nos joraaes cario-
cas forte campanba contra a proliferagio de mediuns-curan-
deiros, de guias do alem, a annunciarem pelas columaas dos
jornaes, consultas gratis para todos os males do corpo ¢ do
espirito. .. O assumpto j& excede o ambito deste volume
e seri desenvolvido num liveo futuro sobre s praticas de
cuwrandeirismo ¢ charfatanismo no Brasit, um ensaio de psy-
chologia social da profissio medica. ..

O Negro j& muito pouco tem a ver com tudo isso e a
sua responsabilidace decresce em vistd dos varios factores
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de ordem cultural e social, que, reprimindor as suas praticas
naturaes, as desvirtuaram, madando-as em feitigarias ou
coisa que o vallm... praticas onde a grande afflucncia ¢
justamente hoje de brancos ¢ mestigos. A heranga desw
medicina magica, das rezas, garrafadas, oragdes fortes, etc,
¢ uma larga confluencia, onde interveio tambem, em largs
escala, o fclk-lore peninsular, J& estudei o thema cm
outro logar (230).

As praticas magicas de procedencia africana, tendem
assim 2 se diluir cada vez mais, absorvidas pelo paganisro
superstite de outras religises. Ellas attingem 2 um estads
de fragmentagio onde muitae vezes j& nio conseguimos
exhumar os clementos originaes. Passam ao folk-lore. E
vip contribuir 4 formagio desses estractos remotos do in-
consciente collectivo, esquecidas a sua origem e significagio.
Inconsciente folk-forico.

(236) Vide Asthus Ramos, O Negro ¢ o foiklore christdo do Brusil, Re
vista do Archivo Municipal, vol. XLVIIL, S, Paulo, 1938, pags. 47 ¢ sgr
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A DANSA E A MUSICA DOS CANDOMBLES

Lintre os povos primitivos, todos os grandes actos da
sua vida sdc acompanhados de mimica exhuberante, o que
constitue um passo para a dansa ritual. Elles possuem
dansas e autos preparatorios da mesma forma que os jogos
¢ brinquedos infantis, no semtido de De Groos. Dahi as
dansas e caga, de guerra, ritos sexvacs.. .

Nos rituacs religiosos, com inuito maior razio. Nas
origens, a religiis e a magia sio inseparaveis da dansa e da
musica. Estas tecm por fim a producgiio de certos estados
psychologicos especiaes que examinaremos no capitulo a
seguir.  Quasi sempre, a dansa, eatre os primitivos, € um
capitulo e uma serie de actos magicos, que se chamam as
ceremonias. Qs cthnographos descreveram quantidade dellas,
por exemplo as dos Arunta e dos Loritja da Australia Cen-
tral, por Spencer ¢ Gillen e Strelow; as dos Marind-anim, da
Nova-Guiné holiandeza, por Panlo Wirz; as dos Papuas da
ilha Kiwal, na Nova-Guiné ingleea, por G. Landtman; as dos
povos do delta do Purari, por F. E. Williams; as do Berg-
dama da Africa o Sul, por IL Vedder, ete. (231). Todas

(231) TRvy-Brul, Le surscturel ¢f Jo noture dans ls mentalité primitiva,
Paris, 1936, nga, 109 e sga.

15
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essas ceremonias teem por fim provocar as relacSes entre o
primitivo e as potencias invisivels. A ceremonia Intichiumg
dos Arunta é a mais typica de todas ellas. Sio operagdee
magices, com forga de invocagio.

Da mesma forma para a “dansa das mascaras”, exis
tente em varios povos primitives. “A razio de ser essencial
da ceremonia e da dansa — escreve Lévy-Bruhl (232) —
para aquelles que a celebram como para aquelles que a i
assistemn, é a communhio, a fusdo mystica que os identifica
entdo, conforme os casos, com o antepassado mythico ou to-
temico, homem-animal ou homem-planta, ou com os “genics”
das especies animaces e vegetaes, ou com os antepassados e os
mortos do grupo que responderam ao appello”. Voltaremos
sobre esse ponto, quando estudarmos a psychanalyse do tote-
mismo ¢ do pensamento magico.

Entre os povos negros que forneceramn escravos para a
America, a dansa era uma institui¢io: nos autos de caga, de
guerra, dansas sexuaes (ritos da circumcisdo, puberdade,
casamento, etc.), dansas funerarias, dansas religiosas...
“Em toda a Africa negra dansa-se com furor. E um diver-
timen*o para o qual as dois scxos teem um gosto apaixona-
do” (233). Sudanezes e bantus transportaram até nés as
snas dansas religiosas e guerreiras. O quizomba, por exem-
plo, dansa angolense, cxerceu especialmente uma nitida
influencia entre nés, nos sambas ¢ batugues. E uma cere:
monia caracteristica consistindo numa dansa nupcial que se
termina no arlemba, prego da virgindade on contracto de

(232) Id, ibid., pag. 128 ) )
(233) Vide Ch, Letourncau, La socioiogic d*apris Iethnograplic, Pacs, 1892
pag. 94 — Vide ainda T. Orliz, Los negros brujos, pags. 68 ¢ 883
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casamento. 'O quizomba —- descreve Ladislau  Batalha
(234) — tem sempre logar nos quintacs largos, ¢ é thema
obrigado quasi todas as noites. Por isso, seja qual for a
hora em que se viaje pelo interior, depois do sol-posto, sein-
pre se ouve aqui ou acold a puita roncando scus roncos mo-
notonos ¢ a cantoria dos bailarinos (...). A dansa con-
siste emn formar uma roda, dentre a qual saem uns pates
que bailam no largo, dois a dois, tomando ares provocadores
e posigSes indecorosas, em que a voluptuosidade discute com
a insolencia as honras da primazia. Os que entram na dansa
cantam em cOro a que o5 dois parcs respondemn em cangbes
allusivas a todos os factos conhecidos da vida privada dos
presentes ¢ dos ausentes (...). Aquenta-os pela noite
adeante a aguardentc ¢ o movimento... o movimento vo-
luptnoso, agitado, com tendencias para turbilhiol”.

Essa dansa individual ¢ caracteristica nos batucajés feti-
chistas das macumbas e candomblés. E wna choreographia
allucinante, a das filhas de santo, con uma participagio
total do corpo -— bragos, mios, pernas, cabega em novimen-
tos ¢ contorsdes violentas, sem cansago, sem solugio de con-
tinuidade, até as manifestaghes espasmodicas, finaes, da gueda
no santo, “E preciso — escreveu Nina Rodrigues (235)
— ter sido testemunlia dos gestos, das contorsdes, das care-
tas, dos movimentos desordenados ¢ violentos aos quaes s¢
entregam os negros em suas dansay sagradas, durante horas
consecutivas, durante dias e noites; ¢ preciso té-los visto
inundados de suor, que a mio de companheiros ou prepos-

(234) Ladislau Batalha, Costumes angolcuses, op. cit, pag. 50,
(238) Nina Rodsigues, L'animisme, ete, pog. 82.



226 ARTHUR RaMos

tos a este fim enxuga de tenpos a tempos com grandes guar-
danapos ou pannos; ¢ preciso té-los visto assim, as vestes
inteiramente cmbebidas pela transpiragio, dansar, dansr
ainda, dansar sempre, para se fazer uma idéa do que pode ser
este exercicio extenuante, para conhecer o seu poderio que,
em logar de abaté-]o, os excita de mais a mais. B uma
especie de furia crescente, de raiva, de desespero cujas con-
torsSes acompanham as variagSes cadenciadas, cada vez
mais accntuadas, dos betucajés, até a manifestagio final do
santo”.

Alguns dos nossos escriptores descreverany cstas scenas
de dansa dos candoumblés, tal o effeito suggestivo que cllas
provocam. Assim, Jodo do Rio (236):

“...0 som do agogé arrastou mo 1r o5 primeiros batuques ¢ o3
arranbades do xequerd, A negra erpucu-se ¢, esterdendo as inics
para um ¢ para outro [ado, comegou a tragar passos, sorrindo idiota-
mente. S8 entdo notei que tinka na cabega wma exguisita tspecic
de cone.

— ' o ado-ciii, que faz vir o santo, explica Aatcnio. E’ feito
com sangue ¢ hervas. Sc o ado-clii cai, santo nio vem.

A uegra parccia acs poucos animar-se, sacudindo o leque de
metal clicalbante.

Em degredor, 3 musica acompanhava as carntigas, que repetiam
indefinilamente a mesma phrase.

A dansa dessas cerimonias &€ mais ou menos precipitoda, mas sem
os pulos satanicos dos Cafres e a vertigem diabelica dos negros da
Luiziamia. E' simples, continua ¢ insistente, horrend te insi
05 passo; constanes sio o olujd, em roda da casa, dando com 33
mios para a direita ¢ para a csquerda, ¢ © jégsed? em que ao com-

(236) Joio do Riv, As Religides o Ria, op. i, psk. 130.
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passo dos tabaques, com o0s pés, juntos, os corpus se qucheam aos
poucos em remexidos sinistros. Nio sei se o enervante som da mu-
sica distillando aos poucos desespero, se a cachaga, sc o exercicio,
o facto € que, em’ pouco, a yand parecia reanimar-se, perder a fadiga
numa raiva de louca.

Do cady srquesé, requexéd, que a mio de um hegre sacudia 1o
ar, vinha wm espicagamento de urtigy, das boccas cusparinhentas
dos assistentes cscortia a alucimagio.  Aos poueds, ouirgs aegros.
nio podende mais, saftaram {ambem na dausa, ¢ foi entio entre as
vozes, as palmas ¢ os instrumentos que repctiam ho Mesmo COMPasso
a mesmo com, uma theoria de caras bebedas cabriatando precedicas
de unia cabiegy colorida gue esgareiava lugubremente. A\ loucura pro-
pagou-se.  No meio do pandemionio vejo surgir o babalord com wm
desses vasos furados em que se assam castanhas, cheio de brasas.

— Que vai clie fazer?

— Cala, cala... & o pai, & o pai grande, Lalbuciz Antonin.

As cantigas redobram com um furor que #io se apressa. S0
comn sma ancia de desesperado essas cantigas, €omo a agona de
wn mesmo gesto arrancando dos olhos a mesma famina de faca,
sio atrozes! O babalord colloca o cangirio ardente na cabesa da
yaud, que ndo cessa ge dansar delivante, insensivel, ¢ altecando o
brago com um gesto dominador e um sorriso gue lhe prende o
beito aos ouvidos, entorna nas brasas fumegantes um alguidar cheio
de azeite de denda,

Ouve-se 0 chiap do azeite nas chamas, a negra, hemn no meio
do cangicio ardente, ¢ que nio lhe qucima a pelle, cscorrem fios
amarcllos (e azeite.

— Ye-man-jd ot uatd, continvava a turba.

— Nio queimou, nio queimou, ele é grande, fez Antonia

Eu ubrira os olhos para ver, pdra sentir bem o mysterio da
mavdjta selvageria. Favia uma hiora, @ negra dansava sem pavar;
pela sua face o dendé quente escorria benefico aes santos. De repente,
porém, ella estacou, cahiu de joethos, deu um grande grito.



228 ARTHUR Ramos

~ Emim vid bonmim! bradon

— E’ 0 nome della, o santo disse pela sua boeca o nome que
vai ter.
A sala rebentou sium delirio infernal. O babalord gritava, com
olhos arregalados, palavras gutturacs...”

o

Xavier Marques, o festejado escriptor e academico, tam-
ben: descreve, no “O Fejticeivo” (237), uma scena de
batucajé fetichista:

“No meio da sala, duas a principio, depais cinco, oito, dez,
j& dansavam e pinchavam, o tronco ¢ as ancas num balange
uniforme sobre o3 Jarretes, os bragos ora cstendidos, ora em
gancho, governados pefa mesma cadencia, achatanda num vae-vem
continuo, com os cotovellos grossos as ilbargas das camisas.

Em breve o jogo dos brages variou. Roligos e magres,
escuros ¢ pardos, os brages iam cahindo ao longo das saids,
estirando-se para a frente e ergiendn os punhos em figa. Torna-
ram-se mais leves, mais ageis e flexivels; pareciam destorar-se
¢ dansar sozinhas, no ar, mutilades dos corpos, semelhanles a
giboias aladas. As cabegas tambem dapsavam num balougo que
presagiava o esvaccer da vertigem.  Empinavamn-se, descahiam
sobre as nucas, pendiam para os collos, oscillavam como pen-
dulas, como jogos novos de physionomia, todas, porém, transfi-
guradas na mesma expressio de feitico. A mesima luz raiava
dos olhos de topazio. Do mesmo alcool provaram os fabios
csbranquigados, os labiss de carne cosida, us labios groseas,
succasos, roixos como genipapo. Latejavamn, suavam 0s narizes
batidos, dc azas duras e conchcadas, os narizes rombos ¢ no-
dosos, as faces de fustrina, as faces afumadas, as gordas ¢ as
redondas, as Jongas ¢ angulosas.

~- Tune-tunc-tunct...

Criel despotismo, latego inexoravel que.mal consentia res
pirar s sacerdotisas da Terpsichore nmegral Batiam os tabaques

(237) Xavier Marques, O Feiticeiro, 1922, pags. 55 ¢ Bge
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reforsados sempre pelo rascar das cabagas. Da baixada panta-
nosa sudia ¢ esprafava a melopéa cncrvante, o tom e no come
passo em que rugiria ainda longés dias ¢ noites a fio.

Semn lhes dar mais tempo nemt repouso, parte a esgalgada
filha do terrciro no balango exhaustivo, aos golpes ferinos do
gan e ao tunc-tunc dos tabaques, em volta dos quaes revolu-
cionam as cabagas. Reapparece a tremelga viscosa, convulsiva,
a tresfolegar. Dahi a pouco ja nfo & figura humana; € uma
harpia, uma gorgona, perseguida por um dardo scercto. Treme
2 tressia, rumina ¢ devora com as ventas tumidas o ar saturado
de catinga ¢ bafos dc alcoo). Bragos e tronco, pernas e cabega
agitam-se-the  em trepidaghes de  calafrio.  Recrgue-se e oscilla,
as mios abertas, os dedos hirtos, como palpando uma sombra.
As contracgSes do rosto, a pallidez do beigo, o ¢sgazear dos olhos
ji denunciam demasindo soffrimento. E’ uma angustia conta-
giosa, de que parcce soffrer todo o terreico. Mas esta mesma
agonia exalta ainda mais as irmis da ronda e di-lkes a ancia
morbida do paroxismo ¢ da possessio. Suas vistas coruscantes
parecern invejar a ditosa dor da companheira.

Elesbio estd fechado e profurdo, acompanhardo no interior
da propria alma, como em um esgellio, 05 progressos dessa divina
alienagio.  Os tocadores ¢ntram a mexer-se no banco, presen-
tindo 2 jmminencia de um desfecho.

E tangem a atordoar, tangem a ensurdecer. Apodera-se do
monstro um delirio muscular.  Todos os membros lhe estre-
bucham. Dos pés ligeiros ao doci' cangote, mordent-na invisiveis
maribondos de fogo. As clinas sacodem furiosamente o ar, Da
garganta rompe-the um brado estertoroso:

— Ozunt. ..

Dilatam-se-fhe aind2 mais as azas do nariz borrachudo.
Crispa-se-Jlie a face. Vé-se-lhc o arquejar doloroso do peito.

Nesse transe, pula do scu assento o pac Elesbdo, e romio
algoz inexoravel ertra a bater-lhie em torre da cabega e juntn
is orelhas a dupla campanula do “agogd” que torna mais inferaal
a confusia,
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O terreiro em peso fica suspeaso na expectativa da queda.
A fitha eleita dos orixds vae enlouquecer ou morrer?

Eil-a em disparada, mum frencsi de energumena. E de balde
que o rithnio atroante do batuque tenta regrar-lhe os movimentos.

— Ord-ié-i¢] chamam todos em delirio. Elfa revolutéa, di um
ultimo pinote, empallidece ¢ por fimy baquéa, como fulminada por
uin raio de Xango..."

Na “Viagem Maravilhosa” Graga Aranha abordou o
thema. L’ uma scena de macumba, embora deformada pelo
extraordinario poder de transfiguragio esthetica do inimita-
vel artista (238):

“A mie do santo levantou-se ¢ catrou no nieio da roda.
Dansava soberanamente. Erguia a cabega, gingava o corpo csguio,
marchuva leve, airosa, faceira. Os macumbeiros batiamt palmas,
sambando sempre. A musica csfergava-se. O cheiro negro aze-
dava o ar. A rainha de Losnda cantava no compasso <a dansa.
C frepesi crescia. A camisa alva, trapsparente, chegava apenas
4s coxas oleosas, cobrintdo o ventre e os quadris que ennegreciam
a branpcura da ecambraia. Continuou a dansar concentrada, fer-
vorosa. Os devolos batiam as mios pesadas ¢ as cabegas duras.
As vozes altas, esganigadas, das mulheres crguiam-se sobre as
vozes baixas ¢ roucas dos homens. Dansavam aos herros fre-
neticos, exasperados de devogdo ¢ Juxuria. O pac do santo aui-
mava-os com os seus lamentos piedoses. Amelia arrancon 2
camisa. Delirio, A negra csguia, flexivel, ardente, empinava 2
cahega ¢ os peitos. O wventre entrava, os quadris retesavam-se,
o sexo empombava, Eh! Macumba. Outras negras despiram-se
magras, esqueleticas, gordas, bojudas, Saracoteavam, rebolavam
nos bragos dos homens alfucinados. Uma cafusa dava gritos,
pulava, queria morder ¢ cahiu convulsa, em espasmos, debaten-
do-se no chie. Homens ¢ mulheres dansavan em fila, em torno

(238) Grasa Aranha, A visgem moravithoss, pag, 288.
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da rainha de Loanda e da epileptica. Balbind, possessa, csper~
neava aos pfs do pac do santo...”

Herman Lima, no scu rontance recente “Garimpos” des-
creve uma scena de dansa fetichista, 2 que chamam de jaré,
em Lengoes, interior da Bahia (239):

“Nuin banco ao pé da parede, scentavam-se os musicos. Ui
preta velha ¢ tesa, de pano carolado & cabega, os olhos no vago
¢ a dentuga aivadia & mostra, agitando infatigavel uma cabaga
cheia de cacos chncalhados. Um macacio forquen, face intpas-
sivel de bowzo, a wvista cravada no chiio, batends as mios alter-
nadas, na pelle tensa do tambor armado num bareilete vazio,
bunguitibem-bunguitibum, toda a vida. L mais um negro inex-
pressivo, com o pandciro, outro niwlato apalerimado, com o ma-
racd, Os quatrp, certos, scguros, 1naquinais, no mesmo golpe
compassado, no mesmo quebro dos brages, no mesmo jogo
isocrono dos corpos, scfiuindo o toque ritual, que as paimas dos
convivas coreavant.

No uicio do guarto, onde apenas entrava a tuz da rua coada
escagsantente pela muralha de curiosos & porfa, o pai-de-sante,
uma gorda cabrocha que viera da capital, meses anies, para a
casa co Reis, de onde féra expulsa por causa dos despachos ci1
que a apanharam, gingava o corpo e reboleivs doidos, os bragos
em angulo, apartados do tronco com as mios pendentes, o5 scios
grandes remexendo soltos, 05 pis rowbudes a baterem o barro
com vigor ¢ com furin. [Fechava a cara num momo estupido,
com as ventas frauzidas, os cenhos em tensio feroz, a vista
errante por cima dos prescntes, ¢ a carapinha aljofrada de suor
grosso, juito ds frontes.

Em face dela, seguindo-the 3 risea os movimentos desordes
nados e toucos, de uma violencia extenuante, uma pretinha debil,
vinte anos mirrados, toda séca e angulasa, mocidade espuria

£239) Herman Lima, Gortmpos, Rio, 1933, pags. $7-98.
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em dolorosa negagio da graga do scxo, fandaugava tambem sem
parar, no jeito destrambelhado dos fantoclies de pau. Os alhos
scinicerrados, o peito arfante, num cansago que se sentia inartal,
ds vezes cambaleava e se orecipitava para a frente, para um lado,
com todo o corpo, a s¢ esborrachar no chio, ndo a sustivessem
na queda os circumstantes,

A bruxa preta, entono vivo de simuiadora bogal, que a mais
leve cmogio nio penctrava, franzia ainda s as veatas repo-
Ihudas, carcteava ainda mais grotescamente, grunhindo para o
polfre titere franzino:

— Sustenta o apparclio. Nio deixa o appacelho cuir. Que
é isso, caboclinho? Nagio velha de branco ja vem. Iemanji...

Mas, o grande prestigio cinocional cra o da musica. Feroz
niclopéa desgarrada 14 das cabindas africanas, coin toda a po-
tencia feiticista dos ritos negros mazombande nos requebros ¢
ten-tens dolentes e sensuaes, seguidamente, rumrum, bumbum,
checocheco, relinchos e guinhos de maracas, comr estouros de
bombo e de gonzo. Musica negra, com toda a fermentagio
atavica de assombragBes a flutuar, florestas fantasmais, pantancs
de febre, ramalbar de arvoredos convulsos, vios de monstros ¢
avejbes, cobras gigantes ¢ chimpanzés, tropel de feras perdidas ou
sobas espiando sacrificios canibais, aura de pesadelo e de loucura™

As dansas religiosas dos negros africanos exerceram
tambem uma extraordinaria influencia em outros pontos da
America Central ¢ do Norte. Fernando Ortiz e Israel Cas-
tellanos descreveram as dansas religiosas entre os afro-cuba-
nos (240). No Haiti ¢ entre os negros da Amcrica do
Norte, as dansas do culto wodu chamarain a attengio dos
observadores. Um aoter, George W. Cable, assim termina,
num artigo do Century Magazine, de 1886, uma descripgao

(240) F. Ogtiz, op. cit, rags. 69 c sgs. — Istael Castellago, La brujeris,
ete., op. cit, pags. 63 e sgs.
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sobre as dansas religicsas do rito zodu com o culto da ser-
pente, na Louisiana (241): “... agora, um novo postulante
da irmandade dd um passo dentro do circulo. Ha algumas
formaiidades triviaes e di-se inicio 4 dansa vodu. O postu-
lante dansa frenticamente no meio do circulo, somente pa-
rando de tempos a tempos para engulir com grande pressa
fortes tragos alcoolicos, voltando com a maior selvageria aos
seus pulos ¢ contorsbes até cahir em crises convulsivas.
Erguent-no, fazendo-o voltar a si e o conduzem immediata-
mente ao altar, onde presta o seu juramento e, por uma pan-
cada ceremanial de um dos seberanos, é admittido como par-
ticipante complete dos orivilegios ¢ obrigagdes da livre ma-
conaria demoniaca. Mas as dansas proseguem em torno da
serpente.  S3o de tal ordem as contorsdes da parle superior
do corpo, especialmente do pescogo e das espaduas, que fi-
cam ameagados de deslscamento. A rainka sacode a caixa
¢ agita as cainpainhas, esvasiam-se as garrafas de rhum,
cnquanto alterna o canto entre o rei e o cbro:

Lhi Eh! Bomba hone, honel
Cange bafio tay
Canga oo day lay
Canga do_kezlals

Canga Iil

"Ha desmtaios e delirios, tremores nervosos fora de todo
controle, incessantes contorsGes e vira-voltas, rompimentos de
vestes, ¢ por igual, mordidelas no corpo ~— cada uma imagi-
navel invengio do demonio”.

(241) Cf. Henry Edward Krebhiel, Afro-dwmcrican Folksangs — A study
racial and pational music, New York and London, 1914, pog, 40.
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As egrejas protestantes da America do Norte compelli-
ram o impulso primitivo das dansas fetichistas para o shom,
¢ entio ellas deram origem a esses canticos ¢ dansas das
aggremiagbes negras, nos seits revivals e canticos de Jialle-
lujahs. O rithmo caracteristico desses canticos e dansas é o
snap, que degenerou nas multiplas forinas do rag-time (242).

Em Cuba, acha Ortiz que as suas dansas se originaram
da ondulagdo postero-pelviana de origem hespanhola, da
Andaluzia ¢ de origem africana (da Africa Occidental;.
Dahi surgivam o tange, a ruinbe, » guaracha o danzon. ..
(243). Partivdo da habanera, tambem originada em Hava-
na, como indica o seu nome, Krehbiel (244) refere-se a
outras dansas autilhanas de origem negra como a Bamboul
Boudné, Counjai (ou Counjaille), Calinda (ou Calienda —
possivelmente do hespanhol qué linda), Bélé (do francez bel
air), Benguine, Bobouille, Cata (ou Chata) e Guiouba, algu
mas em desuso. Nio esti nos moldes do presente estudn,
o que faremas ulteriormente num trabalho de conjuncto so-
bre o folk-lore negro, mostrar a influencia das dansas reli-
giosas, ¢ outros autos de caga, de guerra, cte., africanos e
suas sobrevivencias nas dansas populares do Brasit (autos
dos Congos ou Cucumbys, etc.).

Dos nossos musicos apenas Luciano Gallet (245) pro-
curon mostrar essa influencia das dansas négras implantadas

(242) Id, ibid., pig. 68. — Para wm csiude mais detalbado: A. Rames.
As Cilturas Negeas, etc,, cit., cap. V.

(243) Orstiz, op. oit, pag. 71.

(244), Kreh*'el, op. o, pag. 116 — Sobre a influentia do africane mas
dantas do Prats, vejase Vicente Rossi, Cosas de Megros — Los erifencs do)
taugo ¥ atres aportes al falk-lore rioplatense, 1926, passim.

(248) Luciano Galiet, op. cit., pag. 6l.
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entre més, identificando as seguintes: Quimbste, Sarambé-
que, Saraibi, Coxambi (Minas Gerais); Soréngo (Minas
e Bahia); Alujd, Jeguedé (dansas fetichistas) ; Catereté
(Minas, S. Paulo, Rio); Semba (Bahia, Rio, Pernambuco) ;
Candomnblé (Bahia) ; Maracati (Nordeste) ; Jonge, Chiba,
Cawna Verde (Estado do Rio); Caco de Zambé (Rio Gran-
de do Norte} ; Lundit (inicialmente dansa); Batugue (nome
generalizado).

E Gallet accrescenta as scguintes notas: “a) Algumas
dansas tomam o nome do mstrumento principal usado na
dansa: Caxambd, Jéguedé. b) Qutras tomam o nome da ce-
remenia principal, mesmo dansadas féra dellas: Maracatu,
Candomblé. ¢) Alguns nomes sio genericos: Batuque, —
¢ outros sdo variantes locaes: Samba, Chiba. d) Em alguns
logares, cada nome designa uma dansa caracteristica, deixan-
do o nome de ser generico. e) Normalmente, as dansas sio
aconipanhadas de bate-miio e cantos, ds vezes improvisados;
¢ de varios histrumentos entre os quaes predominam os de
percussdo. £)  Certas dansas tambem sio improvisadas, con-
forme a habilidade do dansarino. g) As dansas de conjun-
cto, como o Jongo {no Esiado do Rio), o Samba (Pernam-
bueo), o Céco de zambé (R. G. do Norte), se formam de
grandes rodas de homens e mulhieres, que cantam em coro, ba-
tem as mios em tempo, ¢ dansam com o cOrpo, sem sair do
logar. No centro da voda, um dansarino, ds vezes dots, evo-
luem em dansas saracoteadas, de grande agilidade, ¢ de exe-
cugdo difficil. O “cantador” improvisa a estrophe, 0 cbro
responde emquanto ac lado estio os musicos com seu instru-
mental ruidoso. Estas dansas prolongam-se dia e noite;
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desde que circule « “pinga” e que os animos se matenham
exaltados”.

A essas notas de wn technico no assumpto, apenas tenho
a accrescentar que o samba €, como o batuque, um nome hoje
generalizado; o maracati nio existe em fodo o nordeste,
achiando-se mais particularmente localizado em Pernambuco;
o catereté estende-se tambem por varios estados do Nordeste
e partee, cru alguns pontos, coino alids o cdco, reconhecer cer-
ta influencia amerindia (dos Cahetés, em Alagdas, por exem-
plo) ; a chiba e a canna-verde ndo sio originarias dos negros,
mas adaptados por cstes, observagio alids ja feita por Ma-
rio de Andrade (246). Ha, atem dessas, outras dansas ne-
gras, como os batucajés, na Bahia, o belugue do joré, no in-
terior do mesmo Estado, as dansas do tambor, no Maranhio,
ete.

O thema requer um estudo especial que excede o am-
bito deste trabalho, exclusivamente destinado & ethnographia
religiosa (247). Essas dansas ncgras, com as suas contor-
sbes, 2 sta emotividade primitiva, o sets rithmo arcante in-
fluiram poderosamente em nossa dansa nacional, o siaxixe,
originado, como annota Mario de Andrade (248), da fusio
da habanera pela rithmica, e da polca pela andadura, com
adaptagdo da syncopa africana.

Da mesma f6rma que dos gestos ¢ das miwmicas de invo-
cagio magica surgiram as dansas.religiosas, a musica dos

246y In Introduccdo da obra citnda de L. Gabet, rag. 27.

(247} Descavolvi a assumplo, ros seus aspeetss fi:k toricos no livio *0
Foliclore Negro do Drasil”,

(248) Mario de Andrade, Chrouica da Revista dn UHrasil, 30 de NO\W.‘IF
1926; Id., Ensoio sobre Musica Brasileira, S. Paulo, 1928, pag. 9, ¢ Musito,
Dace Musica, 5. Paulo, 1934, pag. 95,
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candomblés veio do grito. Quero dizer, a mnusica vocal.
Porque a instrumental proveio directamente do desejo de
manipular os sons e ruidos da natureza. Nesta musica pri-
mitiva, 0 som & acompanhado de gestos e, por isso, ¢ clla
inseparavel da dapsa. Imijtando os ruidos da naturcza, o
primitivo inventou os instrumentos, tanto mais aperfeigoa-
dos qunto maior a evolugdo cultural. Por esse motivo, os
ethnographos da actualidade classificam os instrumentos de
musica em cyclos culturaes comno, entre outros, o fizeram
Georges Montandon e Curt Sachs (249). Tambem a des-
cripgdo desses instrumentos nfio mais s¢ deve fazer pelo cri-
terio habitual, em instrumentos de percussiio, de corda e de
vento. Para Montandon essa classificagio no ¢ logica nem
completa ¢ assim acceita a de Mabillon, Hornbostel e Sachs
nas quatro classes seguintes:

a) instrumentos idiopliones, que sfo aquelles cujo som
é conseguido pela vibragdo dos proprios corpos (instrumentos
percutidores, arranhadores, attriladores, etc.).

b) instrumentos membrancphones, onde o som € oriun-
do da vibragio de membranas tensas (tambores em geral).

¢) instrumentos cordophones, cujo som é devido & vi-
bragio de cordas distendidas (arcos musicaes, violas, citharas,
ete.).

(249)  Georges don, La gé ie des 0 de snusique et les
eyeles de civilisation, 1910, — Curt Sachs, Geist uad Werden der Musikinsdric

mente, 1929, — Montandon admittiu iniciimente 10 cyclos de eullura assiny
giseriminadont 1.0 — eycle primitivo ou tasman‘ano: 2.0 — eyclo do bumerang;
3.9 — cyclo do lotem; 4.2 — cycta das masearas ou da systema das dnay classes;

5.2 — cyelo do nfeo de guerray 6. — cyclo nialayo-polynesico; 7.9 — eyelo indd;
8.2 — eyelo chires; 9.2 — cyelo sonita-musulmana; 10¢ — cyelo curopey; ctapas
culturoeyclieas que Sachs amplia para 23 cyclos com sub-cyclos, cada um com
03 seus instrumentos caracterlsticos,
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d) iustrumentos aerophones, onde se consegue a vibrg-
gdo sonora de wunia columna de ar (trompas, flautas, etc.),

A primitiva musica instrumental surgiu, como vimos, da
imitag3o Jos ruidos da natureza comc ainda de uma necessi-
dade de marcar o rithmo dos novinentcs das dansas religin-
sas e guerreiras. Assignala Savage, citado por Letour
neau (250) que os chimpanzés negros (troglodytes niger) se
reunem uas florestas dando verdadeiros concertos percutindo
os troncos Geos das arvores. L este verdadeiramente um cy-
clo do chimpanzé, que Montandon e Sachs esqueceram. Dzhi-
surgiu o tamhor, ¢ inais primitivo instrumento de musica, que
{oi imaginado nem s6 por esta observagio dos troncos deos
das arvores como pela resonancia de pelles de certos animaes
estendidas para scccar. Os mais primitivos instrumentos
membranoplones foram simples pelles de kangurli que as
wwiheres de certas tribus australianas percutiam, distender-
do-as entre as coxas. Estava-se dosta maneira a pouca dis-
tancia do tambor, do tametam, que nada mais é do que um
diaphragma de pelle secen de animal, distendida na extrerni-
dade de um cylindro 6co, primitivamente de bambi ou de
outra arvore dca, logn progressivamente aperfeigoado. Este
instrumento membranophone universal foi chamado, cntre nés,
tambaque o atabague, tenmos de influencia mouro-lusitana.

No Prata, ¢ conhecido sob o nome de tar-go, tambori
wou tam-tam (251) e em Cuba toma varias denominagdes:
enicomo (termo generico), bencorio, boned, ou bongd, Haibi
Henbf, ete. (252).

(250) Lctourncaw, op. «it, pag. 95,

(251) Vicente Rossi, op. cit, pag. 34L

(252) Tsracl Castellano, ITustrumeutos musicales de los ofrocubanos, Hi
Rana, 1927, page. 11 ¢ g3
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No Brasil os atabaques tiveram duas procedencias —
dos negros sudanezes ¢ <os bantus, Na Bahia, ha varias es-
pecies de atabaques yorubas, desde os pequenos batds até os
grandes ifts ¢ batds-colds (tambores de guerra), O baids
cotd, usado principaimente pelos Egbds, desempenhou um
grande papel nos levantes dos escravos, como lembra Ma-
nuel Querine (263). O som soturno e infernai que produ
zia, exercia uma influencia aliucinatoria no animo do negro;
dahi a prohibigiio expressa da swa importagio desde 1835.
Nos candomblés de nossos dias, verifiquel tres especies de
atabaques (fig. 29) : um grande, a que dio os negros o nome
de som; um aedio, ou rmnpl, ¢ wm fereeiro, menor, (8.
No Rio de Janeiro, afora os nomes genericos de fabagques ou
atabaques, ha wn tambor pequeno que dio o nome de sur-
do, provavelmente pelo som “surdo” que produz, guando
pereutido com: as mios. No Nordeste, o atabaque prineipal
tem o ncme de Jagono,; ¢ uma corruptela de ngomba ou
angomba, o tambor dos angola-conguenses. Em outros Es-
tados do Norte, o tambor menor tem os nomes e zambé, goi-
gues, elits, cte.

Nas cerimonias reiigosas afro-brasileiras, sio os atoba-
gues os instrumentos essenciacs do cultc.  Sic elles que mar-
cam o rithwo das dansas religiosas (Datucajés), e produzem
o contacto com as divindades. Todos os ethmographos in-
sistem sobre o papel do tambor ¢ do rithmo vas ceremottias
magicas ¢ religiosas como meio de encantagio. “‘Os tambo-
res falam”, assevera o primitivo (254). Entre os Bangala

(253) M. Queérino, A raga africans, cte, loc. akt, pag. 667,
(254) Vide Krebbiel, op, cii., pag. 66.

18
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do Alto-Congo, cscreve Lévy-Bruhl, citando o Rev. J. H
Week (255), “muitos ngange (medicine-men) faziam um
uso continuo do tambor ¢ do canto em suas cercmonias, so-
bretudo nos ritos destinados a aterrorizar ¢ a exortar 0s es.
piritos malignos. Esta musica, segundo clies, exercia ums
grande influencia em seus doentes, ¢ sobre os espiritos da
molestias de que soffriam. O som do tambor acalmava tam.
bem o paciente, tormande-o docit entre as mios do nganga,
de sorte que cste, conforme as respostas que obtinha, podia
formular seu diagnostico”. E continfia o sabio ethnologo:
“O tambor tem, pois, independentemente de seu effeito psy-
chologico, hem conhecido dos indigenas, uma acgio mystica
propria. Elle exerce wna influencia sobre as disposigfes dog
séres invisiveis conmo sobre as dos humanos. E' assim o
acompanhamento obrigatorio de todas as cerermonias em que
o grupo se acha em contacte com as forgas snhrenaturaes in-
visiveis, esforcandn-se por inclind-las em seu favor. Do
ponto de vista mystico, ¢ um elemento indispensavel do ma-
terial magico-propiciatorio.”

L’ assim tambem nos candomblés brasileiros que guar-
dam a tradigio africana. Em todas as cerembnias, de ini-
ciagdo, de preparo dos fetiches, de festas destinadas aos san-
tos, do sacrificio de animaes, etc, o atabaque ¢ clemento
imprescindivel. O rithmo varia para cada ceremonia, ou
para cada invocagio a determinado santo.

Nas ceremonias fetichistas puras, o rithmo é marcado
apenas pelos atabaques, ajudados ds vezes de palmas ¢ de

(255) Lévy-Druki, cp. oit., pag. 135
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outro instrumento idiophone o agogé, de origem yoruba,
formado de uma dupla campanha de ferro.

Ha rithmos niais frequentes e conhecidos como os se-
guintes, que verifiquei no candomblé do Gantois:

A J > >
Torbér % N
Tambon ﬁ—g—;——rﬁ_-a—-l-ﬁﬁ_’ >
7‘ 5 Y E » > .

Ha casos, poréin, em que o sanfo denora a manifestar-
se. Redobram os musicos de actividade e nada conseguem.
Existem toques especiacs para tacs emergencias.  Assim,
“piio ha santo que resista ao foque adarrym”, informam-me
05 NeEros:

O R =assmanmanes

Como tivemos occasio de verificar, cu e o Dr. Ho-
sannah de Oliveira, a possessdo pelos “estados de santo”
alcanga, com o toque adarrin, até pessoas estranhas ao culto,
assistentes ou curiosos, quasi sempre do sexo feminino.

Os outros instrunicntos de origem negra sdo mais usa-
dos féra dos candombiés, nos festejos publicos ou em cere-
nionias profanas nas festas a que dao os negros o nome de
afoché. Sao instrumentos que pertencem a phases mais
adiantadas dos cyclos culturaes. Membranophone de per-
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cussdo combinada com o attricto temos a cuica, que obser-
vei no Rio de Janeiro € que me parece ser a mesma prils,
nome por que era conhecido primitivamente. Tal como existe
no Brasil, ainda é o mesino instrumento descripto em Angola
por Ladislau Batalha (256): “A puite ¢ uma especie de
tambor indigena formado por um pedago de tronco grosso
éco, teudo uma das bases coberta por uma pelle de animal,
bem ressequida e furada ao ineio. Atravessam-n'a por um
pequeno atélho tambem de couro, ¢ atam-the por dentro un
pau aspero.

“Produzem uma especie de troar monotono ¢ feio, cor-
rendo os dedos humidos pelo pau interor, que, assim manc-
jado, imprime & pelle um movimento vibratorio”.

De instrumentos idiophones, o negro importou ainda ¢
ganzd ou canzd, feito de canna, com orificios e talhos trans-
versacs; o adjd, pequena campa de snetal, tambem usada nes
candomblés para chamar as filhas de santo; o agué, ou pians
de cuis, cabaga vasia, com pequenos seixos no interior, ¢
coberta com uma réde de fios em cujos nds ha presos peque:
nos huzios; o chocalho, o zague-raque ou chéré, instrumen-
tos estes que observei na Bahia (fig. 30), Como iustrumento
acroplione, ha o afofi?, pequena flauta de madeira. A me-
riuba, mais conhecida no periodo colonial, existe de prefe-
rencia na America Central.

o (236) Ladislaw Batatha, Augolo, op. o, pag. 54 — Numa juteressarte
nown publicada na Revists Nova (Anmo 1, n. 2), Pedro Dantas, identifics &
caica Urasifeira a um instrumento popular de Flandees, o rommelpol, a mesm?
zambomba ou pilipidi, doa hespanbocs, tambem conliecido doy negros da Lu

Zlana, concluindo pela origem africana do iostrumento, que teriw aido levado §
Hespanha pelos arabes ¢ & Flandces pelos Leapankoes.
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Lucianc Gailet registou 25 instrumentos do origem ne-
gra, alguns em desuso, e muites dos quaes nfio tive occasiio
de observar: afabaque, adufe, birimbax, agogs, carimbé, ca-
cambii, eweumbi, chocalko, fungedor, gansé ou carsd, gongon,
waungit, marimba, puita, piano de ciia, pondeiro, quissange,
roncador, fererenga, socaddr, tambor ou tambit, nbatd, vuci
ou wii, xequeré ou wéquedé, triangudo (257). Os instrunien-
tos cordophones pertencem a cyclos culturaes mais adiantados;
por isso os existentes primitivamente no DBrasil nie pare-
cemt ter origem negra, A4 excepgio, talvez, da “viola de
arame” (258).

(257) Luciario Gallet, op. cit, pag. $9 — DMerecern destaque especial o
berimbau ¢ o canisi, usados pelos negros babiznos mas redas de capoeira. Assim
o3 déscreve Edison Carneito: O berimbau nada wais ¢ do que ure arco de ma-
deira, vibrade por unia virels, <A esse mrco sc junta a melade de wma cabaga,
Presa a cile por um cordio que atravessa o fundo da mesma. A parte &¢a da
eabaga serve de caixa de résonancis, ligada o peite do teendor, Este instrumento
chbama-se, na Balda, berimfen ou punga. Antigaments, bavia eutra espesic de
benmbau, o berimbaisde-barrios, no qual, em ver de se Ligar ao corpo, a cabaca
— cabiaga intcira, — ficava pendurada da cxtremidade superivr do arca. O
tocador segura o instrumento com a mAo esquerda, tres dedes na extrentidacte
inferior do aro € o3 autros mantendd, em posicio horizontal, wma moeda de co-
bre, que se eucosta i corda de vex em quando. E, na mesma mio (direita) que
empurta o vareta, o teeadze enfin unt pequens sacea de pathn trangada, fechada,
contendo stinentes de banancira do natlo, 2 Que chamam mucariti ou simpics
mete cariri” (Religices Negras, op. ¢it, pog. 113). Estes listrumealos pore-
cem ser de arigem bantu. O berimbaidebarnps ¢ o meswn gobo ou brucnun
bunga. & o urmenngo dos tempos da escraviddo, 03 mesmos’r o -umbo € fuimbo
deseripto por Dias de Carvalio entre 08 Lundas (Vide Arthue Rawmos, O Fork-
Jore Neyro do Brasil, Rio, 1935, pags. 152 ¢ sgs.).

(258) Na Africa, unde, eutre algums poves, existem mandoliros, guitarras
€ larpas rulimenlares, o sua ongem parece ser oriental. Citanise o bandolim dos
NiamNians, a goroh hottentote, s harras mowocardias do AieNilo, € até
cerlas guitacras de quatro cordys (Konimesit) e outros instrament~s cordophoues
exisientrs na Alta Guirs, eama se poderd ler ma commuricagio do Dr, Joyeux
3o Iustitglo Francer de Anthropstogia, em 1923 (La musique chez los négres
de la Hante-Guinde, L'Anthropologic, NXXIII, 1923). Sceurdo ne’a este nutor,
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Mas se, entre os afro-brastleiros, a sua musica instrumen.
tal ¢ essencialniente rithmica, a musica vocal ja revela frases
melodicas simples, tanto mais primitivas quanto maijs puras
sdo as tradigdes africanas dos candomblés, Assim & que no
candomblé do Gantois, talvez o mais antigo da Bahia, coihi
o0s seguintes canticos, sendo que o primeiro, de Obatald, vae
como © ouv: nos afochés:

a s s = a4 Eid
bé Oxalarel(s) 8a- ba Oxalare(i) Qxala

Cantico de Ognm:

Ed 2 922, ?
o s e -+

1

< -

Estas musicas pouco diferem dos cantigos sagrados d1
Costa dos Escravos, como se vé no exemplo desta frase

entre os paves civiliradas, 03 instrumentos (das quatro classes) sha feitos 1
guindo a gamma lemperadu, o que permitte formar orcheatras symphenicas. N
Africa, porém, cada inatruraento tem Sua ecala espazinl, o fue forma impossird
2 musica de conjurcto, Mesino porgue, mas ceremonias religiosas ou em autos &
eaca ¢ guerra, s& o rithmo fmporta, € para {sto bastarin o eniprego naiversal &
tambor,



O Nzgro Brasiziro 245

ouvida por D’Avezac (259), “ung espice d'hymns & la
lowange de Batald”:

M-y o-li-lé

ou de um dos cantigos cothidos por Manoe! Querino (260).

Nio possuo clementos para identificar outras caracte-
risticas da primitiva musica dos candomblés negro-fetichis-
tas, no Brasil, fazendo o que fez Krehbiel, por exemplo,
sobre a musica negra na America. Achon Krehbiel uma
percentagem grande de escala pentatonica, mas a linha me-
lodica tinha varjantes de accordo cam as tribus de origem.
Assitn, niio é jmpossivel, diz este autor (261), que os negros
de influencia malometana introduzissem uma aberragio na
escala diatonica, com a sresenga do intervallo caracteristica-
mente oriental, a segunda augmentada

Acredito que a gamma actual do systema diatonico pro-
veio do contacto com a musica civilizada, embora conser-
vando a musica negra das macumbas secundarias e dos feste-
jos poplares em geral aquellas caracteristicas melodicas e
rithmicas a que se refere L. Gallet, em seu cnsaio sobre a
nwsica negra no Brasil (262).

E’ esta musica ja alterada que vamos encontrar nas ma-
cumbas de varia procedencia, na Bahia e no Rio, onde colhi
0s seguintes canticos:

(259) L'Averae, Notice sur {c aps ot le penple dos Yebous en Afrigue,
Memoivey de 11 Société Etbocloginue, b 2, 24 parte, pag. 86,

(260y M, Quening, loc, o3k, pags. 667 ¢ 668,

(261)  Xrebbicl, op. cit., pag. SG.

(262 L. Gallet, op, eit, pags, 59 ¢ 353,
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Cantico dos “candomblés de caboclo”:

(candomb!és da Bahia)
Cantico da “linha de Congo”:

4392

- & d.
oo ok Arge Gnedy €o Foe foa-quin

(o
{macumbas do Rie)

Cantico do “Velho Lourengo”:

2u® o @ prasmba de Lowengo wda masts an

{macumbis do Rio)
E’ esta musica syncretica, “misturada’ (hybride, genis-
chte Musik), no sentido de Friedenthal, que individualizu.
o folk-song de origem negra em todas as Americas, com a5
suas caracteristicas rjithmicas ¢ melodicas (263), postas em

(263) "Das Wesemtlirhe der reinen Negernusik ist, wie ai'gemein Lekanet,
it Rbytsnrus zu gugben, Die i Phrasen der Neger Lestchen aus endlosm
Wiederhalungen von iurzen Tonrcilen, a0 dass man kaum vou Melodien "2
wnserm Sinne sprochen kamu.., " (Albest Fredeathal, Mugit, Tans snd Disk
tung bei den Arcolen dwmerikas, Dectin, 1913, pag. 93
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destaque pelos eruditos do folk-lore musical negro. Excede
i competencia deste trabaiho, o estudo de certas questSes
ainda controversas, como as caracteristicas modaes e withmi-
mas, a questdo da syncopa, por exemplo, se de origeny negra
exclusiva se seconliecends influxos eurcpeus. como querem
Luciano Gallet ¢ Mario de Andrade (26%4). O erudito que
se aventurar por esses dominios tdo vastos ¢ guasi inexplo-
rados terd que estudar as caracteristicas musicaes dos vacios
povos introduzidos, estudar-lhes as transformages e syncre-
tismos a0 contacto com outrcs povos e outro fabitat, Mas,
com apontadas excepgdes, Os nossos musicos, situando-se
numa posigio arriscadamente individualista, acham que ¢ um
menor-valor ser-se folic-lorista, e ajustam o fosnk-song bra-
sileiro a todas as perigosas deformagBes estheticas dos seus
seus crivos genialoides, e, o que ¢ mais grave, impingindo-
as conjo musica educacional, B’ o en antes do nds, o indi-
vidual antes de um collectivo que, para nosso ml, ainda
nio & perfeitamente conhecido.

(264)  Viie L. Gallet, op. cit,, png. 19, — Sobre a wmusica negro-beasiisiny
nos seus aspeelos folk-lorices, vide, Athur, Romas, O Folidore Negro do Drasil,
op. cit,, cap, V, pags, 123 ¢ spa.







Carrrero VIIL

OS PHENOMENOS DE POSSESSAQ

Ha, nas ceremonias dos cultos negro-brasileiros um ca-
pitulo da mais alta imporlancia para a psychologia. E' a
possessdo religiosa dos chamados “estados de santo”, para
os géges-nagds, “manifestagdes de espirito”, para os cultos
syncreticos, espirito-bantus.

Como ji vimos, o “cstado de santo” rada mais é do
(ue a crenga na manifestagdo de um orixéd fetichista numa
pessda, iniciada ou ndo, dentro ou fora dos candomblés. A
possessiio fetichista pode ser expontanca ou provoceda, para
adoptar a distincgdo classica de Qesterreich (265), para essa
classe de phenomenos. Nos terreiros ou candomblés do culto
gége-yorubano, a possessio provocada ¢ conscguida por meio
de praticas evocatorias especiacs, pelo pac ou pela mae de
terreiro, por intermedio de quem o santo fala e dita as suas
vontades.

O “estado de santo” ¢ ainda a condigiio essencial nas
ceremonias de iniciagio das yawds, cujas particularidades ja
descrevemos.

(265) T. X. Oesterveich, Les possedés. La posséssion ddmoniogue chee lrs
primitifs, dant Pantiquité, an toyen 6yc ot dans lo ouilisation acluel, trad,
frane. de Rend Sudre, Paris, 1927,
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Uma vez completada a iniciagio, a filha de santo consa.
gra-se por toda a vida, ao santo ou orixd que nella se mani-
festou, e, nas. festas periodicas dos terreiros, é o mesnto santo
que por esse mcio se revela no seu instrumento.

Quando o orixvé se manifesta nmna pessda, diz-se que o
santo the subin & cabega, ¢ a esse estado especial chamam
as negros cahir no santo.

A f'ha de terreiro “feita” ¢ o cavallo do santo, isto é
o instrumento de que o orixd se utiliza para as swas mani-
festagGes e de que ndo pode prescindir. De facto “ao falle-
cer uma muther feita, — oscreve Manuel Querino (266),
-— na occasiio de sair o cortejo funchbre, o sauto que nio
pode estar sem cavallo toma immediatamente um outro. A
mulher preferida pelo santo tem, no momento, uma crisk
nervosa, cae repentinanente e debate-se com furor. Acto
continuo, uma pessha entendida immerge uma das mios
wagua e asperge os ouvidos da victimi ¢ esta levanta-se:
estd despachado o santo ou encantado”. Trata-se evidente-
niente aqui de um phenomeno de possessio expontaneca, ne-
cessitando de um despacho, para que o santo bruto aban-
done o seu cavallo, que nio foi iniciado de accordo com o
ritnal.

A expressdo cawallo do santo nio é originaria da Bahix
E' empregada na Africa ¢ entre outros povos primitivos.
Entre os indigenas tripolitanos, o possesso se diz o “cavallo
de kuri (um espirito)” ¢ é obrigado, durante o estado de
transe, a se hater e chicolear. "“Duranle a nossessio, — diz
Tremearne, citado por Oesterreich (267), — nio se tem ©

{266) Manuch Quetino, A rags ofricons, cte, pag. 651
€267) Oesterreich, op, cit., pag. 325,
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direito de dar cousa alguma aos cavallos, sem o que isto os
faria vorhitar e os tornaria tio doentes que morrerfam”
Para expulsar o espirito do cavallo, emorega-se um ceremo-
nial muito parecido com o yorubano, ji descripto.

A possessio expontanea varia muito de matureza ¢ in-
tensidade, entre os negros da Bahia. Ha casos em que uma
iniciada em “estado de santo”, attinge a paroxismos extra-
ordinarios, a ponto de fugir através dos mattos, de onde
volta cobertz de folhas. Nina Rodrigues cita casos em que
a possessa cobre o corpo de ortigas, on ingere brasa ardente
e mechas de algodio embebidas de oleo ¢ accesas; ou ainda
se enlrega a verdadeiros actos de acrobacia, como subida em
arvores, etc. Eu jd me referi, tambem, a casos dessa na-
tureza, que e nossos dias vio rarcando a mais e mais.

A possessio provocada & muito conhecida de todos
aquelles que ji assistiram a um candomblé. E’ wmna sccna
de forte cOr suggestiva, onde o rithmo primitivo dos ataba-
ques, marcando o compasso da chorecgraphia barbara e dos
monotonos canticos fetichistas, prepara o terreno as ani-
festagbes dos orivds cultvados (263).

Nos candomblés a “queda no santo” & relativamente
frequente. Iniciada a scena do culto, com os paes de ter-

(268) Sio os scemas de possessio, nos candomblés, que mais impressionam
o3 ohservadores que 14 2ccotrem com fins iiterarios, artisticos ou de mera eu-
riosidade. Em ciguns dos uossos escriploces, a soena & deseripla com maior ow
menor fidelidade, danlo-se o devido desconto ao factor subjeclive de deformagin
esthetica (Vide Jodo o Rio, op. cit., pags. 2C-28; - - Xavier Marques, O friti.
ceito, pas. 55.57; — Craga Aranha, A viagem marovithosa, pag. 288, parasé
citar 09 nue me occarrem o momento) — Em “Jibiald¥, o somance do rundo
religioso ¢ magico da negro bahiano, ded.ca Jorge Amado as suas paginas mais
suggestivas o uma descripgio de “nicumba”, com os scus phemomencs de queda
na sante nas *feitas”, cte. (ed. de 1935, page, 109 c 3g8.).
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rewo e as filhas de santo, os atabaques marcan: o rithmo,
que varia de accordo com as invocagdes successivas aos san-
tos, sejam Ogun, Oxun, Oxald, Oxossi, Yemanjd, etc., como
vimos. O “estado de santo” revela-se pela modificagio que
surge a certa altura na “filha de santo” correspondente
(figs. 31 e 32), ¢ que pode ir desde "un simples deliguic,
até a manifestagbes tnais violentas, de explosdes motoras,
com todo um cortejo symptomatologico, que analysarcmnos
depois. Nos casos simples, a “filla de sanlo”, mais ou menos
alheiada do mundo exterior em estado de *transe”, por-
tanto, é transportada ao pegi, ot o santuario interno do ter-
reiro, onde recebe as insignias do seu sento.  Volta, entdo,
4 sala, onde recomegz as dansas, agora debaixo de todo o
respeito dos circumstantes que sfio obrigados a curvar-se a
sua passagem, uma vez que é o orivd quemn se manifesta
pelo seu instrumento.  Geralmente, é o paz de ferreivo quem
se dirige ao sunto c delle recebe as instrucgdes, que trans-
mitte 20s crentes.

A “queda no santo” pode ds vezes demorar. Ha dansas
e toques especiaes para tacs emergencias. O toque adarrim,
por exemplo, que ¢ um rithmo apressado, forte, continuo,
marcado a unisono por todos os atabaques i pelo agogd, tem
a propriedade de evocar gualquer santo. No candomblé de
Gantois, certa vez, manifestou-se, com esse toque, o orixd
Xangé que ha doze annos, conforme me informou 2 mde de
terreiro, ndo se dignava apparccer. Fof um verdadeiro de-
lirio e todos os crentes se tojaram ao solo aos gritos de
“Xangd wireré, ta bian!”

Devemos sempre dar o devido desconto a todos os €asos
de simulagio, que seriam talvez mais frequentes, do que =
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pensa, Por exemplo, nas macumbas do Rio, ha muito ef-
feito procurado ou simulado, A'ids, nos candomblés do culto
gége-yorubano, s30 os orizds que “descern™ na filha de sanio,
com {odo o rigor, ao passo que nas macumbas de procedencia
bantu, é muitiddo de “espiritos” camaradas que se manifes-
tam sem preparativos especiaes, aperas a wma simaples evo-
cagio do Umbanda. O certo € que, como ji no seu tempo
havia notado Nina Rodrigues, ha uma grande facilidade em
“cahir no santo”, entre nds, a0 contrario do que succedia na
Africa, onde essa disposigdo era uma prevogativa dos feiti-
ceiros ou dum reduzido numero de privilegiados. Tornar-
se-ha interessante, para a approximagio psychologica a que
nos propuzemos, pois, estabelecer o parallelo entre estas ma-
nifestagdes de possessio fetichista, como nés assistimos na
Bahia, e phenomenos analogos existentes em outros agrupa-
mentos primitivos de origem negra, quer na America, quer
no proprio habitat originario.

A psychologia do scatimento religioso ¢ a historia da
evolug@o mythica eutre outros povos da America teem mui-
tos pontos de contacto comnnosco, principalmente no que se
refere a0 estudo das religiSes de origem negra e suas trans-
formagGes.

Em Cuba, Fernando Ortiz observou phenomenos muito
analogos aquelles registados entre nds, A possessio feti-
chista é uma scena banal nas festas religiosas dos afro-
cubanos. Li como aqui, a possessio dos filhos de santo &
provocada pela musica e pela dansa, ao rithmo primitivo dos
tambores ¢ 4 marcagio monotona dos estribilhos do culto.
Sio bailes analogos aos observados, per Bouche, na Costa
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dos Escravos, com todo 0 seu fervor religioso, o chequetegue,
a allucinante choreographia de um forte colorido erotico, e
a.orgia walpurgiana que coréa a bacchanal negra. La, como
aqui, ha o momento especial em que o santo “sobe & cabega”;
a expressio é mesmo identica, por allusio, segundo Ortiz
(269), aos phenomenos analogos que produz a embriaguez,
pelo facto de “subir o alcool 4 cabega”, como se diz vulgar-
mente.

Citando Girard de Rialle, approxima o escriptor cubano
estas scenas das produzidas pelos feiticeiros cafres, quande
provocam a possessdo peiCs espiritos, a que chamam Ubu-
xentsd, por meio de uma dansa selvagent e caracteristica.
Observa ainda Ortiz, que o santo dd principalmente nas
mullicres, ¢ que os homens, ao revés, simulam com nais
frequencia,

No Haiti, as ceremonias do culto Vodit veem chmaando,
desde. muito tempo, a attengdo dos estudiosos. Ha ji al-
gumas decadas, o Dr. E. Lhérisson observou os estranhes
phenomenos de possessio que occorrem por oceasifo das
dansas do Vodit.

O ajudante do ogan, o ogan-nikon, percute o neclesin,
uma especie de tam-tan. Tres outros tamborins resdam for-
temente emquanto que a mambo (correspondente i nossa
mde de santo) entda vellios canticos africanos. O furor da
dansa se apossa de tedos, a mambo agita uma campanula &
logo que estridula fortemente o grito ababo, a crise de pos:
scssio comega... Nas ceremonias de iniciagdo, os candida-
tos submettem-se d4s mesmas praticas existentes no culto

(269} Ferrando Ordiz, op, cit, pag, 206,
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yorubano, com os longos jejuns, os banhos de folhas aro-
maticas, as suggestdes o pae de santp, como discutiremos
opporturaiente.

Em nosso dins, Seabrook, o intrepido exporador norte-
americano, fez observagbes idemicas, neste livio interessante
que ¢ “A iiha magica” (270), visio penetrante dos temebro-
sos cultos Fodii, das selvas antithanas, nagquelles ritos bar-
bares presididos pelos papafois ¢ mamalois. 2 simplesmente
apavorante aquella scena de possessio expontanea, em que
a descida brusca e violenta de Ogun Badagris no corpo de
um criado do explorador, quasi lhe ia sende fatal, a este,
pelo inprevisto e perigoso das manifestagdes do deus afri-
ano. . .

Nio eram diversos os cultos de origem, conforme se
poderd verificar nos livros de A, B. Ellis. L& estio des-
criptas as ceremnnias de iniciagio ¢ os phenomenos de “que-
da no santo”, que pouco differem entre os poves da Costa
do Ouro (Tshi e Go) ¢ os da Costa dos Escravos (Ewe e
Yoruba) (271).

Mas a posscssio expontanea ou provocada, por divin-
dades bemfazejas ou walfazejas, é um facto muito commum
entre outros povos negros da Africa. Tylor cita-nos os
relatos de varios escriptores, missionarios, viajantes, cthno-
graphos, que registaram, entre as mais diversas tribus pri-

(270)  Seabrook, op. cil, pags. 79 ¢ scgs. Ha severas restricgdes a fazer,
do ponto de vista seientifica, aa liveo de Seabrook. Para o estuds do culo Vodd,
vejamese o3 trabalhos de Heeskovits, Price-Mars, etc, resumidos e commentados
o cap. VII do Jivro “s Clturas Negras do Novo Mundo”, pags. 169 e segs.

(273) Para o estwdo destes phenomenos eotre outros aves negros do Novo
Munds, vide A, Ramos, As Culturas Negras, cte.. cit.,, dastim.

M
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mitivas, phenomenos de possessdo diabolica. Na Guiné, o
reverendo Wilson deu-nos um magnifico quadro da posses.
530 demomiaca que elle comparou ds descripgfes biblicas do
Novo Testamento: “... elles (0s possessos), fazem gestos
furiosos; cazm cm convulsio, teem a bocca cheia de espuna,
sdo dotados de wma forga sobrenatural, teem delirio, rangem
os dentes, dilaceram as carmes e se entregam a uma quanti-
dade de factos analogos...” (272). Identicas sio as obser-
vagbes de Backhouse, entre os feiticeiros tasmanianos, m
Australia, e os do Dr. Mason, entre os Karens, na Asia,
onde o wee ou propheta cae em convulsdes, durante o transe

Os adivinhos zulls sdo possuidos pelos emalongos, on
espiritos dos antepassados, segundo regista o Dr. Callaway,
e is50 0s distingue dos outros membros do grupo. Esntre os
{eiticeiros patagonios, os “dansadores de demonio™ dos sei-
vagens Veddas do Ceyldo, os sacerdotes fidjianos, no Paci-
fico, 0s Singphos do sudeste asiatico, etc., registam-se {actos
semelhantes (273).

O professor Qesterreich reunin pacientemente uma mul-
tidao destes phenomcnos de possesszo tanto expontanca
quanto provocada, entre os povos mais diversos, em varias
grius de civilizagio e cm differentes epocas historicas. O
scu livro é win repositorio inexgotavel ¢ o material cthno-
graphico ¢ ahi recothido ¢ commentado com extraordinaria
eradigio. No que concerne especialmente 4 Africa, a obrz
de Frobenius é largmnente citada. Rste cthnographo reuniy,
com effeito, larga copia de documentns sobre a ]possessio

(272) E. Tyler, Lo cvilisation .promitive, op. eit,, t. I, pag. 69.
(273) Cf. Tylor, op, ¢it, t II, pags. 174 ¢ sgu
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fetichista entre varios povos africanos. Na Africa Central,
um espirito negro [babakn) pode apossar-se do corpo de um
homem, determinando disturbios de varia natureza. No
momento em que o dabekn comega a agir, o paciente cae em
convulsdes, para em seguida, mergulhar num verdadeiro
somno lethargico. Qutro espirito, o affedienu pode apoderar-
s¢ do selvagem e deixd-lo como morto.

Na Abyssinia, na Africa Oriental, entre os Ba-Ronga
do sudeste africano, nos povos Bantu, etc., os “possessos™
existent em larga escala,

A possessdo chama-se, em Angola, ci vinguilé, “A pos-
suida, escreve Ladislau Batalha, vai-se deixando allucinar
até que, doida varrida, corre, pula, salta e dansa vertigino-
samente. Chama-se a isto cie xingnilé” (dngols, pag. 54).

Dedica tambem Oesterreich muitas paginas ao estudo da
posscssio artificial e voluntaria entre os primitivos, que elle
classifica sob o nome geral de chamanismo (274). Pouco
diferem estas praticas das de possessdo artificial que nés
observimios nos candemblés bahianos. Alli se verificam
todas as condigdes exigidas para a “queda do santo”: a mu-
sica, a dansa, os canticos, as invocagbes, a excitagio sexual,
seja entre o5 poyangs mialayos, os pygmeus dos Andamans,
os Veddas do Ceyldo, a que j& nos referimos, seja o chama-
nismo africano cstudado por Frobenius.

E' a “religifio da possessdn” deste autor, com todo o
cortejo dos espiritos em busca de “incarnagio”.

(274)  Oeaterreich, op. aif, pags. 293 e egn.
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Estudando a psychologia de conversio entre 0s povos
ndo civilizados, tambem Ruoul Allier (275), referindo-se a
vida emociorial dos selvagens, passa em revista varios esta-
dos curiosos que elle filia a uma desagregagio do *“‘eu”™. Sio
os phenomenos de possessio bakru, wintl, mothekéthéke, dos
negros de Surinam, o liefa, nes negros de Zambeze, de que
se pode approximar o frombe de Madagascar, tio bem des-
cripto na obra de Russilon (276). O tromba ¢ um estado
de agitago particular, attribuide, em Madagascar, & infiuen-
cia dos espiritos dos mortos, O nome completo da molestia
& Ramancnjana na mararin’ Andrianohary no tromba, e
aquelies que por eclla sio attingidos, podem communicar-se
com a alma de um morto, ou estar possuidos por este morto,

Poderiamos multiplicar os cxemplos de possesio entre
outros poves primitives, se nio tomessemos tornar muito
fastidioso este capitulo, enviando o leitor 4 obra citada de
Qesterreich (277).

Entre os indigenas brasileiros, tambem a possessio,
tanto expontanea como artificial, foi registada, como 14 estd
nas obras de Von den Steinen, Koch-Griinberg, Roquette
Pinto, ete. Os processos cmpregados sdo os mesmos: a mu-
sica, a dansa, o5 toxicos. Assim, na “dznsa das mascaras”
dos indios, facilmente os phenomenos de possessio os acom-
mettem (278). Nos indios do Amazonas, tambem se des-

(275) Raowl Allier, La psycholopic de fa conversion ches Jes peuples mow
civilisés, 2 tomes, Paris, 1925,

(276) Pussilon, Us culte dynastique govec uocation des wnorts ches Ies
Sakalaves de Madagascar — fe trombo, Pariy, 1912,

1277)  Ocsterreich, op, cit, pags 324 e sge.

(278) Th. Kech-Granserg, Zwei Jahre wunter den Indianern, Stutteset,
1910; — 1d., Zwe Johre bei den Indignern Nordwest-Brosiliens, 1923, pags
82, 325 ¢ passim,



O Nc6zo  BRASILEIRO 259

creveu uma doenga produzida por espiritos que habitam o
tundo das aguas. Awnorim, citado por Osorio Cesar (279),
asin descreveu nos “Archivos do Museu Nacional do Rio
de Janeiro” esse estrarho mal:

“No principio do a‘aque cu entrada do primeiro espitito
no corpo da victima, o doente estorcia-se com medonhas
convulsBes; espumava e rugia, como um furioso, por espago
de uns cinco minutos, pouco wmais ou menos; depois cahia
em torpor ou prostra¢in geral; fechava os olhos, mudava
ligeiramente para uma cor mais deshotada que a natural, e
s6 se differencava de um cadaver, por ndo perder inteira-
mente o calor nem a respiragio. Os membros tambem nio
se lhe inteiricavain completamente; mas nilo movia nenhum
delies sendo, depois de ‘he passar o ataque, o qual durava
urmas <uas horas, e em cada vinte e quatro se repetia tres
vezes.

“A este estado de morte aparente ot pouco menos suc-
cedia uma cspecie de existencia nova; o enfermo tinba um
estremecimento, agitava os labios, ¢ comegava a balbuciar
frases incoerentes, sewn abrir os olhos, nem dar nenhum sig-
nal de vida. Era o primeiro espirite ou Oidra que lhe en-
trava no corpo ¢ falava pela sua bocca com voz que parecia
cangada. As primeiras paiavras eram sem nexo; depois
dava as boas noitcs, ou bons dias, wnas vezes em portuguez,
e outras em lingua geral ou tupy. E note-se que Joaquim
Carioca nio sabia essa lingua, e todavia falava-a perfeita-
mente, quando a mde d'agua se exprimia pela sua bocca”.

(279) Osorio Cesar, Conlribuitio para o estudo do cspiritizmo como fator
predisponente de pertusbagdes mentais, Revista Nova, 8. Paulo, 1931, Anno I,
0.0 4, pag, 563,
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O professor Afranio Peixoto, prefaciando o livro de
Leonidio Ribeire ¢ Murille de Campos, sobre o O espiri-
tismo no Brasil” (280), transcreve uma pagina do Padre
Manoel da Nobrega, das “Cartas do Brasil”, cnde ha obser-
vagio de uma scena de possessio, enire os brasileiros pri-
mitivos :

“...Acabando dc falar o feiticeiro, comegam a tremer,
principalmiente as mudheres, com grandes tremores ein seu
corpo, que parecem demoninhadas (comio de certo o sfo),
deitando-se por terra e escumando pelas boceas, ¢ nisto jhes
persuade o feiticciro que entdo lhes entra a santidade, ¢ a
quein isto ndo faz tem-lh'o mal.,.”

Esses estados de possessio entre os povos aborigenes da
America, repetem, como se vé, o exemplo dos outros poves
primitivos.

Torna se evidente que, nas proto-religides selvagens, o
essencial do culto é o contacto com as, divindades, que o pri-
mitivo prevoca em varias praticas da sua l'turgia symbolica,
E’ a busca desta “consciencia da presenga dos espiritos”,
a que se refere o professor Oesterreich, com toda a gamma
emocional que desperta o sentimento do fremendum, 2 que
Rudolph Otto concdeu uma importancia fundamental (281).
Dahi, a universalidade, entre os primitivos, dos phenomenos
de possessido, verdadeiramente a mais perfcita forma desta
fusio mystica com a divindade.

Mas niio ¢ somen‘e entre 05 Povos, primitivos que vamos
encontrar os phenomenos de possessio. OQutra cousa néo

(280)  Leonidio Ribeira ¢ Muritlo Campos, op, cit, pag, 9
(281) Rudalph Otto, Lo Sanfo, lrad. hesp,, 1925, pag. 18
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sio as “incarnagdes” do Apollo do templo de Delghos, os
demonios dos antigos philosophos gregos, os possuidos de
Deus, dos delirios dyonisiacos, os espiritos impuros da Biblia,

- demoniacos ¢ energumentos — o diabo catholico da idade
media, a immensa legiio dos cspiritos dos kardecistas con-
temparaneos. .. (282).

Foi a larga cxistencia du possessio diabolica dos pri-
meiros seculos do Christianismo, e dos possessos e demo-
niacos da idade inédia, que despertou a attengio dos psycho-
logos, levando an mundo inteiro, o renome da escola de
Charcot.

Os doutores da Egreja, Tertulano, Chrysostomo, Cy-
priano, Cyrillo e tantos mais, jd baviam descripto longa-
mente todos 0s symptomas da possessio; eclles nos ensina-
ram, diz Tylor, “como us demonios penetram no corpo cos
liomens, como lhes alteramn 2 satde e perturhbam a intelligen-
cia, como os impellem a errar no meios das tumbas ¢ os
forgam a fazer mil contorsges, a rolar pelo solo, a pronun-
clar frases incoerentes, a espumar, 2 urrar, a declarar scu
proprio nome diabolico pela bocea dos possessos; como cni-

(262) © terro possessdo tem accepgdes varias, O gregos, como lembra
Qesterreich, deramdlie uma cxtensio muito grande, rntendendn, por esee vora-
bulo, todos o3 ph de inspirag I3 Imente de Snspi poctica.
Nlo cram <3 poetas os “possuidos” das Musas, on nelies nuo agia sempre aquelly
nspivagdo diving, de que falava Tlato? Qualquer estado anormal de excitagio, o
enthusiasme, mu accepeio que the concediam os gregos, 33 enl si significavam a
possessio. Para designar o palavia possrssds na antiguidade hdlenica, Erwin
Rbode fala tamlem “de uma perturbasio passageira do cquilibrio pychico, um
estado (e donnpagic do espivito consciente, de possessio por potemciis estra-
nhas.,. ",

Num estudo e exegese clbnographica = peychalogica, porém, devemas tomar
a palavra na aczepeio main rostricta de possessio por enlidades demigniacas, nr
concepsdo mystica do selvagem ou pa mentalidade riorlada do influencisdo actua,
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fim, vencidos, pelas conjuragdes dos exorcistas ou pelos
golpes ministrados a suas victimas, elles acabam por aban-
donar o corpo dos possessos...” (283).

Mas a longa noite medieval é que de preferencia foi
escothida pela legido dos demonios para se apossarem do
corpo de suas pobres victmas. E' a tencbrosa historia de
uma quadra de superstigio e desespero. I entfio assistimos
ao desfile interminavel dessas infelizes possessas ¢ demo-
niacas, no longo estertor de wma sina maldita que desaba até
sobre o proprio tecto dos conventos e das igrejas, ..

Na Bibliotheca diabolica, publicada em Paris por voila
de 1822, Charcot e seus discipulos reuniram uma collecgio
interminavel de documentos desse reinado dos demonios e
de sua invasdo, em tropel, na alma humanra.

Havia uma cohorte destes energumeni e dacmones, ci-
tando-os os theologos pelos nomes de Belzebuth, Asmodey,
Magog, Dagon, Magon, Astaroth, Azasel, Haborym. .. Taca
uma hierarchia de genios do mal, com as suas propriedades
especiaes. £’ preciso conbecer a historia das endemoniadas
de Loucun, para se avaliar até que porto chegara aquele
entranho delirio collectivo, que se apossara de conventos
inteiros.

Toi tambem a época do§ pactos com o diabo, das lencas
do doutor Fausto, das feiticeiras com as suas festas malditas
do sabbath, das formulas migicas, sortilegios e exorcismos.

Os exorcismos sio a forma biblica dos despachos ¢as
religides primitivas, para a expulsio dos espiritos. Foi ra

(283) Tyler, loe. al,
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idade média que os processos exorcistas se multiplicaram,
em proporgio cirecta com as epidemias de posscssio diabo-
lica. OQesterrcich descreve-nos varias formulas empregadas,
de que cito aqui um pequeno fragmento (Manuale Exoreis-
maruin) :

“Exorciso te, immmndissime spiritus, ounis incursio adver-
sarit, omne phantasma, omnis legio, in nomine Do nostri Jesit
Christi; t eradicare et efiugare ab hoe plasimaie Dei. § Ipse tibi
imperat, qui de te supernis coclorum in nferiora terrae demergi
praccepit. Ipse tibe imperat qui mari, ventis et tempestatibus
imperavit. Audi ergo et timie satana, inimice fidei, hostis generis
limani, mortis adductor, vitae raptor, justititae declinator, malorum
radix, fomes vitiorum, seductor hominusa proditor gentium, incitalar
invidiae, crigo avaritiae, causa discordiae, excitator doforum. Quid
stas et resistis cum scias Christum Dominum vires tuas perderc?
Ilhwm metue qui in Isaac inmolatus cst, in Joscph venum datus, in
agno occisus, in homine crucifixus, deinde inferni, triumphator fuit
(Sequentes, Cruces fiaut in fronte obcessis). Recede ergo in nomiue
Patris T et Filli et Spiritus § Sencti, da iocum Spiritui sancio,
per hoe signum 7 Crucis Jesu Christi Domini nostri. Qui cum
Padre et codem Spiritu sanctu vivit et regnat Deus per ommis
saecuta saccutorum. ..

Segundo o testemunho de Jodo do Rio, houve, no co-
mego deste seculo, um exorcista, Fret Phazza, que attrahia
verdadeira wmultiddo ao morro do Castello, no Rio de Jaueiro.
Havia scenas de pura cor medieval, nas encostas ¢ no cimo
do morro (284).

Os processos de feitigaria attingemn 20 auge entre o
scculo XIIT ¢ o XVIIT ¢ Calmeil (285), tragando-ros esta

(284) Joio do Rio, op. cit,, pagy. 95-104.
(285) L. F. Catmeil, De la foie conziderée sous le point de wua paiholo-
gique, philosaplique, historigue ¢t judicisire, 2 tomes, Paris, 1848,
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pagina da historia da psychiatria, relatou-nos todas as epide-
mias de possessio demoniaca, nesta longa quadra de mal-
digio e de dér.

As mais celebres destas epidemias foram a do conventy
das Ursulinas de Loudun e a dos convulsionarios de S. Me-
dardo, cuja historia estd longamente descripta nas obrag de
Calmeil, Richer (286), Regnard (287), etc.

A possessao famosa de Loudun é uma destas manifesta-
gfes collectivas do espirito humane que tio grande impres-
sio produziu em todos os tempos. Foi em 1632-1638, no
convento das pequenas Ursdlinas de Loudun, tendo 2 epide-
mia se alastrado a varias mulheres desta cidade ¢ de Chinay,
Nimes ¢ Avinhio.

Os demonrios 14 installaram o seu dominio ¢ as pobres
monjas, debeis creaturas, suggestionaveis ¢ fanaticas, preten-
diam estar possuidas por elles. E eram convulsdes sobr2
convulsdes, que se reproduziam diariamente, alastrandc-se,
por um contagio incoercivel, entre aquellas religiosas pos-
sessas, a soitar urros terriveis nos claustros do convento, ro-
Jando ao solo ou rastejando como reptis, quando nfo cram
proczas de clowns, em contorsdes horripilantes, o rosto dis-
forme, a lingua negra e tumefcita... E ellas nomeavam e
viam 05 scus demonios; a superiora, madame de Belciel co-
nhecia sete delles, e era possuida de preferencia por Astaroth;
madame de Sazilly counheciz oito; madame de la Mothe,

(286) P. Richer, E'ude clivigue sur lo grande hystérie, Paris, 1383. —
Ya., L'art e o medecine, Paris, — Ricker et Meige, Documents inédits tur fos
ddmoniaques dans I'ert, Nouvelle Iconographie de Ia Salpttridre, 1896, cle.

(287) P. Régnacd, Les maladies épidomiques de Vesprir, Sorcellerie, Magre:
tisme, Morphinomanic, Paris, 1887,
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quatro. Os demonios traziam os seus nomes theologicos:
Asmodes, Leviathan, Uriel, Bchemoth, Dagon, etc. Nio
¢ aqui o logar de descrever o longo processo deste famoso
€450, €OM 05 Seus exorcismos, a triste sina do padre Gran-
dier, accusaclo pelas Ursulinas de Loudun de ter pacto com
o diabo, ¢ de enfeitigi-las... Nem a orte do padre Gran-

I'16. 33 — Sdo Felippe Neri curando wume - possessa.
(Grupo e fresco de Andréa del Sarto, no claustro
da Anmunzisis, em Florenga).

dier acalmou o delirio de possessfio, Gue 6 nuite tempo
depois declinou pouco a potico, com o isolamento das freiras.
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No secule XIX, Calmeil e Richer ainda enumeram
varias epidemias de possessdo, cujas principaes foram: 1857
1862, em Morgines, na Alta-Savoia; 1878, em Verzegnis,
no- Frioul; 1881, em Plédran, nos arredores de Saint-Brieuc
e em Jaca, na Hespanha.

Ocsterseich cita ainda varios casos de epidemias demo-
nopathicas na idade contemporanea, disseminadas aqui e alli,
em certos nucleos atrazados da Europa (288).

Destas epidemias de possessio demoniaca, devem sur
approximadas as psychoses epidemicas de cor religiosa, sem
a possessio. Zm meu traballio " Primitivo ¢ Loucura™ (289),
citei varias destas psychoses gregarias, desde os neo-plate-
nicos de Alexandria, de quen nos ciz Duprat, terem sido
predispostos 4 exaltagio maniaca ¢ ao extase, até os San-
tarrdes arcbes e indianos, de que nos ‘ala Sighele, e esses
cstranhos phenomenos de lafal dos malayos, do muryacht
dos siberianos e dos lap@es, do jumping dos americanos, de
battschi dos siawmezes, cte.

Tambem na Russia, Bechterew enumerou uma quanti-
dade de actos de costaginm psyciicuin, taes como o klikus-
tchesvo, o maliovanismo, o jehovisuo, ¢ pogrom, até as psy-
chopathias f{rancas dos governgs de Kazan, de Orel, de
Minsk, dos pucumatomacos, dos khisty ou flagelantes, do
skoptai {castracos). ..

Certas formas psychopathicas de caracter miystico-col-
lectivo so apanagios de¢ populicdes incultas ¢ a cllas dey

(2BR) Uesterrcict, op. cif,, pags. 252 ¢ 6g9.
(289) Arthur Ramos, Primitive ¢ Lowcura, Uahin, 1926, yaw, 24
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Wah! (290) o nome generico de “delirios archaicos”. O
Brasil tem tido as suas formas de psychoses gregarias, bas-
tandg citar a grande epidemia de astasia-abasia choreiforme,
de 1882, na Bahia, estudada por Alfredo Britto (291) e
Nina Rodrigues (292), a cpidemia mystica de Canudos,
tambem estudada por Nina Rodrigues (293), e immortali-
zada na obra de Euclydes da Cunha, a do Contestado, €
cstas outras, endemicas, do vaile do Cariry, de Joazeiro do
Ceard (294), do nordeste bahiano, com a sua populagio de
“beatos””, “penitentes” e “cangaceiros”, de uma flagrante
¢ dolorosa realidade contemporanea. . .

Constituin um merito incontestavel da escola da Salpé-
triere o ter desmascarado estas epidemias de possessio de-
moniaca, demonstrando o sew caracter pathologico. E foi
justamente na época em que se creava, com Charcot (295),

(2903 Dr. Wah, Les délires iques, Annales médi d [
LXXXI, 1923, rag. 294,

(291) Alfredo Dritls, Coutribkigdo ao estudo do aslasio-abasio nerds Litodo,
30 Congr. Dras. de Med, e Cir, Dahia, 1850,

(292) Nina Rodiigucs, Abana chereiforme cpidemica no rortc do Brasl,
Brasit-Med'ca, 1892,

(293) Id., A loucuro cpidemica de Camidos: Antonio Comsclheira ¢ 03 Jo-
pungos, Revista Drasiteira, 1897; — Id., E'pidemic de folie réligieuse au Brésit,
An. méd.psyelel., 1698; — Id, La fofie dev fowles, Nowvelle contribution &
Céiude deg folies épidemiques on Brésit, An. méd.psychol, 1201

(294) Vide Lourenso Filho, Joaseira do Padre Cicéro, 1.4 ed,, §. Paulo, —
Xavier de Ofiveira, Beatos o Congacsiros, Rio, 1920. — Id., Espiritisme s Lou-
curs, Rio, 1931. — Gustavo Darsoso, Herdes ¢ Bandidos (Os compaceires do
Nordeste}, Rio, 1917, — 1d., AMmas dec loma ¢ ajo. — Ranulpho Prata, Lam.
pedo, Rio, 1934, cle. — Vide sinda Asthur Ramus, Loucurs s Crime, TPor'o
Alegre, 1937, passim.

(29§) J. M. Clarcol, Oeuvres complites, 3 vols., Paris, 1886, — Charcot
¢t Richer, Lex demoniagues dans P'art, Paris, 1887, — Gilles de I Toursite,
L'dyprotieme ¢t les Hots analogues aw point de vie milicolegale, Patis,
3889, ete,
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a theoria da yrande wewrose. As hystericas da Salpétriére,
chamou Paulo Richer “as demoniacas convulsionarias de
hoje”. Nio vou descrever estas minucias com que a escola
de Charcot dividin o ataque de hysteria naquellas phases do
periodo epileptoide, do perioda de clownismo, do periodo dus
attitides passionges ¢ do periodo terminol. Bastava langar
uma rapida vista a estas hystericas no periodo chamado de

Fic. 34 — Alapee hysterica: varledade demontaca.
(De um desenlio de P. Richer).

clotvisino, com as suas contorsdes € os seus grandes movi-
mentos, ¢ variedade chamada demoniaca, de que Richer nos
desenthou figuras tao suggestivas (figs. 34 c 35), para bop
as identificarmos com as endemoniadas medievaes das -
demias celcbres. Tambem o tercciro periodo, das attitudes
passionaes, foi identificado a0 extase das demonopathas
segundo Richer.
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Nada faltava agora nesse parailele (vide Regnaid, op.

cit.,, pags. 76 ¢ seguintes) Os pontos insensiveis nada mais
eram do que 0s famosos stigimata diaboli; a anesthesia hys-
terica total era reprocducgiio daquille que os demonologas

TFie. 35 — Atague hysterico: voriedade demsniaca.
(De um desento de P. Richer).

chamavam le charme de taciturxité, porque ‘o demorin sup-
primia toda a dor’; e assim por deante.
D

tava dessa maneira explicada a possessio demaniaca,
nesta identidade com a hysteria e a sua inclusio dentra dos
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phenomenos de dissociagio menta), em parallelo com os es-
tados hypnoticos ¢ somnambulicos (Charcot, Richer, Gille
de la Tourete, Régnard, Cullerre...).

Os cthnologos langaram-se pressurosos a csta explica-
3o, ¢, por falta de conhecimentos psychologicos especiali-
zados, confundiram a hysteria com a epilepsia ¢ outros formas
de loucura, no parallelo que agora tragavam.

Assim, as convulsdes dos possessos, entre 0s povos pri-
mitivos, foram attribuidas muitas vezes & epilepsia, e isto
lemos frequentemente em Tylor. Tambem Frobenius fala
numa “cspecie de estado epileptico”, para as convulsges do
possuido do espirito babaku na Africa.

Todas as condigBes exigidas para a obtengio da hypnose
e cstados analogos (somnambulismo, lethargia...) cram agora
reinterpretadas, no simile estabelecido com as condiges dos
estados de possessio: ambiente de suggestibilidade, a dansa,
a musica, pela fadiga da attengdo, a suggestio oral, pelas
formulas magicas, os jejuns, a abstinencia de prazeres se-
xuaes, 0 uso de substancias toxicas (euphorigenas), ete.

Pouco variam estas condigdes da possessio artifical nas
prativas de chamanisiio dos primitivos. No Haiti, o Dr.
Lhérisson estabeleceu o parallelo entre a possessio Vodii e
os phenomenos de dissociagio hysterica da personalidade.
Elle distinguiu tres phases na nevropathia dos iniciados do
culto Vodit: a phase de fascinagdo, a phase de saltagda e 2
phase de delirio fatidico. O candidato 4 iniciagio (Huuonci-
Bossales) € quasi sempre um hysterico em que observa
aquelle medico estigmas bem evidentes da nevrose. Depois
de um jejum de varios dias, fazem-no merguihar num banhe
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!t folhas aromaticas. Sob a influencia do regime, das in-
antagbes magicas do hugan, de suas suggestes, dos toques
que elle pratica com o neclesin sobre o corpo do inicado
{e que o Dr. Lhérisson compara com a influencia de um
wgente esthesiogeno), chega o Juwrci-bossales a um estado
vizinko do somno hypnotico, anesthesiado, abulico, apresen-
tando phenomenos de transfert da sensibilidade, com placas
de insensibilidade (stigmata diaboli), etc. Chega entio 2
segunda phase, quando o neophyto entra na dansa. Elle,
entio, imita automaticamente os movimentos, como se esti-
vesse attingido por uma choréa saltatoria; ha, portanto, echo-
lalia, ou antes, echomimia. J& nio sabe, entdo, o que faz,
com os seus saltos, as suas convulsdes, as peripecias de puro
clownistno. Ha, por vezes, movimentos de forte significagio
erotica.  Automatismo verbo-motor.  Hyper-acuidade de
varios sentidos, da vista, do ouvido, do otfacto, onde reside
justamente o segredo de muitas prophecias. Sobrevem, por
fim, a terceira phase, caracterizada por phenomenos catalep-
toides, estado que dura dois ou tres dias, findos os quaes o
paciente retoma o curso ordinario de sua vide, com amnesia
completa da crise, ou com uma lembranga muito confusa.

Conclue Lhérisson que tal nevrose pertence & grande
familia das molestias religiosas; surge por imitagio ou auto-
suggestio enfre individuos geralmente hystericos, sendo ca-
racterizada sobretudo por phenomenos choreiformes.

A “queda mo santo” das cercmonias de iniclagio dos
candomblés teria esta mesma explicagdo, sem, comiudo, ©
eschematismo das tres phases da nevrose do culto Vodd.
A iniciagio yorubana tambem tem o5 seus jejuns, a ingestao
de bebidas euphorigenas, os seus banhos de folhas especiacs,

18
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a musica, a dansa..., como ji desenvolvenios, cordighes
identicas ds da obtengio da possessio provacada, em geral,

“A manifestagio de possessio — escreveu Nipa Rodri-
gues (296) — varia muito de intensidade e de forca. A
cscala cstende-se desde o delirio maniaco furioso e prolon.
gado, desde as perturbagfes delirantes mais ou menos ince-
herentes, mais ou menos systematizadas, provacadas pelas
differentes formas de possessio; desde o verdadeiro estado
de sanio sob a forma classica de oraculos até os mais ligei-
ros accidentes de ataques hystericos frustros; até ds simples
excitagbes ou simples atordoamentos passageiros, cawsacos
pela fadiga ¢, sobretudo, pela dansa”.

Para Nina Rodrigues, os phenomenos de possessio,
entre os negros bahianos, nfo passavam de estados de som-
nambulismo provocade, com desdobramento ¢ substituigio ¢z
personalidade. A dansa, pelo seu cffeito excitante, o batu-
que com a treinada monotonia, comparavel aos processos de
hypnotismo pela fadiga da attengdo, o suggestdo oral, a imi-
tagio collectiva — tudo isso, wuma personalidade predis
posta, a fazia mergulhar num verdadeiro estado somnambu-
fico, plasmando-a 4 influencia do meio. L abragon assim
a opinifie de Pitres que considerava “o estada de possessia
demoniaca como uma especie de delisio hysterico-nypnotice,
delirio monoideico que ndo seria mais do que um cstada de
somnambulismo especial desenvolvido naquillo que elle (Pi-
tres) chamou estade paraphronico, e se distinguiria, pek
resistencia cu opposicio ds suggestdes verbaes, do scrmnam-
bulismo por suggestio ordinaria” (297). Estado especial de

(296) Nina Redrigues, op. eit., pog. €0,
(297) Jd., ibid, eag. 92,
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hypnose, de somnambulismo provocado ou de qualquer outro
estado analogo, o essencial & que, para o mestre bahiano, a
“queda no sante” poder-se-ia considerar rowulada dentro do
quadro da grande nevrose, com as suas desaggregagdes do
en”, as scisdes da personalidade, os “estados segundos”, ctc.

A escola de Charcot teve o extraordinario merito de
haver langado as primeiras vistas scientificas, em mecthodos
de verificagio exacta, a phenomenos encarados até entio
com criterio mystico ou metaphysico. Mas essa identidade
proposta entre a possessdo demoniaca, em geral, ¢ a grande
nevrose, resistiria hoje, a uma analyse mais cerrada, com as
conquistas da psychiatria contemporanca? I’ bem exacto
que a cscola da Salpétriere evidenciou, nestes phenomenos,
um processus muito geral, da disposigio psychica, retomado
hodiernamente, e este dado de alto valor continfia inexpug-
navel. Haveria, porém, verdadeiramente, uma identidade
absoluta entre a possessio diabolica ou a “queda no santo”
das religides primitivas, de um lado, e os estados hystericos
do outro?

No seu tempo, alids, Nina Rodrigues j& reconhecia que
o “estado de santo”, que é um cstado de somnamhulismo
provocado, pode nio depender da hysteria, e ser tambem
uma manifestagao hypnotica ou epiletica. Mas isto nio faz
mais do que recuar a solugdo do problema, porque nos con-
duz 4 velha discussdo da distincgio entre o somnambulismo
hysterico e o somnambulismo por suggestdo ordinaria. E’ a
mesina discussio bysantina entre as escalas de Charcot e de
Bernheim (298), que, nos debates classicos sobre a hysteria

(298) Vide H. Berpheim, De /a suggestion dons Pt hypnotigua et &
Pétat de veills, Paxia,. 1884, — 1d., L’Aystérie, Paris, 1913
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e a suggestdo, ndo sahiram do circulo vicioso: “a suggestio
¢ cansa da dissociagio; a dissociagio é causa da suggestdo”,

Como argunienta Oesterreich, se o parentesco das crises
hystericas como os casos de possessdo € evidente, cstes esta-
dos nio sio identicos. Encarados exteriormente, a seme-
lhanga é perfeita entre estas contorsdes, esta excitagio mo-
tora que tanta attengdo despertam. A differenca é, antes de
tudo, do dominio psychico. Insurge-se o professor de Tuw
bingue contra aquella separagio cschematica de duas perso-
nalidades; para elle, a psych® & una e indivisivel. O que
ha nos phenomenos de possessdo é uma dissociagio psychics,
a separagdo de um grupo de idéas inassimilaveis que tomam
o cu de assalto, recalcando-o. Ha casos desta ordem que
nio sio simples mythomania, mas que tomam o caracter de
constrangimento, de obsessia (Zwang), como wnas formas
lucidas de possessho, mais approximadas dos estados psy-
chasthenicos de Janct (299).

Sabe-se hoje que as demonopathas medievacs, classifi-
cadas exclusivarnente como hystericas, ecstariam incluidas,
realmente, etn varios quadros morbidos. Havia-as ansiosas,
phobicas, cencstopathas, com transformagdes mais ou menos
completas da personalidade. A maior parte das verdadeiras
posscssas nao passavam de melancolicas auto-acusadoras,
com impulsGes verbaes, de caracter obsedante e coprofalico,
com ailucinagGes cenesthesicas, podendo levar até ao delirio
metabolico da personalidade.

Sio relativamente frequentes, no Brasil, os casos de psy-
choses com conteddo delirante archaico, de coloragho espirite:

(289} Oesterreich, op. cit.



O Ncecro  BRrASILEIRO 275

fetichista, principalmente. De entre a grande casuistica de inter-
nados do Hospital de S. Joio de Deus, na Bahia (cujo estudo
merece um desenvolvimento cspecial), destaco dois exemplos,
onde funccionei como perito, ¢ de que trago breves resumos.

1. — Ma........, sexo feminino, prcta, 31 annos, solteira,
bahiana. Internada a 14-5-93L  Debil mental. Surtos de al-
coolismo sub-agude, “E' cncantada por sua avé'. Tem um

“aviso divino” de tudo o quc¢ sc passa. Prevé os acontecimentos.
Anninhas, u'a mic de sante, tentou “desencanti-la”, Em vio.
Foi castigada por isso. ''Ninguem pode com elia”. Ma......
“¢ encantada, como pe¢a ue harmonia; vé tudo do sen throno
de resplandor”.

Comno se ve, trata-se de um syndromo paranoide numa debil,
e ligado tambem ao alcoolismo mental.  Alfucinagdes cenesthe-
sicas, com alteragio da personalidade, E, o que ¢ inais inte-
ressante, apresenta aquelle symptoma descripto recentemente por
Targow!a ¢ Dublineau: a intuigdo delirante que estes autores acre-
ditam seja uma manifestagio particular do automatismo mental (300).

2. — Frane.. feminina, parda, 22 annos, solteira, baliana.

Internada a 16-7-63]. Demencia precoce parancide.  Diz haver

bebido um remedio que um curador Uie deu, a scu pedido. E' um
remedio “de barriga”, um pd que se toma dissolvida num pouco
de cachaga. ¢ que exige wm “resguardo” de oito dias (prohibiglio
de comier carne, etc.). Mas, por causa de uma sua irmi, quebrou
o resguardo, e ai dellal que virou o “ciio” (o diabo). Era agora
6 “ciio”, e por isso havia ji matado um. Fugissem della, “'nio
estavam sentindo o cheiro de enxofre?”

Ha, portanto, aqui, disturbuios ecnesthesicos com transfor-
magdo. 'netabolica de personalidade, nnma forma de demonopa-
thia interna, para adoptar a classificagfio de Marcel Violet, 2 que
nos rcferiremos depois.

(300) R. Targowla et J. Dublineau, L¥ntnition ddlirante, Paris, 1931,
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Estes phenomenos de transformagio de personalidade sio
conhecidos do nosse folk-lore nordestino, onde ha a crenga nos
lobis-homens.

A leada dos lobis-homens ¢ a mesma iycanthiropis ji conhecida
dos folk-lores de outros povos. Jodo Ribeiro ¢ Gustavo Barroso abor-
daram, entre nds, o assumpto (301). No Brasil, os doentes de ama-
rellio, “empambadas”, " come-longes ", ¢xteruados pela anemia, trans-
formar-se-iam em lobis-homens, nas ncites de quinta para sexta-feira
Ha um fundo dc verdade nesta crendice. A ancylostomiase, acarre
tando disturbios cencsthiesicos, pode provocar et debeis ¢ predispos-
tos mentaes, L de all da cenestl podenda levar
até¢ aos phepomencs de transformagio da personatidade. L' este um
fundo pathologico que cxplica velhas crengas gue j3 veem dos gregos,
e formaram ¢ nucleco do romance de Steveuson, “Dr. Jekill and Mr.
Hyde”, onde, nas dobras de uma fantasia t3o horrivel, lia uma exacta
observagio de psycho-pathologia.

Serd intercssanto um estudo de conjuncto sobre estas formas deli-
rantes archaicas, estes delirios “ medicvaes ”, estas psychoses de colu
ride “fetichista”, no Brasil.

Mas foi, principalmente, o estudo scientifico do espiri-
tismo actual, com os seus phenomenos mediumnicos, que
trouxe nevos e valiosos contingentes ao conhiccimento dos
phenontenos de pnssessio. Nio nos interessa, no momento,
a questdo daquella parte da anefapsychica, que Richet (302)
chamou objecbiva, como a telecinesia (movimento & distan
cia, raps, etc.) e a ectoplosmia (materializagio).

Ao nosso ponto de vista, temos que lidar com a nigfe-
psychica subjectiva, que é o estudo das manifestagdes me

(301} Jeds Ribciro, G folllore, Ria, 1919, pag. 36, — Guslavo Barros,
Ao som da ziols (FolkJore), Rio, 3921, pags. 703 ¢ sgs. — Fd, O sertio e ¢
ywnds, Rio, 3923, pags. 57 © sgs,

(302) Ch. Richer, Traité de Métapsychigue, Paris, 1922,
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diumnicas, taes como os “estados de transe”, tio approxi-
mados dos “estados de santo” das religides primitivas. E
cssa analogia ¢ tdo perfcita, que, entre a populagio mestica,
do Brasil onde ja houve o syncretismo religioso, as praticas
do fetichismo se acham fusionrdas com os phenomenos es-
piritistas, como ja demonstrei. Nas rmanifestagfes do '‘san-
to”, os orfxds fetichistas tendem a confundir-se com a grande
legido dos espiritos dos mortos, em geral. Qutra prova dessa
semclhanga entre os dois phenomenos de possessdo fetichista
¢ espiritista é que, nos meiso incultos <o Brasil, o transe
mediumnico quasi semprc tem aquella exteriorizagio de pre-
ferencia motora, muito semelhante 20 “estado de santo” do
culto yorubano, ao contrario do mediumnismo dos centros
mais adiantados, onde se verificam as manifestagies de
automatismo verbal, cscripta automatica, inspiragio, ctc.

Tambem os estados mediumnicos foram apparentados 4
diathese hysterica (Janet, Grasset, L8hmann, Henncberg..).
O medium se caracterizaria por wma actividade hyper-imagi-
nativa, automatica (Janet), polygonal (Grasset), subliminat
{Myers), nos scus estados de trause, que foram tambem
empareibados a0 somnambulismo, com desdobramento da
personalidade (303).

(303)  Vide Pierre Jauct, L'&ad picutal des hystériques, Les oceidentes men-
laus, Paris, 1894; — 1d., L'outomatisme psychologique, Taris, 1919; — Id.,
De Pangoisse & I'cxtase, Paris, ele. — Grasset, L'ocenltisme hicr es oujourd’hui,
Montpellier, 1908. — T, Le S[‘ivx'l(nn: devent la Science, lVDl, cte. Vide
ainda para as relagdes emdre o it o5 de Lom-
brosn, Hypnotisme et Spirtisme, Pariy, 1926 — Th. Flournoy, Des Indes & fo
plondte Mars, Gendve, 1899, - Id., Esprits o médimms, 1911, — Hieschlaff,
Hypuotismus und Suppestionstheropic, Leipzig,- 1921 — C. G. Jung, vnr Psy-
cholpgic snd  Patliclogic sogenwouter okkelier Phinomene, Leinzig, 1902 —
L. Dleuler, Fom Okkultism's tnd scinen Kriliken, Zeilschriit £ Parsps., Nov.
1930, cte.
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Mas, como nota Wimmer (304) niao haveria neste
casos, mais do que um hemisomnambulismo, que tem suas
analogias psychologicas normaes nas “ausencias”, nos esta-
dos hypnagogicos que precedem o somuo. Segundo Wimmner,
o estado de consciencia nos mediuns se caracteriza por.
1.°, um grau mais ou menos consideravel de ausencia (dis-
tracgio) ou de concentragio sobre si-mesmas, um estreffs
mento do campo de consciencia, para falar como Pierre Janet,
Este phenomeno se acompanha: 2.°, de uma modificagio
da corrente de idéas, de uma actividade ideatoria “‘incoss-
ciente"”, automatica, que igua'mente, em seu contevido, differe
do contefido normal da coasciencia, sobretudo porque as
idéas em questdo apparccem parcialmente com wina intensi-
dade anormalniente augmentada, até teremn uma nitidez e
allucinagio. Ademais, a vida mental assim wodificada apre-
senta: 3., uma tendencia a manifestar-se sob forma de com-
binagtes de idéas de contettdo mais ou menos abundante
extraordinarias, extravagantes, fantasticas (Hyperimaginagio
subliminal). Ewnfiin, cste estado é caracterizado por: 4%
poderosa tendencia das idéas a se exteriorizarem, a se crex
fem marifestagies verbaes, graphicas, mimicas (glossolaliz,
escripta automatica), raps (ou pancadas) incaruagdes, ete”.

Estas modificagies ligadas so automatismo, & dissocis
¢io psychica, podem sobrevir ndo s6 nos estados hystericos,
mas em outros estados morbidos e até psychologicos, como
a fadiga cerebral, o estado hypnagogico que precede o son-
no, ete.

(304) A, Wimmer, La jolie médimmniguc, L'Ercéphale, 1923,
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Estudando as relagBes entre o espititismo e a lyucure,
Marcel Violet (305) distinguin as psychoses de origem espi-
rita e as psychoses de coloride ospirita, as primeiras em que o
autumatismo provocado pelas prativas wediumnicas é direc-
tawente responsavel, e as seguudas em que o espiriisiio
apenas contribue pura o conleddo dos delirios de quaiquer
psychose.

Marcel Violet cstabeleceu a distincgio, hoje classica,
entre a mediumnopathia externa e interna, comparaveis s
demongnathias extermas e internas da cdade media.  Nas
primeiras, vs espiritos ¢ os diabos atormentavam o pacicnte
(allucinagdes viswaes, auditivas, «c.). Nas ultimag, vas
mediunuopathias e demonopathias internas, haveria a verda-
deira possessio, com allucinagio psycho-inotora e cenesthesica,
com transformagio da pemsonalidade. Ha, a principio, um
sentintento de Influencia, pelo diato e pelos espiritos, em
seguida, a ullucinagio motora verhal, para sobrevir, por
ultinio, a possessio cumpleta.

Lévy-Valensi nos scus estudos sobre a mediumnidade,
considerou este phenomeno ligado av automatisno mental
(306). “A mediumnidade, diz este autor, parece ter um
estado pathologico transitorio verdadeiro, equivalente do
somnu psychologico. O medium, abstracgio feitn do seu
terreno nevropathico, nio ¢ um doente sendo 1o momento
do transe, no momento em gue cllc quer se deseggregar”.
Quando esla desaggregagio sc toma um habito, instalia-se,
enddic o delisio espirita, por organizagin do rtomatismin.

(175} 1;“:( Yiolet, Le Spirititme dans sex vapporis avac la folie, Parly,

1508,
(306) J. Tévy-Valens, Spiritisrie ¢ folic, L'Encéph., 1910.
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Levy-Valensi estuda as varias componentes pathologicas,
deste delirio assim organizado: as aliucinages auditivas, o
erotismo, as reacgbes defensivas e o contagio mystico.

As allucinagdes sio de diversa natureza, auditivas, mo-
toras, visuaes, olfactivas e gustativas. Eutre as allucinagdes
verbo-motoras, justamente as mais importantes, as que ca-
racterizariam o verdadeiro transe, distingue clle, com Séglas,
os tres graus: a allucinagio verbal kinesthesica simples, a
verbal motora propriamente dita ¢ a jmpulsdo verbal. A
“fala de santo” nido passaria de uma allucinagio verbo-mo-
tora, a que se juntam as allucinagGes grapho-motoras (es-
cripta automatica das influenciados).

Lévy-Valensi ainda considera a levita¢io como uma allu-
cinagido motora, que attingiu 0 auge na idade média, nas
viagens dos feiticeiros para o sabbath. As allucinagdes vi-
suaes explicam as visGes miysticas; as olfactivas e gustativas
desempenham um grande papel nes delirios propheticos, nas
intui¢Bes delirantes, etc., e, por fim, as allucinages da sen-
sibilidade geral ¢ as cenesthesicas formam a base, como vi-
mos, das transformagdes da personalidade. A exaltagio do
erotismo ¢ um plienomeno ohservado de longa data, nas
manifestagbes demonopathicas ¢ mediumnicas. O seu estudo
merece uma attengio especial. Reacgdes defensivas contra
as perseguicies podem sobrevir, nos delirios espiritas, eoie
duzindo a syndromos de rcivindicagdo, Por fim, o contagio
mystico frequente, leva a formas epidemicas de psychoses
mysticas, espiritas ¢ fetichistas a que ji alludimos.
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Henri Desoille (307) accentuou, mais recentemente, as
relagdes entre o estado mental dos occultistas actuaes e o
automatismo mental de De Clérambault, Como se sabe, este
syndromo clinico, focalizado emn nossns dias por De Clé-
rambault (308), que o ampliou das antigas idéas de Janet,
Séglas, etc., pode ser symptomatica de qualquer psychose, ou
cryptogenetico. Comega por wm simples phenomeno xeno-
pathico, e pode levar acs verdadeiros delirios de influencia.
Nio vem ao caso, no momento, a discussio em que se em-
penham os alienistas contemporaneos, entre a origem orga-
nica deste syndrome e a origem psychologica e affectivista.
O que é essencial & que o5 phenomesos xenopathicos (allu-
cinagdes, sobretudo psychicas, ccho do pensamento, senti-
mento de extranheza) ou por outra o “syndromo de acgio
exterior” (Claude) pode ndo reconhecer somente causas
organicas (309). O automatismo e a xenopathia podem ter
tambem uma pathogenia psychogena. “A exteriorizagdo do
pensamento — diz Henri Desoille — progressiva até consti-
tuir uma entidade exterior 2o doente, & precisamente o que
procuram obter certos occultistas (que tomavam talvez, por

(307) H. Déscitte, Croyances et états mentawr des ocewitistes actuels, L'Hy-
gitne Mentale, 1930, n. 5.

(308) De Cterambault, Vasios trabalhos sabre o automatismo mental:
médapsychol., 1923, 11, pag. 359; — Ibid, Y, pags. 85 e 172; —
(Fev, ¢t Mars); = Soe Clin. de Mé&d, mont., 1920, Avrilj 1923, Dé
Janv.; — Pratigue méd, frang., 1925, Mai, ¢t Juin, cle. — Vide ainda dis.
cussio no XXXI Congrds des Méd. Abtn, ¢ Neur. de France ) des pays de
langue frang., 1927, tte

£309) Vide XL Claude, Hystérie, Cangria d= Geobve, 1507, — ., Lhys.
téric dans ses rapports avec divers dtats psychapathigues, L'Encépb., 1932, n° 6.
~ Claude ct Henri Ey, E'volution des idées sur Phollucination, L'Encégh,,
1932, ne 5, cle
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madelos, loucos attingidos de automatismo mental, fiéis nigte
dis crengas antigas que admittiam os dementes como inspira.
dos por Deus)”.

Vé-se desta maneira gue os phenomenos de possessio
nio podem ser identificados somente d hysteria, como pre-
gou a escola de Charcot.  Sio muitos mais complexos. Mas
o parallelo entre estes phenomenos, principalmente em sua
forma aguda, e os estados hystericos, ¢ ainda posto em
equagio, certamente que em ponto de vista diverso do de
Charcat.  Lévy-Valensi, inesmo, descreveu a sua constitui-
¢io automatica, combinagio de pitliatismo, de emotividade
¢ de mythomania, Dir-se-ha que, com as vistas demolidoras
de Babinski, desapparecida a hysteria do quadro nosogra-
phico, estes phenomernos, productos de pura suggestio, de
mythoplastia amoldave]l ao meio, teriam de desapparccer.
No emtanto, elles permarecerm, e muitas vezes isentos ce
toda mythomania, de toda suggestibilidade, como ji havia
annotado QOesterreich.

Quer dizer que a theoria de Babinski tem de soffrer
tambem a sua revisdo; ella nfo serd mais do que ‘“‘uma de-
finigio — escreve o professor Claude — que repousa sobre
os phenomenos objectivos, sobre a clinica, mas ndo explica
o modo de producgio expontanca de um certo numero destes
disturbios nem o mecanismo psycho-biologico dos mesmos”.

Ainda recentemente, Parchemeniey (310) fez-nos uma
apresentagio de conjumcto sobre varias theorias recentes da
hvsteria, bastando destacar a de¢ Claude, que a bascia na dis-

(310} G. Parchemines, L*Hystéric de conversion, Réwne frang. de Paychy:
nalyse, 1932, n.° b
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soctagdo mental, apparentando-a com outros estados morbi-
dos (psychasthenicos, eschizoidicos) que reconhecem este
mesmo disturbio basico; e a de Kretschmer, que considera
a hysteria um phenomeno de regressio instinctiva, Para
Kretschmer, os mecauismos hystericos sio reacgbes de de-
jesa muito primitivas, na escala phylogenetica. Os pheno-
menos psychicos s30, na hysteria, elementares, de base affec-
tiva ¢ lembram os processos primitivos do pensamento:
agglutinagdes de imagens, condensagio, symbolismo, etc.
Sdo os ‘“mecanismos hyponoicos”. As expresses motoras
sio igualknente, na hysteria, reacgbes ‘“‘ancestraes”; ellas
traduzem-sc ou pela “tempestade de movimentos” (Bewe-
gungsturm), ou pelo “reflexo de immobilizagio” (Totstell-
reflex), manifestagbes reaccionaes muito primitivas diante
de uma situagio perigosa. Sfo os mecanismos “hypobu-
licos” (311).

Estas manifestagbes da personalidade teem, portanto,
uma significagio regressiva e pertencem a esses estractos
affectivos profundos, “archaicos”, resto hereditario de um
primilivo estadio da vida, daquella “esphera magica-catha-
thymica das reacgdes affectivas’” a que se refere Kron-
fedd (312).

Para os que querem assignalar um substractum organico
3 estes mecanismos hyponoicos e hypobulicos, da hysteria,
dos estados eschizofrenicos, da hypnose, do sonho, etc., vio
responsabilizar formagdes phylogeneticas muito antigas, nas

(311) E, Kretschmer, io Hysterie, Leipzip, 1923, — Id, Medivinitcle
Psychologre, 3. Aufl. Leiprig, 1926

(312) Vide Schilder, Dar Wesen der Hypuose, Beetlim, 1922, — Jolovia,
Persocnlichkeitsanalyse, Leipzig, 1926, e
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immediages do 11T ventriculo — systema estrio-pallidal ¢
thalamo optico (Schilder, Hascowee, Delbecke e van Bogaer,
Papastratigakis, etc.). Na hysteria, nos cases agudos, cstes
disturbing seriam supecficiaes, puramente dynamicos, como
frisa Claude, ¢ sob 2 dependencia de wmn complexo emotivo
ou affectivo de caracter de inhibi¢fo.

E’ ¢ caso dos phenomenos da crise aguda de possessio,
ta]l como assistimos nos candomblés afro-brasileiros. A onda
affectiva formidavel da amogdo religiosa — como todas as
componentes que a ella se ligam — descmpenharia o papel
dynamogenico de um complexo capaz de provocar a crise
Esta se manifesta, ora sob a forma de “tempestade de
movimentos” (as convulsges classicas), ora 50 a forma de
“reflexo de immobilizagio” (estados cataleptoides).

Synthetizando : a possessdo espirito-fetichista é um phe-
nomeno muito complexo, ligado a varios estados morbidos.
Pode ser aguda ou chronica. No primeiro caso, nas formas
paroxysticas, transitarias, temos aquelles processos, affins da
hysteria, onde se verificam os mecanismos motores de reacsio
ancestral: “tempestade de movimento” e “reflexo de immo-
bilizagio”, ¢ formas hyponoicas de penzamento, magico<ate
thymicas, communs da hysteria, dos estados somnambulices,
hypnoticos, oniricos, eschizofrenicos, com modificagbes d1
consciencia e da personalidade.

Nos casos sub-agudos e chronicos, as perturbagdes de:
‘monopathicas e mediumnopathicas dos possessos, acham-s
ligadas ao automatitno mental, e vio desde os phenomeros
xencpathicos simples, até aos delirios mais complexos, E
base «e influencia.
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Cariruro IX

O PROBLEMA DA MENTALIDADE
PRIMITIVA

Nina Rodrigues, na Bahia, influenciado, na sua época,
pela theoria animista de Tylor, considerou a religido yoruba
como uma especie religiosa fetichista com rnanifestades ani-
mistas, E o mestre bahiano foi mais alem, quando accei-
tando a distincgBo de A, Lefévre entre o anthropismo, ani-
mismo diffuso, e animismo condensado, considerou que a
forma por excellencia de fetichismo afro-bahiano seria o
animismo diffuso, isto é, citando Lefévre, “a attribuigio a
cada ser e a cada cousa, de um duplo, fantasma, espirito,
alma, independente do corpo em que elle faz sua residencia
momentanca” (313).

O animismo, porém, ndio passa de uma theoria ¢ jd ha
algum tempo Réville (314) objectava ser um erro o comsi-
derar o animismo uma religido primordial, “pois para crer
nos seres cspirituaes era preciso certa observagio da natureza
humana, o que ¢ muito distincto da simpiicidade primitiva”.
Para o eminente erudito da historia des religides, deve ter
existido um culto muito primitivo da Natureza, isto ¢, dos

(313) Nina Rodrigues, L'onimisme fétichiste, cte., pag. 14,
(314) Cf. F. Coscntini, La sociologia gerética, trad hesp., 1911, pag. 155
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objectos naturacs personificados. Este culto da Naturez
teria passado por varios grdus, distinguindo Lubbock (315)
as seguintes phases: fetichismo, totemismo, shamanismo,
idolatria.  E' difficil encontrar-se a existencia isolada de
cada uma destas phases de Lubbock. Geralmente clas co-
existem no tempo, em virtude de amalgamas corstantes com
outras especies religiosas (315-A).

L o que succedeu com as rcligifes gége-nagd e banty,
primitivamente manifostagdes do culto fetichista e totemico
(de que ha sobrevivencia no folk-lore), com passagens ao
shamanisme (forma magico-religiosa; mantica) c 4 idolatria
(forma actual das religides afro-brasileiras). Como ji
deixei assignalado, o culto dos idolos surgiu do contacto dos
negros cotn o catholicismo, ¢ denota uma phase mais avan-
cada do desenvolvimento religioso.

Voltemos 4 theoria animista. Todos aquelles que teem
feito investigagdes sobre os habitos mentaes ¢ os modes de
vida do primitivo, quer em simples relatos, de viajantes e
missionarios, ou seja em tratados de especialistas de cthno-
graphia comparada, sio accordes cm admittir wn cstado men-
tal commum, cujas caracteristicas se encontramn = tndos 05
povos primitivos ¢ grupos cthricos mais a‘razados entre 05
povos mais adiantados — quod semper, quod ubiqie,
qod ab omatibus. Uma destas caracteristicas ¢, do ponte
de vista religioso, a crenga na feitigaria e no animismo que
Andrew Lang (315-B) cnumera ao Jado de outras, como: a

(315) Id., ibid, pag. 169,

(315-A) O que boje veem comprovar 06 modernos mictuodos anlievohul>
wstas (vide appendice deste “livro” discussio sobre methodos).
(15:B) A. Lang. Msties, Cultes et Riligions, trad. frang., 1896, pag. 4%
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confusdo de todas as coisas da natureza, a curiosidade, a
credulidade facil e indolencia de espirito.

Para explicar as crengas primitivas do selvagem (reli-
gido, magia, etc.) a escola anthropologica inglesz (Tylor,
Lang, Frazer...) acariciou a hypothese do animismo. O pro-
fessor Tylor (315-C) foi o creador da celebre theoria. Foi
buscar a palavia animismo em velhas concepgdes do espirito
humano, tdo caras aos phifosophos da antignidade, reto-
mando-a, na acepgio extensa de wmna philesophia primitiva
geral, onde, para a mente do selvagem, almas e espiritos
animam todas as cousas, vivas e inertes, do universo. “A
theoria selvagem — diz Tylor (316) — relaciona todos os
phenomenos que se podem produzir no universo, 4 acgdo
bda ou md de cspiritos pessoaes...” “...Os espiritos sdo
muito simplesmente causas personificadas. Da mesma forma
que o selvagem attribue 4 infiuencia da alma a vida e as
acgdes do homem, tambem attribuc os acontecimentos feli-
zes ou desventurosos, que affectam a humanidade, ¢ os nume-
rosps phenomenos physicos do mundo exterior a scres seme-
thantes a almas, a espiritos, em uma palavra, cuja origem é
essencialmente a mesma, se bem que o seu poderio e suas func-
¢Oes scjam tio differentes quantos possiveis”.

A idéa de alma, no primitivo, terd surgido, segundo
Tylor, das suas observagdes sobre o sonho, a sombra, acre-
ditando o sclvagem, para explica-los, na existencia de um
duplo que abandona o corpo. Desta concepgio inicial ter-se-
fam derivado todas as outras dc sobrevivenda da alma ao
corpo, transmigragio de espiritos, vida futura, ete,

(315.Cy Tylor, La civilisation primitive, of. cit.
(316) Id,, ibid, t. 11, pag. 141
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Realmente, o primitivo pode crer na existencia de espi-
ritos, ou que outro nome terham, mas esta crenga ¢ diversa
da concepgio dos civilizados.

Alids, justificar os processos mentaes do primnitivo inyo-
cando a theoria animista, é explicar o obscurus per obsciwis,
Sera recuar o problema, porque outra interrogagio se im-
pord: porque crdem os selvagens em espiritos?

O proprio Lang fez esta interrogagdo. E quando Her-
bert Spencer, cuidando tespondé-la, asseverou ser a crenga
animista o resultado de confusdes da linguagerm ¢ do pensa-
mento; e de outro lado Vignoli, que o homem teria herdado
das especies inferlores um sentido instinctivo do animismo
universal, nio fizeram mais do que complicar a questdo, con-
tornando-a, ao invés de solvé-la (317),

Foi Lévy-Bruh! (318) quem, hordienamente, teceu as
mais severas criticas 4 escola anthropologica ingleza. O erro
principal desta escola foi presuppdr a “identidade de um
espirito humano”, do ponto de vista da logica, ¢, como conse-
quencia, o querer explicar a mentalidade primitiva (1o seu
sentido inais large) com os processos e habitos logicos da
inentalidade civilizada. Applicando as leis do associacionis:
mo ao modo de pensar sclvagein, a escola ingleza commetteu
um erro de methodo, pois estudou o primitivo do ponto de
vista do homem “branco, adulto ¢ civilizado™, o que ja havia
exprobrado Th. Ribot.

(117) Vide A. Larg, op. cit, pag. S0.

(318) L. Lévy-Drul, Les fonctions mentales dans Ios socictés inférieures,
Paris, 1922, 6.4 ed.; — Lo micstalité primivive, 1925, 6.7 edy — L'u‘mt' r:—mr
tive, 1927, 22 ed; — Le surnoturel ¢t Ja nafure dang fa mentalité primitece,
1931
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Alias, o proprio Tylor deixou cnirever o reconheci-
mento destas verdades quando escreveu: “E’ preciso mdo
esquecer, entretanto, que taes pesquisas sobre os processos
de formagio de mythos exigem win conhecimento exacto do
estado mental dos homens no periodo mythologico (319).

Este conhecimento exacto 6 podia ser alcangado com o
methodo comparativo, que deixou resultados tdo surprehen-
rentes nas mios de Lévy-Bruhl. A mentalidade do primitivo
utinea poderia ser definida ou afinada em diapasio com a do
homem “‘branco adulto e civilizado”. Muito ao revés, certos
problemas obseuros da psychologia normal e morbida do civi-
lizado serdo esclarceidos pelo estudo objectivo ¢ comparado
da mentalidade selvagem (320).

Leis psychologicas muito diversas das “nossas” regem a
mentalidade do primitivo. Percepsdes, representagbes, asso-
ciagdes de idéas, processos logicos teem, no primitivo, leis
que The sio proprias.

A representagio que, para o civilizado, ¢ por excellencia
um phenomeno intellectual ou cognitivo, intervindo em peque-
na conta os elementos emocionaes e matares, para o sclvagem
esta impregnada, antes de tudo, por estes ultimos clementos.
E como estas representagfes sdo communs aos membros de
um determinado grupo social, emigram do individuo e lhe

(319) Tslor, op. eit., L 1, pag. 349,
(320) Vide Paul Schilder, Wakn wid Erhenninis — Eine pigchopatholo-
gische Stadie, Reeclin, 1918, Cap. 3: Voclkerpsychologie und Prychiatrie, page.

57 ¢ sgs. — Alfred “Storsh, Das archaiscli-primitive Erlcben wnd Demken dor
Schitopkrenen, Deslin, 1922, — Arthur Ramos, Primitivo ¢ Loscura, op. cit, —
Id.,Psychiatric ¢ P_q,channlyu Rio, 1931 — Sobre a opplicacis dus idEus de
Lévy-Brual § teabalbos de Jéan Piaget

(Vide Acthur Ramos, Cdicogéo ¢ P:ychnnaly-u‘, S, Paus, 1934, pag. 11).
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sobrevivem, transmittindo-se de geragdo em geragio, deu-lhes
Lévy-Bruhl o nome de representagdes collectivas (321).

O mecanismo da percepgio, na mentalidade primitiva,
joga nio s6 com elementos intellectuaes, mas principalmiente
com elementos emocionaes e wotores, que determinam uma
attitude especial do primitivo em relagio aos objectos que o
rodeiam. O selvagem é incapaz, como o civilizado, de conhe-
cer puramente um objecto, isento de uma attitude mrotorg
(dirigit-se) e emociongl (amar). “Seria difficil — diz Lévy-
Bruhl (322) — exagerar a inteusidade da forca emocional
destas representagdes. O objecto ndo é simplesmente appre-
hendido pelo espirito sob forma de idéa ou de imagem; con-
forme os casos, 0 temor, a esperanga, o horror religioso, a
necessidade e o desejo ardente de fundir-se numa essenci
commun), o appelo apaixonado a uma potencia protectors,
sdo a alma destas representagfes, e tornam-nas a0 mesto
tempo raras, tcmiveis e propriamente sagradas aquelles que
neflas se iniciaram”,

Lévy-Bruhl propde chamar systica esta propriedade
geral <as representagSes collectivas, termo que elle enipregs,
ndo em allusio ao mysticismo religioso das nossas sociedades,
mas num sentido estreito de crenga em forgas, em influen-
cias imperceptiveis,

Tssa attitude mystica vemo-la, bem dcaracterizada em
todas as componentes do culto yoruba, transmittindo-se
a0s elementos superstites de nossos dias. Eslard assim ex-
plicada a crenga nos fetiches, como manifestagio de forgas
da natureza, sem haver a necessidade de invocar a existencis

(321) Lévy-Brudl, Les fonctions mentales, etc, pog. L.
(322) Id., ibid, peg. 29
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de uma alma: & que a percepgio mystica do afro-brasileiro
implica o jogo de elementos emocicnaes e motores (temor,
magia. ..} emn relagio aos objectos do culto. “Os primtiti-
vos véem com 0s mesmos olhos que nés: elles nio percebem
conr o mesme espirite” (323). O primitivo nio indaga a
causa dos phenomenos porque ella estd implicada no seu
conceito mystica das cousas. A “‘confusdo das confusdes”
de que falava o major Powell ¢ a consequencia deste meca-
nismo da percepgiio mystica que confunde o subjectivo com
o abjectivo, pela projecgio do eu 1o ambiente. A realidade
objectiva achar-se-ia assim impregnada de clementos mysti-
cos, que o civilizado chamaria subjectivos.

O mundo exterior €, pois, percebido pelo primitivo.
através dos vidros cspessos de uma mentalidade especial, dif-
ferente da nossa, impernieavel 4 experiencia ¢ ao juizo critico.

A psyché primitiva é regida, segundo Lévy-Bruhi por
uma logica especial, cujas leis seriam totalmente diversas da
logica do homem civilizado. As explicagdes que deram Tylor
¢ Frazer dos factos de magia imitativa ¢ sympathica, pelas
leis do raciocinio baseadas na analogia espacial (fuxta hoc,
ergo propter hoc) e successio no tempo (past hoc, ergo prop-
ter hoc), ndo satisfazem. A logica do primitivo foge as leis
classicas do associacionismo. J& Ribot e Heinrich Meier
haviam falado na logica dos sentimentos, pensamento cmo-
cional, insurgindo-se contra a influencia absoluta da logica
formal (324). E Ferrero, estudando os symbolos mysticos,

(323) M, ibid, pag. 3B.

¢324) Th Ribor, La psychvlagic des sontisicuts, Paris, Alean, 128 ed; —
La logique des sentiments, S.& ey — Essai sur Pimogination créatrice, 7.° od.,
ofc. — Ifcinnch Meisr, Psychologic des emotionalen Denken, cit. por Lévy-
Brull, op. ot pag. 3.
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havia chegado 4s mesmas conclusSes, confessando que “g
logica, tal como foi formulada por Aristoteles ou Stuart
Mill, estd longe de nos dar as leis naturaes do pensamento
humano” (325).

A ligagio das representagées, no primitivo, foge, assim,
as leis da logica formal. Ha nella, rclagSes mysticas que
implicam uma participagio entre séres e objectos entreligados
nas representages co'lectivas, Lévy-Brubl deu o nome de
lei de participagdo ao “principio proprio da mentalidade pri.
mitiva que rege as ligagdes e as preligagdes destas represen.
tagdes” (326). S6 com muita difficuldade apprehende a nos-
sa mentalidade a significagio desta lei, e, por esse motivo,
torna-se difficil enuncid-la sob a forma abstracta.

Segundo a lei de participagio, na mentalidade primitiva
os objectos, os séres, o5 phenomenos, podem cmitir forgas,
qualidades, acgSes mysticas, sem, por isco, dcixarem de ser
o que sdo. A esta mentalidade, considerada do ponto de vista
das ligagSes das representagges, chama Lévy-Bruhl pre-logice,
que nio deve ser subentendida como uma anterioridade no
tempo, mas pelo facto de ndo sc adstringir efla ao nosso
pensamento, de se abster da contradicgio.

A lei de participagin, que rege csta mentalidade pre
logica, apresenta varias formas como o contacto, a tronsfor-
magdo, a sympathia, a acgdo d distancia, etc., que vieram
trazer uma luz nova aos phenomenos do totemismo, da magia,
do tabli; de todas as componentes, emfim, das religides pri-
mitivas.

(325) G. Perrero, Lre loit prycholopgues du symbolisme, Pars, M35,
pag. 94
(326) Lévy-Brubl, op. oit, pag. 76.
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A mentalidade pre-fogice impregna todas eysas institui-
¢des religiosas ¢ sociaes do primitivo, e vem explicar este
choque de mentatidades que foi o motive principal da “illusio
da catechese” dos negros africanos em contacto com 08 mis-
sionarios catholicos.

Esta mentalidade pre-logico persiste por muito tempo,
desafiando o progresso. A mentalidade das sociedades in-
feriores, ainda se tornando menos impermeavel 4 experiencia,
fica pre-logica durante mito tempo e guarda a impressio
mystica na maior parte de suas representagdes” (327).

E' essa persistencia da mentalidade pre-logica que vem
a explicar todos os factos de swrviwal fetichista entre os ne-
gros bahianos de nossos dias. Em outro logar (328), pro-
curci demonstrar que as praticas do curandeirismo, mos
meios incultos do Brasil, revelavam a persistencia desta men-
talidade pre-logica, cu como diz Bleuler, do 'pensamento
indisciplinado e autistico”. O “paganismo contemporanco™,
o folk-lore das sociedades adiantadas, evidenciam a persis-
tencia destes elementos pre-fogicos que podem coexistir ao
lado dos elementos logicos.

Mas o pensamento logico nfio pode pretender supplantar
inteiramente a mentalidade pre-logica. Os responsaveis pela
cultura e progresso sociaes devem attentar bem neste pro-
blema. Da mesma forma que a catechese foi uma illusio,
tambem a repressio pura pela sociedade falhard, devido a
este choque de mentalidades. Como ja o disse com relagio
4 repressio ao curandeirismo, torna-se necessaria uma lenta

(327) Id., ibid, peg. 447,
(323) A. Ramos, O probiowa paychelogice do curtedficisms, Jot. »1,
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educagio do meio, com a opposigio de normas correctas de
pensamento &s praticas mysticas, pre-logicas, da religido
negra.

O niundo mythico em que se movem os negros brasi-
leiros ¢ a projecgio dessa psyché primitiva, onde todas a
coisas se unem por lagos invisiveis, em participacdes mysti-
cas impalpaveis, onde o ex se confunde com o ndo-en, onde
0 Mmicrocosmo nio se separa do macrocosino, onde o real nio
conhece limitagio com o irreal (329).

A psychanalyse é outro methodo de estudos, que veio
trazer novas luzes & comprehensao da alma gprimitiva. Ella
nao surge em contradicgio com 0 methodo comparativo de
Lévy-Bruhl; ao revés, amplia-o, retomando a questio sob
nevos prismas, encarando os phenomenos do ponto de vista
a que sc atem.

Karl Abraham (330) e Otto Rank (331) tragaram os
primeiros parallelos entre o sonho ¢ esta creagio magico-
religiosa do primitivo: o mytho. O sonho, no sentido indi-
vidual, representa o mytho, no semtido phylogeuetico. Qs
mythos, para Jung, sio 0s sonhos seculares da humanidade,
formula que Abraham inverten dizendo que o sonho € ¢
mytho do individuo. Abraham, estudando a lenda de Pro-
snethey, denunciou as fantasias sexuaes nos mythos, desco-

(320) Sobre as idess de LévyBruhl e o ponsamenio prelogice, vide
Arthur Rantos, Inlroducgda & Fsycholagic Social, Rie, 1936, pags. 275 c segs
— Vide no sppendice discussio sobre o assumpta,

(330} Karl Abrabam, Traxm und Mythws, Einc Stidie eur Voelkerpiy
chologie, Schriftsn zur angew, Seclenkunde, vol, 4, Wien und Leiprig, 1903

(331) Otto Rank, Tranm wid Mylhus in Freud, Dic Trawndewtann, 7
Auil,, Leiprig und Wiem, pag. 368, — Id, Psychoanolytische Beitrse v
Mythenforschung, Tot. PsA, Velog, 2. Aufl. 1922,
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brindo as mesmas leis que Freud havia applicado ao sonho:
condensagies, disfarces, transferencias, symbolismos, elabora-
¢bes secundarias, etc., leis que tambemn Riklin (332) appli-
cou ao conto popular, esta sobrevivencia mythica do folk-
lore de todos os povos.

Freud foi quem tentou, porém, o primeiro trabatho de
coujuncto sobre a mentalidade primitiva, interpretando, 4
luz da psychanalyse, certas manifestagses da vida ¢ habitos

mentaes do primitvo: o totemismo, o tabd, o animismo e a
magia (333).

O systema totemico teria nascido das condigges do com-
plexo de Edipo, com todas as suas componentes: motte do
animal totemico {pae), ceremonias de sacrificio (remorso),
de onde teriam surgido os sentimentos sociacs, fraternidade
basecada no remorsp da falta commum (morte do pae), a
religiio ¢ a moral (expiagio da falta). E' tal a importan-
cia das sobrevivencias {otemicas, de origem principalmente
bantw, cntre os afro-brasileiros, que rescrvaremos ao seu
estudo um desenvolvimento maior.

As ceremonias tabll (nés vimos os preceitos das filhas
de santo, a quigilla dos afro-bantus, etc.) que Freud com-
comparava a0s actos obsessionaes da nevrose, exprimiriam as
prescripgdes surgidas do systema totemico: a prohibigio do

(332) F. Rikiin, Wunscherfaltung wnd Ssmboiik in Marchen, Schr. z.
angew, Seclenk,, vel. II, Wien und Leiprig, 1908,
(333) S, Frew, Tolem wnd Tobw, [Linige Ubercinstimmungen sm See-
lenteben der Wilden und der Newroliker, 3. Acfl, Int, Psa. Verlag, 1922
Vide no appeadice discussio sobre os recentes methodos de anthropelogia
cultural, e 2 posiglo do methodo psychanalytico dertro das vistas mais recenles
dos charondos mathodos “qualitativos” € “funccionalistas”,
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incesto e outras interdicgdes. Desses imperativos categori-
cos primitivos, surgiu a embivalencia na mentalidade selva.
gem, em que o amor aos seus deuses se acha fusionado aos
sentimentos de temor. E' um addendum que a psychanalyse
trouxe & nogio da percepedo mystica, de Lévy-Brull.

Os processos. da magia, sobre que voltaremos a tratar
em capitulo especial, bem como o modo geral de pensamento
mythico (animista), sobre os quaes tantas theorias foram
urdidas, retomou-os Freud para a sua explicagio (334),
Ha um principio que rege estes processos nientacs primitivos,
semelhante 4 lei de participagio de Lévy-Bruhl. E’ o que
Freud chama a “omnipotencia das idéas” (Almackt der
Gedanken), expressid que ouviu o uma doente, que soffria
de representagdes obsessivas, para explicar certos phenome-
nos singulares que a inquietavam.

O oprimitivo (sclvagens ¢ creangas) julga poder agir
sobre as cousas que o rodeiam; os seus desejos seriam or-
dens, como nestes contos das mil e uma noites, em que 05
genios obedecem a um simples aceno do heroe. O selvagem
julga poder manipular e transformar o munda exterior unica-
mente pelas suas idéas. Freud explica essa attitude pefa sua
theotia dn marcisisimo, que, como se sabe, & aquella phase
da evolugio sexual, em que a libido se dobra sobre o ou
fazendo deste o seu grande reservatorio, de onde ulterior-
mente procuraria os objectos, originando-se dahi a suas dis-
tinegdo entre libido narcisica ¢ libido obfectal. As forgas
que attrahem o primitivo para os objectos serfam como ema-
nagdes da sua Hbido narcisica. No primitivo, o pensamento

e
(334) Id. bid, paz. M4
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¢ fortemente sexualizado (no sentido psychanalytico) ; dahi,
a sua crenga no dominio magico do mundo. Espiritos, deu-
ses, demonios. .. seriam projecdes do seu mundo subjectivo
de descjos, creagdes do sen inconsciente (335) ¢ as suas
actividades magidas surgem da convicgio inconsciente de
poder influenciar as forgas exteriores. E' como se vé, uma
ampliagio da theoria de Lévy-Bruhl, da lei de participagio
com todas as suas formas: deslocamentos, contacto, acgio 4
distancia, etc.

Depois de Treud, seguiram varios dos seus discipulos a
senda especializada do estudo das religides e dos mythos:
Silberer, Th. Reik, Otto Rank, Jung, Riklin, Roheim, La-
forgue... No Brasil, inicidmos a interpretagio dos mythos
afro-brasileiros (336) e Porto Carrero analysou dois mythos
amerindios (337).

As concepgies mythicas do tupy-guarany sfo eensivel-
mente inferiores &s do negro, mas do negro de procedencia
sudaneza, porque 0s bantus teem um esbogo de systema my-
thico que mal chega o ctaracterizar uma creagio mythologica.
Assim, independente da psychanalyse, ji no seu tempo Nina
Rodrigues obscrvava que a concepgio religiosa dos idios bra-
sileiros se achava no periodo inicial do chtonismo. E citando

(335) 1d., ibid, pag. 122: “Die Geister und Démonen sind, wie en on-
derer Stelle ongedesitet wurds, wickts ols die  Projcktionen seine Gefahlsre.
pungei. ..,

(336) Asthur Ramos, Os horisontrs myihicos do megro da Bakia, Archi-
vos do Imstituto Nina Rodrigues, Abril, 1932; — O mytho dr Yemonjd ¢ guar
raites imcomscrentes, Dabia Medica, Setemlro, 1932; — Freoud, Adler, Jung..,
Rie, 1933, cap. VII: Psychonalyte ¢ mithologio.

(337} T. P. Poslo-Carrero, A puicologia profunda ow psicandiise, Rio,
Outubro, 1932, pags. 158165,
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uma nota de José Verissimo, em que cste autor verificara
que entre os amerindios, a nogio de gerador, creador, ¢ ex.
pressa peia palavra ¢i (mée) e nunca pela palavra tube (pae),
ncerescenta: “Nos seus esbogos de crengas (refere-se acs
amerindios) dc que Couto de Magalhges pretendeu constra’s
uma theogonia selvagem, a virgem-mie wac ¢ a terra comp
para quasi todos os povos, tnas o sol (guaracy, mie dog
viventes) ¢ a lua (yaci, mie dos vegetaes). Este estadg de
animo indica um periodo anterior mesmo ao da distincgio
da filiagio paterna e materra ¢ na qual domina a ignorancia
das condigdes da reproducgdo sexuada” (338). E’ o quea
psychanalyse chamaria hoje, o periodo pre-genital, da ignoran-
cia sexual, onde predminam as fantasias infantis do nasci-
mento.

Nos mythos yorubas, verificunos nitidamente uma
evolugdo no serntido de uma mais perfeita differenciagio
sexual. Assim é que o chtonismo primitivo entre os nagds,
na Africa, se aperfeiqoou cada vez mais, até a distincgio
ultima das funcgfes reproductoras — a da phase geuital da
tibido, como diremos, em psychanalyse, Assimi é que desenvol-
vendn a ligic de A. B. Ellis, escreven Nina Rodrigues (339):
“Evidentemente houve uma época na mythologia yorubana,
correspondente dquella em que se acham agora os Tshis, e
que a fecundidade foi o predicado de um orichd (340) de
funcgbes complexas e pouco discriminadas, Olorun, que era
o mesmo tempo o céu, a terra, o trovio, a raio, etc.

(338) Ninn Redeigues, Or ofricarios wo Grasii, op, cit,, pag. 329,
{339) [d., ibid., pag. 327,
(340) Respeito, restas citagGes, A Rraphia do autor.
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“Com o desenvolvimento progressivo desta concepgio
mythologica, destacaram-se de Olorun: Changé, a quem coube
a direcgio do raio e do trovio, e Odudua, a Terra, a quem
coube dirigir as funcgdes da fecundagdo e reproducgio. Na
evelugdo do chtonismo yorubano, é este o primeiro passo,
o periodo da virgem-mie, emn que a reproducqdo se di sem a
ntervengio de sexos differentes. Odudua ¢, pois, um nome
de mais a inscrever na lista, 4 tdo numerosa, das virgens-
mies de todos os grandes credos religiosos.

“Melkor instruidos das condigdes organicas da funcgio
reproductora, os Nagds senliram mais tarde a necessidade
da intervengio do elemento fecundador ou masculino ¢ natu-
ralente voltaram-se para o Céy, que, em dignidade de ele-
mento natural, ¢ o equivalentc e opposte 4 Terra, Mas
Qlorun era uma divindade que cada vez sc afastava mais da
intervengio nas cousas terrenas e entio appareccu Obatald,
um Céu-Deus ainda, mas Céu-Deus mais anthropomorphico
J&, @ quem Olorun, recolhendo-se & inacgiio ¢ a0 repousn —
suprema aspiragio dos Negros — coufiava a missio de di-
rigit 0 mundo. Obatald veio partilhar com Odudua a func-
a0 de reproducgio e ndo se limitou a fazer de barro amas-
sado o primeiro casal. O casamento do Céu, Obatald, com
a Terra, Odudna, devia forgosamente trazer a concep¢do
androgyna em que se acham os Nagds, pelo menos os que
vieram para o Brasil. B’ o segundo estadio do chtonismy
yorubano, é o periodo do hermaphroditismo.  Odudua
Obatalé gode figurar na lista ndo menos fonga dos deuses
androgynos, dos Baal-Berith, Astarté, Aphrodite, etc.

“Mas jd se pode affirmar que o chtonismo yorubano
marcha francamente para o terceiro periodo, o Hetairismo.
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Obatali vac se tornando apenas o esposo de Odudua e estas
divindades se scindem, se apartam, se individuam. A Obatald
contina a pertencer a capacidade fecundante, mas somente
na quatidade de elemento masculino ou phallico: a Qdudua
toca o papel feminino e ea preside ao amor. Daqui por
deante Odudys serd Venus. E assim se devem entender
algumas lendas em que se celebram as suas aventurzs amo-
rosas. O grande templo de Odudug em AdS, 15 milhas a0
norte de Badagry, teve essa origem.

"Em uma das suas excursdes venatorias pelas florestas,
Odudua encontrou um dia joven cagador de tio rara bellcza
que para logo ateou violenta paixio no temperamento ardente
da orichd. Abandonaram-se facilmente no mesmo sitio 4
satisfagio daquella paixdo de momento e por algumas se-
manas fruiram alli os seus deleites, numa cabana que os
dons haviam construido.

“Saciada por fim, Odudua partiu, mas em grata recor-
dagio daquelle tio intenso quanto passageiro amor, pro-
metten constituir-se protectora dos mortaes que 2lli fossem
ter. Affluiu para logo quem buscasse no sitio a protecsdo
divina ¢ do caso tomou a cidade o nome de Ado, que quer
dizer homem ou mulher lasciva.

“Para confirmar-se em tudo 2 evolugio do chtonismo
n'este caso, a mythologia nagd, como as outras, ndo prende
exclusivamente a duas individualidades a divinizagio da
fecundidade ¢ das funcges reproductoras. Com Obatald
competem aqui Ifd e Echii ou Elegbd. Emgquanto, porém,
Obatald preside a0 desenvolvimento da creanga no utefo
materno, cabe a Ifé o acto mesmo da fecundagio. A Elegbd
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pertercem  mais particularmente os prazeres sexuaes, a
tuseuria”,

Nesta evolugdo do chtonismo para as concepgbes mais
adiantadas entre os nags, observamos todas as phases que
a psychanalyse descreveu na evolugio da libido: phase pre-
genital (chtonismo), phailica (androgynismo e hetairismo:
Edipo), e genital (distinegdes ulteriores). De um modo geral,
podemos, pois, dizer que na mythica amerindia, predominam
as iantasias pre-genitaes e pre-cdipianas, a0 passo que, mos
mythos negros de origem nago, ja surgem os conflictos deri-
vados da situagao ediniana. No emtanto, ha concepgbes my-
thicas amerindias mais adiantadas, como ha elementos my-
thicos negros que persistiram — diremos psychanalyticamente
se fizaram, — em phases anteriores de desenvolvimento.
Accresce a obra do syncretismo, favorecendo a approximagio
com outros typos de mentalidade, deixando esquecidos mui-
tos clermentos de origem,

No estada actual da evolu¢do animica do negro brasileiro,
certas concepgfes mythicas de origem tendem a tornmar-se
inconscientes, inorporande-s¢ ao vasto mundo do folk-lore.

20






Carrruro X

O CYCLO DA MAE: OS MYTHOS DAS
AGUAS

Na evolugfio mythica dos yorubanos, do chtonismo para
uma phase de differcnciagao sexual, ou, em linguagem psy-
chanalytica, da phase pre-genital 4 phase genital da libido,
nds temos outra prova evidente no enfraquecimento gradual e
definitivo das primitivas divindades, quando os negros foram
transportados ao novo habitet. No cyclo aterno da geragio
mythica, j4 os afro-brasileiros nio sabem quem é Odudua.
Ficoun sepultada no inconsclente collectivo, pois pertence a
phases primitivas da setiagdo mythica, mesmo quando alcanga
o pericdo do androgynismo e do hetairismo.

As deusas-mies chegaram 20 Brasil através de Yemanjd.
E podemns aventar a hypothese que essa actuagio tdo forte
de Yemanjd no espirito dos negros, reside nos scus motivos
francamente edipianos, como provaremos depois. Yemanji &
a image materna e no rico symbolismo do seu culto representa
a mie d’agua, “mie de peixe”, para A. B. Ellis (Veye, mie;
cja, peixc). Sabe-se que o cutto das aguas tem uma diffusio
universal e acha-se ligado a0 complexo maternn. Sem nenhu-
ma ligagdio com a psychanalyse, Bréal (341) havia annotado

(341) Michel Bréal, Mélanges de myihologie ¢t de luguistique, Patle,
1877, yag. 107,
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que o termo sanscrito amboyas tanto quer dizer mdes comn
aguas, sendo que ainda no sanscrito ha um parentesco cstreito
entre ambhas, que quer dizer agug (ombros, tmber), ¢ amba
ou ambi (mie), A psychanalyse j& de mwmito tempo vem
insistindo sobre a significagio inconsciente dos sonhos de
agua, quasi serpre symbolos de nascimento (342).

E’ por isso que, no Brasil, Yemanjd, culto hydrolatrico,
é approximada de Yansan, Oxun, QOxun-manré, etc, todos
orizds de phenomenos meteorolegicos ligados as aguas, como
vimos. Yemanjd é a dcusa dos rios, das fontes e dos Jagos,
¢ identificou-se, entre os afro-bahianoes, ds lendas amerindias
da mde d’agua e as sercias do folk-lore de origem européa.

Na Bahia, entre os negros de orocedencia da Costa dos
Escravos {Géges, Nagos e Minas), a mée d’agua ¢é a resul-
tante de um syncretismo mythico, onde concorrem tres orizds
yorubas, principalmente Yemanjd, Oxun e Anamburucii ov
Nanai.

Na sua forma mais pura, de approximagio africana,
Yemanja é cultuada aos sabbados, ao Jade de Oxun, mas em
qualquer dia, os negros tealizam ccremonias e cultos vives,
de preferencia & beira-mar e nas margens dos rios e dos lagos.

A ceremonia do presente para a mie d'agla € uma das
mais impressionantes na Bahia. Todos 0s annos, o Digue,
Montserrat, as Cabeceiras da Ponte, em Cabrito, e outros

(342) Vide Frend, Die Traumdcutung, op. cit, pag. 272. — Vide tm
bem Wilhdm Stekel, Dic Sproche des Traumes, 2. Aufl, 1922, pags. 204 ¢
s, Stexes assignala tambera a sigmifiensdo bi-polar dos sombos de agua, e
tomente tigada & cortra-parte do Edipo (7 migio), pag. 207: “Auch das
Wasser hal funcrale Bedeutung, Jenseits des Wassers whonen dis Toten. B
der Sintflut wurden aflc Menscon geloctet "
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logares da Bahia, recebem a grande procissio votiva dos que
vip levar o presente 4 mile d'agua... O pae de santo, todo
de branco, dirige as homenagens. A’ frente da procissio
de vinte, trinta pessdas, vae o estandarte branco de Yemanjs.
E carregam os presentes i cabega. Sdo potes de agua. Sio
ricas caixas, enfeitadas de fitas ¢ de fléres. Nellas vio
leques, pos de arroz, sabonctes, pentes, vidros de perfume.
Yemanjd precisa de tudo isso para a sua toilelte. ..

E cantam as cangdes de Yemanji. Os crentes de Ye-
manja algumas vezes embarcam em pequenos saveiros para
jogarem o presente longe.

Nos “candomblés de caboclo”, ella funde-se com a sercia
do mar, Rainha do wmar, D. Janayra, ctc, e nos cultos de
procedencia bantu, nio seria mais do que o Calunga dos
angola-conguenses, como ji descrevemos. A imago materna
torna-se mais evidente com o syncretismo catholico, onde
Yemanjd sc torna Nossa Senhora do Rosario. E & assim
como ‘“nossa mie” gue os negros a imploram, nos canddw-
blés ¢ macumbas, cm canticos como estes:

Bemvinda seja, bemvinda
A nossa mic qic nos crion
Veia para nos salvar
Pcla cruz do Senhor
(macumbas do Ria)

Irei, irei

Dandé

Malenbci, malenbei
Dands

Malenbei moga
Mamdie océabs
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Oabarei

Mamae cbquéd

Orerd

Olha dmisanga

Coqué coqué

Olha alare que suba
{candomblés da Bahia)

Tambem as expressbes “princeza”, “rainha”, occorrem
frequentemente :

Rompendo mar ¢ vento
Ramha da Guing

Veio salvar seus fillios
A rdinha da Guiné

S. Jorge a screia

Soltow g dragdv de gucrra
Sereia rainha do mar

S. Jorge o rei da terra

Rainha do mar

Ol sereia do mar
Oh! screig que nddas
No fundo do mar

(macumtas cariacas)

Nas margens do rio encomirei
Unte screia fouwvando santos
Princeza rainha do may

Princeza marujo é veml

{candomhlés "de cahoclo”, da Bihia)

E’ tambem nogio clementar para o estudioso da psycha-
nalyse este caracter paterno dos reis e materno das rainhas.
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J4 vimos, na primeira parte deste livro, a existencia de raizes
comtmuns de pae e grandes dignatarios — reis e sacerdotes
— das sociedades primitivas e até das civilizadas. Seguindo
a ligio de Max Miiller (343), aprendemos que Gangks em
sanscrito significa pee (de gam, gerar), termo de onde se
derivaram o antigo allemio chuning e o inglez Ying. Da
mesma sorte, sde, em sanscrito gani, corresponde ao grego
gune, a0 gothico quing, ao eslavo zene e ao inglez queen.
A rainha torna-se mie. Yemanjé, mie d'agua, € a mée dos
negros: N. S. do Rosario, Rainha da Guiné, Princeza do
mar, Mae nossa... Mesmo que o seu feliche seja uma pedra
marinha, € representada commummente nos candomblés
sob a forma de uma figura feminina de grandes scios que
symbolizam a fecundidade (fig. 38). Nos candomblés de
caboclo, ella se tcrna a sereia, e como tal, é representada
por uma figura metade peixe, metade mulher, feicdes lindas
¢ cabelios longos (fig. 39). Lstes attributos maternos sio
patentes em todo o ceremonmiai do culte. Ha sempre um
curioso symbolismo de amparo e protecgio. O primeiro ele-
mento inconsciente da attracgio materna estid nos seus attri-
butos de belleza, a exigir do apaixonado todo um aderego
de boudoir: sabonetes, frascos de perfume, fitas, pentes, ete.
E os canticos sio languidos ¢ Cbces, evocando-lhie a belieza
interdicta e fatal, a belleza inaccessivel aos seus filhos, os
angustiados Edipos deste cyclo de attracgdes ¢ tablis:

Sereis, mirnha seréia

Sereia do mar sogredo

Donde wens tdo bonitinha

Sercia minha screia

(343)  Apud Olto Rank, Traum snd Mythuyg in Frend, op. cit, pag. 37
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Screia, minhd serei

Que nos vem do mar sagrado
Sereia minha sereia

Torna a metter-tc no wmar

A mie inaccessivei, porém, transmuda-sec na protectors,
que acode aos afflictos, resolve duvidas e problemas de vida,
consola os desgragados, como estd no culto materno de todas
as religides. Eis alguns exemplos desse symbolismo de
encanto ¢ protecgio:

“A Tarde” (Bahia, 11-2-1928) : A Méc d’agua ndo quiz o pre.
sente... — O que continha o caixa de papeldo, que boinva ra Boc
Viagess — No dia 8 do corrente, diversos rapazes divertiam-se na
Boa Viagem, quando um delles notou uma caixa de papelia
bofanda no logar denominade Bacin da MiAe d'Agua. Um delles
atirou-se 20 mar, para ver do que se tratava. Foi feliz, pais
dentro de poucos mirutos voltava 4 prain com a miysteriosa
caixa atada de fitas.

Nio tiveram duvidas: cra um prsente a4 Mie d'Agua que
certamente, o recusdra.

Desamarrada, pesquizaram o conteddo, que era o seguinte:
fitas de diversas cores, um pequeno bencco de louga, um copo
de aluminio, um frasco de essencia erdinaria, um sabonete “So-
nho das Nymphas”, figura de celluloide representando animaes,
¢ figuras de louga dourada.

Havia afnda um cartio postal, com um pedido, assim redi-
gido ¢ gue s6 mesmo a Mae d'Agua poderia entender se clle
the chegasse aos palacios encantados: “Minha protectora —
SaudagGes, Venho per meio deste perdi a voz muita felicidade
para mi € sus casas para quc viva se bem em qualidade porbe
nio garsa de Deus. quero voz mi ateada o predido assim cofh
ma caza de voz tem com que o satisfisa perso deculpa mio vin
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8 vois 0 a vista porque vez nfo apparece — Qscar Silva Rodri-
gues"”  (sic).
Que pedido sord esse?

" Q Imparcial” (Bahia, 11-B-1932): Curiosidades da “Pedra
da Mae d'Agua® cm Monte Serrat — Uma cabracha que conta cou-
sas do arco da velha ao reporter —~ Uma carta gue o Yara ndo lew.
— Entre as lendas e ficgdes de que é fertil o folk-lore brasileiro.
a da “Mic d'agua” ¢, sem duvida, uma das mais intercssantes e
curiosas, divulgada de bocca erm bocca, mantida e transwmittida
de geragio a geragio.

“Miae d'agua” para uns, “Sereia”, “Yhra? para outros, attri-
buem-se-lhe cons hypnoticos, poder de suggestio sobrenatural.
Conta-se de viajantes atirahidos pelo seu canto e arrastados com
ella na voragem das ondas, Dio-lhe formas palpaveis, corpo de
mulher, onduloso de carnalidade rosea, seios brotando impetiosos.
Rosto bello, formosa cabega comtornada de longos cabellos vere
des. Aunsencia de membras inferiores, Em vez destes, longa
cauda, escamosa, de peixe. Vivendo no mar alto ou ainda no
bbjo dos rios ou dos mananciaes, a “ Sereia” ou “Mic d'agua”
vale para muita gente como um idolo. Tem prestigio inderrocavel
de fetiche, Vive, impéra na ingenva crendice dog cspiritos radicados
s cogitagdes simploras.. E, como lenda embora, vae resistindo, vac
ficando, Jembrada ¢ conservada no culto fervoroso de muita gente.

Ji de uma feita a bishilliotice natura| de reporter nos levira
a uma excursio mar & féra, no rumo de “Mar Grande", para
assistir & festa da “Sereia”. Uma cerimonia bem curiosa, alils.
Centenas de saveiros ¢ jangadas repletas de iniciados ¢ adeptos
do culto da “Maie d'Agua”, ma maioria pescadores ¢ swas fami-
Tias, estadeavam num ponto dado ne meio do mar, fazendo um
rodeio no Iocal indicado como provavel peuso do idolo de ea-
belfos verdes ¢ olhar hypnatico. Depois de um breve silencio,
a um signat dado eram atirados 2o mar os innumeros presentcs
destinados 3 milagrosa apparigio. E a melodia dolente de um
cantico soturno era entoada pop toda a caravana maritima. De
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regresso da festa da “Mic d'Aguz”, cada qual se sentia no di-
reito de esperar um milagre. Si alcangavameno realmente, ¢ que
nunca Procuramos apurar.

Quvimos falar muito na “Pedra da Mie d'Agua”™, do Morie
Serrat.  Mas foi o acase que nos levou ao local das celebres
romarias. B so entdo, pcdetnes comstatar como no scio da cidade
ha cousas que clla mesma ignora.

Estavamos alli na contemplagic do surprehendente patiora-
ma que a cidade apresenta, vista daquelle ponlo, quando a passa-
gem frequeate de pessdas na direcgio do fundo do forte, em
vigilia espectante, assaltou-nos a curiosidade. TResolvenios seguir
na direcgdo dos passantes, que conduziam embrulhos, flores, etc.
E 18 em baixo, apés uma descida ponosa, assistimos a cerimoni.
Cada uma das pessdas, avizinhando-se da “pedra sagrada”, de-
rois de dizer quasi em surdina o scu pedido 4 “Mic d'Agua”,
atirava a scua oblata na garganta de pedra, onde a agua corria
estrangulada, gorgolejante, 4 guiza de sorvedoiro.

Os presentes que nio jam 20 fundo ficavam girando, sobre-
nadantes. Era uma verdadeira feiru cxtravagante de objetos de
todas as qualidades. Cortes de fazenda, pentes, escovas, caixi-
nhas de p6, estojos e innumeros artigos de bijouteria.  Havia
ainda, patos com lugos vistosos de fila o pescogo, gallinhas e
até nutridos peris.,.

Tof ainda o acaso que nos levou a cncontrar, no local &3
“pedra da santa”, Maria da Annunciagio, uma creoulinha sacedi-
da, que é empregada cm servigos domesticos e mora alli perto.
Conversa puxa conversa, d'Annunciagio contou cousas do arco
da velha,

— O sinhd pensa que & s6 “gente do leva” que vem trazer
presente p'ra Mie d'Agua? Pois, sim. Muita geute Hoa anda
por aqui. Gente da pontinha, bem vestida, de chapéu ¢ tudo.

E, dando na lingua:

— Até o “dout
gnal que era noite de lua...

— Quc dr. & este?

» seeretario (4 esteve aqui uma vez. Por si-
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— Nio sel. Ouvi dizer que era o “doutd secretario”. De
quenl, € que udo sei,

A creoulinba  continuou  eonvecsando ¢ afinal  confessou-nos
sua grarde espertcza. Desde que mora naquefla redondeza tem
sido uma séria socia da “Mie d'Agua”. D¢ anzdl em punho tem
pescado muita cousa boa.  Até uma sombrinha de séda, novinha
em folka, ji apanhou, de uma feita. E tem sido sempre assim:
cortes de séda, tricotine, “écharpes”, boinas, um numdo de orma-
mentos da moda.

E nio fica s6 nisso. Até bous guitutes a cspertissima cabro-
cha tem “fisgado™, Adeantou-nos mesmo que possut eni casa
um armario onde avultam territas wvistosas, porcelanas, pratos
ehicaras finissimas, ctc, ete, tudo furtado da “Mis d'Apnn”,
que ¢ assim lesada naquitlo que lhe pertence legt

mamente,

Durante o dia e 4s vezes & noite, malandros se dio ao mistec
da pesca de objetos destinades & “Sereia”,

E’, como sc vé, nma profissio rendosa a desta gente, sin-
gular especie de parasita da crendice do povo.

J4 era noitinha quando Maria d'Annunciagic lcvou-nos para
perto da ' pedra”, fazendo uma demonstragio de sua habilidade
em furtar os presentes da “Mie d’Agua”.  Quizemos tambem
trazer uma {embrancinha ¢ zds, cafiamos o brago no burzco.
Colhemos um pedago de cortiga ¢ amarrado a este uma carta,
um curioso appello a “Yara”, do Monte Serrat.  Assim rezava
a missiva:

“Minha Santa Javaina. Com toda forga e onipatencia gue
vés tendes nas ondis do mar, fazei com que aquella mulatitha
do cabelo espichado, abandene “Ele”. Mandai “Ele” p'ra mim
outra vez. Nés vivianios tio bem...

Assim como vés tendes forga para abrandar as ondas do
mar, tocai no eoragio dele p'ra voltar 0 mey amar outra vez.

Muito grata, esperando por csta graga, sua devota, Zelia™.

A dona da carta deixou no local uma terrina de carurd ¢
milho cosido,
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Mas Zelita nio alcangou a graga porque a “Mie d’Agua”
nio “leu” a carta. Pensari sem duvida que o presente foi md-
desto e levard outro...

Incorporado o mytho de Yemanji ao culto da sereia
(Yara) dos amerindios ¢ do folk-lore europeu, tocamos num
vasto syncretismo, com approximagdes de crengas identicas.
Num interessante ensaio sobre os “mythos das aguas™ (344),
inostra 0 jovem folk-lorista Joaquim Ribeiro, as intersecgses
das variag lendas brasileiris da mie d’agua. De um lado,
o mytho amerindio da Yara (oyara, ayara, uyara), corrupteh
de Igpupiare (mytho primitivo); do outro ladn, o myths
africaro de Yemanjd; e, por fim, os mythos locaes do béto
(Amazonas), da cabega de cuig (Piauhy), do Urwrdo (Cam-
pos), etc. Traga, entdo, o seguinte eschema:

IGPUPIARA
(mytho primifvo)

Mythos geraes

A) Yira (influencia européa)

B) Mie d’Agua (influencia africana)
Mythos Incaes

A) Bito (influcncia curopéa)

B) Cabega de cuia {Piauhy)

C) Ururdo (Cainpos), etc.

O mytho de ¥emanjd, de origem africama, exercet, po's,
. - - - o
influencia decisiva na concepgao syncretica da wie d'aguwe

(348) Joiquim Ribeiro, A Trodiglo ¢ ar Lendos, Rio, p1g. 46.
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brasileira.  Neste encontro de concepsdes identicas, tocamos
assim numa crenga generalizada, em todas os povas e em
todos os tempos.  Pouca distancia vae da ‘enda da Yara que
attrahe, com o seu canto, o descuidado remeiro ao fundo das
aguas, da Loreley germanica de quem disse Heine, nos versos
celebres, que tinha os cabelios de ouro, ¢ cantava, no fundo
do mar, deliciosas e extraordinarias meladias:

. Ihr goldenes Geselmeide blilzet
Sie dunt sich ihr goldenes Haar

Ste kidmmt es onr goldenens Kawme
Und singt ein Licd ddbei;

Das hat cine wundersame,

Gewaltize Melodes...”

Ha, pois, um fundo commum, um “pensamento elemen-
tar”, que universaliza esta lenda de todos os tempos. Foia
psychanalyse quem melhor tocou o amago da questio. O
Elementargedanke, o “self-repeating process” dos folk-loris-
tas nio é mais do que esse fundo emacional da psyché pri-
mitiva solicitada pelos mesinos complexos que a accionam e
determinam seus actos na vida do grupo.

As crengas gadas 4s aguas teem uma diffusio univer-
sal.  Verificou Sébillot (345) que as aguas, nos varios folk-
lores, influem sobre a fecundidade, a abundancia do leite, etc.
Isso tem a sua immediata explicagio psychanalytica, quando
se sabe a significagdo symbolica da agua, Quast todas as
fantasias infantis concernentes 4 agua, camo ja vimos para

(345) . Scbillot, Le folk-lore, Paris, 1913, pags. 91 ¢ 2gs.
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os sonhos, exprintem symbolos de nascimento. Otto Rank
abordou exhaustivamente o thema (346).

O mar, um velho symbolo maternol O heroe, achado
nas aguas, symbolicamente acaba de emergir do corpo da
mie. O sol que nasce e se poe, diariamente, em velhos my-
thos, como mostrou Frobenius (347) ¢ engulido pelo smar,
esta muther que diariamente é fecundada para fazé-lo renas-
cer. Em varias passagens da obra momunentat de Jung, este
symbolismo do imar-nie é analysado com extraordinaria
agudeza de penctragio. “Entre mrar, mdc, mer, e o latim
snare — escreve Jung (348) — ha wmna notave! semelhanga
phonetica, certamente toda fortuita. Provird ella de que a
grande imagem primitive de Mae foi outrora nosso mundo
unico ¢ &e tormou, em seguida, o symbolo de todo o mundo?
Nio disse Goethe que em torno das mdes deslisam as figuras
de todas as creaturas? Qs proprios Christios nio se pude-
ram impedir de unir 2 sua mée de Deus com a agua do mar:
“Aue, Maris stella” (Salve, Estrella dos mares!) assim
comega um hymno a Maria, € sio os cavatlos de Neptuno
que symbolizam as vagas do mar”. E Maria Bonaparte, na
sua cbra penetrante sobre a vida ¢ a obra de Edgar Poe
sob o angulo da psychanalyse, abre com estas palavras, de
um profundo € inquictante sentido, o capitulo sobre “as
narrativas do mar” (349): “O mar é para todos os homens
um dos maiores, dos mais constantes symbolos maternos.

(316) Otto Rank, Der mythus von dor Geburt des Helden, Leipaig ucd
Wien, 1908, -

(347) Cit. por C. C. Jung, Metamarphoses eb symboles dr la libido, te:d.
frang. de L. de Vos, pag. 201,

(348) Jung., op. of, pag. 244, . X

(349) Marie Bonapaste, Ldgar Poe, £tude piychamalytigae, vol. I, Paris
1933, pag. 3é7.
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Somente 2 terra, cujo 8610 nos mutre € nos retoma succes-
sivamente, The pode ser jgualada, neste particular: E ndo é,
sem duvida, em virtude de um simples accaso que a lingua
franceza, para designat a mie (lg mére) e o mar (la mer),
aprescenta dois vocabulos da mesma conscnancia. Dir-se-ia
que a humanidade, mesma antes que a geologia Ih'o ensinas-
se, sabia que a vida sahiu do mar. O Genesis mostra-nos
Deus creando pcixes antes dos animaes aereos, e a maior
parte das theogonias estio em unisono. Sem duvida, e sem
que haja mesmo necessidade de recorrer & hypothese de uma
obscura memoria phylogenctica, o espetaculo do nascimento,
em que o feto dos mammiferos sae das aguas, e este facto
de observagio que a vida vegetal e animal, nio prospera sem
agua, contribuiram em todos os tempos a inspirar ao homem
este symbolismo, que s6 depais a sciencia mostrou quanto &
bem fundado na realidade”.

A Mde d’Agus (Yara, sercia, Yemanjid) &, evidente-
mente, a #imago materna. A attracgio das aguas, 0 encanto
de Loreley, com os seus longos cabellos de ouro, a voz ine-
briante vinda do fundo das aguas, o “canto da screia”, o
feitio da Yars ¢ de Vemanjd, nada mais exprimem do que
a attracgio incestuosa, o desejo inconsciente de volta ao
regago materno,  Mas, como o incesto é tabi, é punido ter-
rivelmente até com a morte, ai daquelle que se deixar illudir
pela attracgdo fatal ca mie d'agual O seu corpo serd ar-
rastado aos vortices d0s abysmos tenebrosos. E’ o castigo
de Edipo que violou o tablt do incesto materno! (350).

(352) Dos graudes wmolivoa lyrices de cncants « perdislo, do mytho de
Yematjd, escrevew Jorge Amado 33 paginas deliciasas desse romance-peema
que é “Mar Morto”, us “hislcrias da feira do caes da Bahin~, as bistorias do
pove de Yemanjd,..
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Estudando mais profundamente o mytho de Yemunjd
nas fontes originaes, é que vamos encontrar mitidamente os
motivos edipianos. Na mythologia yorubaa, segundo as
ohservagdes de A. B. Ellis (351), Obatald, o céu, uniu-se a
Odudua, 2 terra, e desta unido nasceram Aganjiec e Yemenjd,
respectivamente, Terra e Agua. Yemanjd desposou o seu
irm3o Aganfii, de quem teve um filho, Orungan. Apaixonoy
se este por sua mic e comegou a persegui-1a, até que um dia,
aproveitando-se da ausencia paterna, violentou-a. Poz-se
Yemanjd a correr, perseguida por Orungen, que lhe propu-
nha viver com clla. Ia a alcangi-la e por-the as mdos em
cima, quando Yemanjé cae a0 chio, de costas, Entio o seu
corpo comegou a dilatar-se, a crescer desmesuradamente, até
que dos seus seios comegaram a jorrar duas correntes d'aguz,
que se reunem até formar um grande lago. O ventre rompe-
se e delle saem os seguintes deuses:

(1) Dadae — deus dos vegetaes

(2) Xengé — deus do trovio

(3) Ogun — deus do ferro ¢ da guerra
(4) Olokun —- deus do mar

(5) Oloxé — deusa do lagos

(6) Oyi — deusa do rio Niger

{7) Oxun — deusa do rio Oxun

(8) O0bé — deusa do rio Oba

(9) Orixd Oké — deus da agricultura
(10) Oxdssi — deus dos cagadores

(351) A, B. Ellis, The Yoruds-speaking peoples of the Slove coost of
West Africa, op, of., pags. 43 © sgs
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(11} Oké — deus dos montes

(12) djé Xaluga — ceus da riqueza

(13) Xapanam (Shankpanna) — deus da variola
(14) Orun — o sl

(15) Omt — alua

Adianta Ellis que este mytho de Yemanfd é compara-
tivamente recente, mas isso estd em desacordo com a fre-
quencia do motivo da origem dos deuses do corpo materno,
em outros mythos.

Temos, ecvidentemente, no mytho yoruba, a situagic
edipiana bem delineada: o amor incestunso do {ilho para
mie, O nascimento dos deuses do ventre materno é a ex-
pressio de uma das fantasias infantis sobre o nascimento,
que Rank, como j& vinios, encontrou em varins mythologias
Frobenjus, an sua obra Das Zeitelter des Sonnengoites
refere-ce ap motivo do incesto nesse mythn yoruba e ao
nascimento dos 15 deuses sahidos do ventre materno. Esta
“fantasia do nascimento pelo rompiments do corpo” (Ge-
burtsphantasic vom Offnen des Leibes), foi incorporada
por Otto Ranle (352) ao numero das fantasias infantis da
geragdo, no parallelo tragado com as fantasias mythicas.

A morte de Yemeunjé exprinie a contra-parte do Edipe:
a punigio pelo crime do incesto. E' verdade que no mytho
yoruba, a situagiio se acha mudada: quem devia morrer
era o filho, punido pela colera paterna. Mas estes desvioy

(352) Olio Rank, Voclberpsycholagischs Porclleien aur den infantilen
sesual Theorien, in Psychoonalytische Beitrige sur Mthowforschwng, 2. Avfl,
1922, pags. 43 € see pag. 7

21
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disfarces e “enfraquecimentos”, sio muito conmmuns nes
mythos, como demonstrou Otto Rank.

O wmotivo da punigdo occorre frequentemente, mas de
mancira disfarcada e symbolica, nas superstigies, lendas ¢
contos populares do Brasil. A miie d'agua pune aquelle que
della se approximar. A bengdo transforma-se em maldicic.
E’ uma fatalidade, que bem exprime a frequencia do motivo
da punigio para aquelles que querem desvendar o segredo
da mie d'agua. Exemplos dessa crenca na fatalidade da
punigio sdo cvidentes em noticias como estas:

“A Tarde” (Bahia, 2-1-1931) ~— Souhava em recobror @ vita
— Cego, aconsclhada pelp feiticeiro, subju G wgio noite na pedia e
Monte Serrat — Cahin no mar, arrastandp comsiga a widher que o
levavs ~— Um crime barbaro, monstruoso mesmo, a se julgar pels
informagaes dadas 4 reportagem d'“A Tarde”, vem de ser pra
ticndo na Boa Viagem, uo Monte Serrat.

José do Naseimento ¢ a sua amasin Maria da Annuacada
viviam de ha muito envolvidas em feitigarias Ii para as handas
do povoado de Espoleta, em Sio Caetano,

Em dias do ez passadg, José recebera em sua casa, conw
cliente o velho Euzebio.

Quasi cego das duas vistas ¢ cangado de pedir esmolas, Ea-
zebio queria curar-sc.

— Tinha fé em Deus - dizia sempre elle — ¢ em Saatn
Luzia que um dia havia de enxergar bastante.

E foi cneic de fé que o velhinho procurou a casa daquelies
curandeiros.

Acontece, porém, que José depois de ter feito varias “obri-
gagdes”, sem recultado, para o seu cliente, resolveu leval-o. Es'c
trabalha, entretanto, 56 podia ser feito pelas 24 horas. E o feiticeir
escolbeu o ultimo dia de anno, como numis apropriade. — Coi
a entrada do anno novo — disse elle — vocé, Euzebio, vae e
xergar
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~— Assim seja ~— respondeu o vethinho, immerso em pro-
funda crenga.

Pelas 11 horas da noite de ante-hontem 31, os tres isto ¢,
José, Maria e Euzebio, partiram em busca do Moate Serrat.

Li chegando, José afastando-se wm pouco, mandow mque a
sua amzsia levasse o velhinho para a ponta de uma pedra pro-
xima ao mar.

— Euzcbio precisava ser mostrade & midce dagua ~- decla-
rou...

E Maria ao levar o cego para o local indicado por José,
parece que o empurrou para ¢ abysmo,

O cégo porém, niio 2 largou e arrastou-a comsigo para o
fundo do mar. Ambos precipitaram-se dentro do mar revolto,
luctando desesperadamente.

A scena gue entdo se desenrolou & emocionante.

Maria, com o5 cabellos desgrenhados, os olhes fora das or-
bitas, gritava pedindo soccorro. O velhinho por sua vezr mais
afflicto ainda pela cegueira, lnctava contra a furia do mar

Eram dois corpos que se debatiam sob as ondas cmm busca
de salvagdo.

Compo os gritos de agonia Jda pobre mulker augmentassem cada
vez mais, o pescador Galdencia Coelho, que se encontrava alguns
passos distantes, correu rapidamente ao local,

Em chegando, notou. logo que uma pesséa, immovel, presen-
ciava aquelle horrivel espectaculo, sem dar a minima providencia.

Deante da calina de José, porque nio era outro, o pescador

pentsou que s¢ enganira. Aquillo ndo era gente ¢ sim um animal.
E perguatou ao homem:

— E' um gato, nio é7

— Nio — respondea elle — é mulher. Mas udo precisa ir.
Ella tem que vir.

Galdencio, porém, nic se conformou com isto e atirou-se
dentro dagua.

Minutos depois, com a mufher presa pelos cabeilos o cora-
joso pescador, trazia-a saiva para tersa.
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O c¢égo, coitado, este morrera logo. Desapparecera antes de
qualquer auxilio tragado peias ondas fortes. Cumprira o seu
destino,

Com o barulho verificado, as familias alli residentes acorda-
ram sobresaltadas e sabendo do que se tratava, procusaram logo
a policia.

O prof. Eduardo Vianna, inspector de vehiculos que se ene
contrava de servico no largo da Bda-Viagem, ds 3 horas da ma-
drugada, foi logo chamado e inteirado do que havia.

Deante da gravidade do facto, aquelle preposto da policia
deu voz de priso a José e a sua amasia, mandando-os para a
delegacia da 3.* circumscripgio, onde o facto deve ser esclarecido.

O cadayer de Euzebio sendo finalmente encontrado boiando
na praita ¢a Bda Viagem, foi hoje, enviado an Instituto Nina
Rodrigues, afim de scr autopsiado como desconhecido.

— Euzebio fora chamado pela * mie dagua” — diz elie. — Escor-
regou ¢ caiu. Obra da fatalidade.

A policia, cabe, agora, esclarecer este facto, crime ou accidenic?

““Diario da Noite” (Rio), 12.10.1938 — Beben vencng ¢ aliron-se
go mdr, com wma pedra no pestogo — Isoling preferin o wmorte a
dar tum passo em falso — Q caso & realmente tragico ¢ impressio-
nante. Acompanhado de seu irmiio Lindolpho, tambem residents
na capital fluminense, o sr. Cesarino Ferreira de Qliveira pro-
curou a autoridade policial e relatou o seguinte ao mesmo tempo
que extrahia uma longa carta que — affirmou — havia sido
escripta pela sua csposa e que cHe encontrara sabre um movel
da casa. Disse o afflicto Cesarinos

— Dr., cu acho que a minharesposa ji deve ter consamado
o gesto tresloucado. Possivelmente elfa terd feito tudo que diz
aqui na carta que me csercve. Que coisa tremendal Quaudo
eu cheguei do trabalho, na tarde de sabbado, encontrei isto.

E mostra a carta i autoridade

Diz Isolina Carvalho Oliveira, a suicida, no comega da carta’

“Mecu querido csposo Cezarino. Saudades muitas, Escrevo-te
para Nictheroy seFd a ultima porque vou jogar-me nagua. Ando
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muito aborrecida ¢ ndo posso mais viver. Tenho wmmna paixio
profunda disto fazer, mas nio tenho para onde torcer, por isto
te pego me perdear se cu algum dia te magoei; peso tambem
pedir 2 Deus por mim ¢ ndo maltratar nossos filhinhos. Othe
direito por elles,  Arrumc tua mie para ficar comtigo, sim?
Ou quem tu quizeres. S6 quero que ndo maltrates as creangas,
sendo virei busci-las. Jodo fica em casa do compadre Tiradentes.
Queira abengoat nossos fillinkos por mim e tambem abragd-los
de vez em quande, sim? Eu sempre ougo wina voz me chamar
para morrer.  Nio sei quem seja, mas eu vou. Se Deus quizer
o meu corpo ndo serd cncontrade nunck, pois cu além de tomar
um remedio levarei commigo um peso para afundar nagua assim
Gue cahir

Mais adeante diz ainda a desventurada [Isoliva:

— Sabe gue eu sou da agua, nio sabes? Quande cu chorava
nio podia dizer o quc sentia — era a voz que ex ouvia. Pego
sempre orarcs a Deus por miwm, sim? T acceita saudades desta
tua esposa que morre para nio errar, como sempre dizia —
Isolina Carvatho de Oliveira.

E um post-scriptom:

“Peco-te nio te apaixonar por isto, sim? Pois serd melhor
feres noticia de que sou mworta do que de ter dado um indo
passo, nio ¢? Trata de ficar forte que meu espirite facd rpor
ti o que cu puder para o teu bem, sim?”

Nos contos populares brasileiros da mie d'agua, surge
com ma frequencia pasmosa o wotivo da punigio, embora
disfarcado, devido ac recalcamento do complexo de Edipo.
Vejam-se os dois contos segintes, colhidos por J. da Silva
Cainpos na Bahia (353).

(353) J, da Silva Campos, Confos ¢ fobuios populares da Bahis in Do
zilio de Magathaes, O folhlore wo Brosil, ob. cit, pgs. 244248,
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A MAE D'AGUA (I)

Era um homem muito pobre que tinha sua plantagin de
favas na Deira do rio; quando, porém, ellas cstavam boas de
cother, rdo apanhava uma sd, porque, da noite para o dn
desappareciam.  Afinal, cansado de trabalhar para ©s otitroy
comerem, tomou a resolugio de ir cspiar quem era que lhe
furtava as favas.

Um dia, estava de espreita, quando viu uma moga, bonita
como 05 amores, no meio do faval, abaixo e acima, colhends
as favas todas. Foi, bem subtil, hem devagarinho ¢ agarrou-a,
dizendo:

“Ahkl é vocé que vem aqui apanhar as minhas favas? Vocé
agora vae € para minha casa, para se casar commigo.

Gritava a moga, forcejando por se libertar das unhas do homem:

— Me soltel me soltc, que eu nio apanho mais as suas
favas, nfo,

Porém o homem, sem gquercr largal-a. Finalmente, disse
a mosa:

~ LEstd bem. Eu me caso com vocd, mas nunci arrencgue
de gente de baixo d'zgua.

O homem disse que sim.  Levou-a e casou-sc com ella
Tudo quanto possuia augmentou como por milagre, n'um ins-
tantc. Fez logo um sobrado muito bom, cotnprou escravoes, teve
muitas criagdes, muitas rogas, muito dinheiro, emfim.

Depois de passado bastante tempo, a mulher foi ficando des-
mazelada, que uma eoisa era ver ¢ outra cantar, Parecia de
proposito. Nio dava comida aos fithos que viviam rotos e sujes.
A casa estava sempre desarrumada, cheia de cisco. Os estravos
sem ter quem os mandasse, nio cuidavam do servi¢o ¢ sO andar
vam brigando uns cem os outros. Llla, descalga, com o veslido
esfarrapado, os cabellos alvorogados, fevava o dia inteiro dormindo.

Emquanto o pobre do howem cstava na rua, 1os Seus nogo:
cios, estava sotegado; mas, assim que punha o pé dentro de
casa, cra uma azucrinagio em cima delle, que s The faltava
endaidecer. Eram os meninos chorando com forme:
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— Papac, cu quero comer... Papae, cu. quero comer...
Os escravos:

— Meu senhor, fulano me fez isso. Beltrano me fez aquille
Um infernol  Vivia zonzo de ta! forwa, que pouco parava
em c¢asa. Um i, nwito apurrinhado da vida, disse baixinho:

— Arrenego de gente de debaixo d'agua...

Ahi, a moga, que s6 vivia esperando por aquillo mesmo para
ir-se cmbora, porque elld c¢ra a “mae dagua” e andava doida
por voltur para o seu rio, levantou-sc mais que depressa ¢ foi
saindo pela porta a fora, cantando:

— “Zio, 280, Zio, zR0,

Calunga,

Otha o munguelendd,
Calunga,

Minha gente toda,
Calunga,

Vamo-nos embora,
Calunga,

Para a minha casa,
Calunga,

De debaixo agua,
Calunga,

Eu bem te dizia,
Calunga,

Que nido arreregasses,
Calunga,

De gente de debaixa dagua,
Calunga”.

O homem, espantado, gritou:

— Nao va '4 nio, minha muihert

Mas, qual! Atris da nioga foram saindo os fithos, os escraves
¢ criagSes: bois, cavallos, carneiros, porcos, patos, gallinhas, perds,
tudo, tudo. £ o pobre do homem, com as mios na cabeca,
gritundo:
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— Ni3o vid la ndo, minha mulher!
Ella continuando o sew caminho, nem a0 menos ofhava para
trds, cantando sempre:

— "Zdo, zio, zdo, ziio,
Calunga”, ete.

Depois da gente e dos bichos, foram saindo pela porta a fora
a mobilia, a fouga, as roupas, os bahiis e tudo o que cstava em
cima d’clles, comprado com o dinhciro d’elfa. O homem correr
atrds, vestido j4 ua sua roupa do tempo em que cra pobre,
gritando:

— Nio vi i3 ndo, minha mulher!

Fai o mesmo que nada. Por fim acompanharam-n'a a casa,
teliweiros, gallinheiros, cercados, curraes, plantagbes, arvores e o
mais. Chegando & beira do rio, 2 moga comn todo o seu acors
panhamento, foram caindo n'agua e desapparccendo.

Q homem foi viver pobremente, como d'antes, do seu faval
Tambem nunca mais 2 “mie d'agua” boliu na sua roga.

A MAE D'AGUA (II)

Era um homem muito pebre. Entdo, sempre gue elle ja para
a roga, cncontrava a “mie d'agua" sentada n'uma pedra @ beira
do rio, com os cabelios soltos. Unmi dia, elle foi bem devagar e
agarrou-a pelas costas. Depois de um trabalbo enorme, conseguiu
leval-a para casa ¢ casoussc com clla. DPocém clla recommen-
dou-fhe, antes de se casar, que nunca arrencgasse de gente de
debaixo d'agua.

Desde o dia em que o homem se casou comza.“mie d'agua”
as coisas comegaramn a lhe correr bem, que adimirava. Tez um
sobrado muito bomito, teve muitos cscravos, muito gado e muitas
terras. A principio viveu emt harmonia com a mulher, mas, quando
eHa entendeu de ir-se emborz, comegou a aborrecel-o todos ¢s
dias, por todos os meios ¢ modos. A casa estava sempre desal
rimarla e sem varrer, a comida era mal feita, os meninos andavam
stjos e nio n'a ouviam, nem os escravos lhe obedeciam, Era uma
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bacafuzada em casa, que até mettia medo. Tudo s6 para fazer
com que elle se zapgasse. Um dia o homem nio poude mais
aturar calado aquelle inferno ¢, arrcliado com tanta consumigio,
disse bem baixinho:
~— Arrencgo de gente de debaixo d'agual
No mesmo instante, 3 moga sc levantou da cadeira ande
estava sentaca ¢ elle ouviu aquelle estalo muvito forte — tricol —,
abrindo-se um enorme buraco no meio da sala, Ahi, ella se poz
a canlary
— “Minha gente toda
E' de xambariri,
Cae, cac, cae,
No nundé”,

A csta voz todos os que estavam dentro da casa, fillios,
escravos e cmpregados, foram clhegando para a beira do pogo
¢ caindo dentro d'elle. Quando acabou de cair aquelic bhand3o
de gente, clla cantou:

— “Este dinhcifo todo™, ete.
O dinheiro que havia cm c2sa, moedas de curo, d¢ prata ¢
de ccbre, foi caindo no pogo: tin, tlin. Depois cantou:
— "Estes bichos todos™, etc.
L4 se vio bois, viceas, porcos, carnciros, gallinhas, tudo
quanto cra criagio, emfim. Abi, ella cantou:
— “Estes trastes todos”, cte.
Foram-se cmbora todos os moveis, louga, bahiis e outros
trastes.  Por witimo clla cantou:

“Tambem esta casa”, et

A casa caiut no pogo ¢ ella caiu atris da casa. Tudo virou' chiio,
desapparezendo o pogo. O homem ficou pabre, pobre, ¢omo era d'antes.
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E’ uma fatalidade que desaba sobre todos, como punigip
pelo crime do incesto.  Num mytho amerindio, cothido por
Pedro Bernardo Guimardes, ¢ transcripto por Joaquim Ri.
beiro (354), encontramos 2 contra-parte do Edipo em sey
sentido exacto: a punigib do fitho. E a historia da morte
do filho de¢ Vire:

“No inicio do mundo, diziam os incolas, tudo era teirz
firme e nio existiam as grandes massa liquidas e movedigas
dos occanos glaucos.

“Yara chorava a perda do filho. Toda a triby, recciosa
de magual-o (Yara aqui é masculino), acompathava-o no
lamento, ¢ as dansas funebres, os canticos de tristeza subjam
em diapasdes macabros:

Ia to lra vé peré (¢ mé
Aié iend veves cortndic

“Ora, Yara infundia respeito a todos, como senhor
poderoso, a cuja magia se curvavam os guerreiros. Queria
para o ser que @ morte the roubara, as ceremonias proprias
dos finados.

“Assim, cm vez ca sepultura commumn, fizecam a0 sen
filho caprichada Vgagaba em forma de abobora, ¢ ahi féra
encerrado o corpo do extincto, coltocando-se a urna luctuosa
em um recanto, a sombra das arvores frondosas.

“Acontecendo passar por alli dois selvicolas, carregarant
com a abobora dentro da qual repousava o extincto.

{354) Joaquim Ribeiro, op. o, pag. 57,
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“A meio do caminho surgiu-lhes Yara, que os fulminoy
com maldigGes, ¢ elles, amedrontados, largaram o objecto que
conduziam,

“Com a gueda, a abobora fenden-se, ¢ em vez do cada-
ver, do seu centro correu muita agua, de que se formaram
os mares ¢ os lagos profundos”.

O mytho amerindio completa, desta sorte, ¢ yoruba.
Temos aqui a resultante do complexo de Edipo, com o wrago
do pae temivel, ¢ com a morte do filho. Esta transformacio
do filho da Yarae em rios, lagos ¢ wnares, apparcce amda,
segundo Joaquim Ribeiro, em outras lendas e até em versées
apparentemente locacs como a lenda da “Lagoa cncantada”,
de Parnagui c outras, cuja analyse nos desviaria do thewma
presente. O leit-motiv dessas metamorphoses é, na verdade,
a punigio pelo crime do incesto.

A Yara que sc torna agui masculing, é a resultante de
uma condensagio do pae temivel que castiga o filho inces-
tuoso e da fantasia da mde phallica, tio conhecida dos psy~
chanalystas (355). A mie phallica torna-se perversa ¢ cruel,
Pune e devora os filhos, como estd em varios mythos e con-
tos populares. Ahi ostd a serie das negeras, das madrastas,
das mies cannibac,. Frobenius estudou uma longa serie de
imagens da wde terrivel que, sob varias formas, engole o
heroe-filho. Nés vimos nos contos populares bahianos da
mie d’agua, o mar (mdce) absorver tudo — “os fithos, os

(355 A “mie phallica” ¢ uma das fantasins infantis da sexualidade. A
crianga imaginou primilicamente que a mulher ambem possuia um pems € 3
verificacio posterior de que isso nfo €13 exacto SniROM tm senGmento in
conecicnte de saferioridade para a mulher, expressis daquillo que Freud chanma
o deseio ou a “inveja do peris” (Penimrid),
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escravos e criagbes: bLois, cavalios, carneiros, porcos, patos,
gallinhas, perds, tudo, tudo”. Tambem o monstra marinjy
dos mythos estudados por Frobenius engole homens animag,
plantas, um paiz inteiro, O dragio ou a serpente das aguas
¢ conhecida desde a mais alta antiguidade. E’' uma vel
crenga a da existencia deste guardido que mora no fuads
das aguas, do mar, lagos e rios, vindos dahi os habitcs
superstites de alguns povos de benzer as aguas ou de se ben-
zerem ao entrar nellas (356), facto de commuun observagio
tambem em alguns pontos do Brasil.

Jung insistiu sobre esta lorga serie de monstros mari-
vhos, symbolos da mie terrivel (357). E en seu penetrarte
ensaip sobre o pesadélo (wightmare) Jones provou, segundo
os ensinamentos e Sperber, que a raiz MR estd em varios
grupos de palavras de contettdo sexual symbolico (358).
Entre innumeras outras notas, lembra ainda Jung que o
radical aryane mar significa morrer. Tambem os Celtas
confundiam o destino (fatee) com as mics ¢ matronas (-
tres ¢ matronae), que teriam origem divina. “Alids o fran
cez mdre — continua Jung (359) — é phoneticantente muito
proximo de Mutter ¢ de Mahr, se hem que isto ndo sejs
uma prova. Em eslavo, mara significa feiticeira; em polawo,
mora — furia, pesadello; em suisso-allemio; utdr ou miére
significa diabo norinhio e serve tambem de insulto. O bor

(356) Angelo de Gubernatis, Mythologie roolopigne m les Mpendes onl
wales, trad. frang., Paris, 1874, pags, 411 # sgs.

(337) Jung. op. nit, possim, especialmente, pags. 42 e sk3.

(358) Lrnest Jores, Nightmore, Witche: ond Devils, New York, 1901
cspectalmmente Parte TIT: The Marc and tire Mara,

(359) Jung. op 6it., pag. 243.
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hemio mura significa fantasma nocturno e borboleta da noite
(esphinge), ete.”.

A fantasia da mac-phallica explica a transformagio de
Yemanjd e da Yarg em entidades masculinas e demoniacas,
o que virha intriganda os foik-loristas, que nfo achavam
explicagio para o facto. O “monstro” resultz, pela nossa
hypothese, da condensagio da mie phallica com o pac cas
trador do filho incestuoso Gandavo, citado por Joaguim
Rilkiro, referindo-se ao mytho indigena de Yara, escreveu:
“Os indios da terra lhe chamam em sua lingua “hypupiara”
gue quer dizer demonio d’agua”. Ha outras monstros mari-
nhos, derivados da mie phallica em certas lendas locaes, por
exemplo o minhocdo, do Brasil central, “especie de lobis-
homem marinho, que tambem andava na agua doce, a0 tempo
do verdo, ¢ causava snuito damno aos pescadores e marisca-
dores” (360) ; a mae do ouro, no Sul; o cabega de cuia, no
Piauby; o negrinho d’agua, do Rio S. Franeisco, etc. Um
dos mais interessantes mythos locaes da mie-phallica é o do
béto, pequene monstro das aguas, terror das donzellas das
regides amazonicas. As qualidades phallicas do Déto, mons-
tro mysterioso, demioniaco, perseguidor de motinhas incau-
tas da margens do rio, sio entremostradas com um poder
magico de exprossdo, num fragmento de poema de Rau!
Bopp (361) :

(360) Pasitio do Magathes, op. cit., fak. 92.

(361) Raul Bapp, Cobra Norolo — Nicenyati da margem eiquerda do
Amazonas, Rio, 1931, B’ uma riqueza de symbo'ica psychanalytica que bor-
bulla em todo esse extraordinario poemal Sempre o intuiglo preccdesdo &
sciencia,
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Vamos f& pé putirém
Putiriian Putirii
Vamos i comer tapibea
Putirtim Putirim

Casio das farinhadas grandes
Mutheres trabalham nos ralos
mastigando cachimbo

Chia a carocira nos tachos
Mandioca-puba pelos tpitis.

— Joaninha Vintém: Cente am causo...
Causo de qué? — Qualquerim

— Vou contar causo do Boto:

Putirtimn Putirdm

Amor chovi-d

Chuveriscon

Tava lavando roupa Man'nha

quando Béto me pegou.

— O Joaninha Vintém

Boto era feio ou nao?

— At cra um mogo Joirg Maninha
tocador de violdo

Mce pegou pela cintura...

— Depois o que aconteceu?

~— Gentesl

Otha a tapiéca embolando no tacho
— Mas que Boto safade

Putiriim Putirim

Essas metamorphoses da mie d'agua exprimem um
motivo de punigdo, o outrc lado do Edipo: maldigio ¢
peccado. A mie tdo amada e descjada, transforma-se, quan
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do possuida, no monstro phallico que pune. Dahi, esse véu
de mysterio ¢ perigo, que vemos em todos os folk-lores das
aguas. O segredo da mfe d'agua ndo poderd ser desven-
dado. Elta deve regousar para sempre no funde das aguas
(no inconsciente) :

Serela, ninha sereia

Sercia que nos ves do mar sagrado
Sereio, minha sercia

Torna @ wmetler-ic no wuar!

Os seus encantos 520 occultos € a sua visio traz a morte.
Porque o seu amor & tabi!






Carrturo  XI

O CYCLO DO PAE: 0S ORIXAS PHALLICOS

Muito antes e independentemente da psychanalyse, o
missionario Bowen havia notado que a organizagio mythic
dos yorubas copiava a sua propria vida social. O monar-
cha africano governa através dos seus secretarios; tambem
o deus primitivo se revela por meio de divindades, os orixds,
a que verdadeiramente se rende culto. Por isso, o deus
pae foi progressivamente esquecido. Hoje, entre os afro-
brasileiros, como ja vimos, os ncgros ndo mais sabem quem
£ Olorun, da mesma forma que aconteceu para as deusas
macs,

Os filhos tomaram o logar do pae, ainda em consequeir
cia da situagio edipiana. Esta ¢ a razio por que esse Urmo-
notheisinus, sobre que alguns ethnologos (362) teem insis
tido uitimamente, ndo persiste entre os grupos primitivos
O Deus Unico, o Grande Sér..., ¢ uma abstracgdo do es
pirito, implicando a verdadeira idéa de cthica e religida
Quando surge uma situagio ‘parental”, scmelhante aos ‘‘ro-
mances familiares”, com todos os complexos primitivos de
attracgio ¢ repulsio, entio temos o mytho, separagao esta

(352) Vide, por excmplo, P. Witlelm Schmidt, Der Uriprung der Got
tesides, 1912, — Andrew Lang, The moking of Religion, Lordoo, 1909,

22
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que ji Andrew Lang havia estabelecido ¢ Roheim retomou
para o seu recente estudo sobre os grandes deuses primiti-
vos (363). Mas isso serd uma discussio theorica que pos
desviaria do thema presente. O essencial ¢ que os deuses
primitivos que mais calam no inconsclente collectivo sio
aquelles chefes de revolta desthronadores do pae, deuses tur-
bulentos ou heroes evhemerizados, que tanto deshumbraram
a suggestionavel alma primitiva, as veoltas com essas mesmas
actividades imaginativas.

Vejamos o exemplo de Xangd, cuja importancia entre
os afro-brasileiros & tio grande, como vimos. Esta impor-
tancia nao reside somente no facto de ser elle o orizd dos
raios e dos trovoes, incutindo assim um forte sentimento de
terror entre ©s negros. Esta razao, invocada por Ortiz, é
justa até um certo ponto. Todos os deuses primitivos do-
minam pelo terror. Primus in orbe dews fecit thmor...
Xangé ndc se furtou ao exemplo geral. Mas a verdadeira
causa do seu prestigio estd nos motives mythicos primitives,
ha inuito esquecidos ¢ sepultados no inconsciente coltectivo.
Esses motivos encerram todas as componentes do complexo
de Edipo (364), algumas bem nitidas, outras mais disfarge-
das, mas todas com forte poder dynamogenico, fazendo deste
oriyé uma figura inconfundivel de revolta ¢ de temor. Pam
uns (365) seria Xangs o segundo filho de Yenanjs (motivo

(363) Géza Réheim, Primitive high gods, The Psyclioanalytic Quanerly,
Vol. II1, 1934, N.° 1, parte 2.

(364) O motive d> incesto & wm facto por demhis eonliecido cm todas 3%
mytlologias, copies imnginativas que estas 930, da vida bumana Mythot,
sonlios dn humapidade... Vide Otto Rark, Daos Insestmoliz in Dichting wd
Seae, Denticke, 1912,

{365) A. B. Ellis, op. cil, pigs. 47 ¢ sgy.
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do nascimento do heroe, encontrado nas aguas. .. ). Outros,
porém, o consideram directamente filho de Obatald, havendo-
se casado com tres imnids; Oyd, Oaun e Obd. Narram as
lendas que certo dia obteve Xangé de sew pae um poderaso
encanto, dando 4 sua mulher Oyé o resto para que esta
tambein ingerisse. No dia seguinte, quando Xangé comegou
a falar perante os chefes reunidos ey palacio, chammas
brotaram de sua bocea, semeando o terror em todos o3 pre.
sentes, que fugiram aterrorizados. Xangs, convencido gue
era mn deus, chamou as suas tres mulheres ¢ bateu com o
pé no solo, que sc abriu para recebé-los.

Neste mytho, o motivo do incesto transfere-se para as
irmis, mas isso na realidade ndo passa de ww dusfarce do
Edipo (casamento com a mie d'agua; Oxus, por exemplo
entre os negros brasileiros, confunde-se muitas vezes com a
propria e d'agua, como num niytho cuvido por Joiie do
Rio a que nos referiremos depois). Rank mastrou todos os
disfarces e productos de substituigio do incesto edipiano, em
varias scries de legendas, expressio do que se poderia cha-
mar a “lei da degradagdo progressiva do motivo original”,
pelos imperativos do Super-Ego coltective.  No mytho em
questdo, Xangd obtetn ainda do pac um ‘‘encanto poderoso”’.
E’ um symholo de castragio: o filho castra o pae, e, de posse
do “encanio” (phalius), torna-se poderoso como elle. O
penis paterno é o objecto magico por excellencia, nas prati-
tas magico-religiosas do primitivo, como Roheim provou em
varias trabalhes, ¢ sobre que voltaremos no capitulo sobre o
cyclo da magia. A conquista da realeza ¢ da divindade ¢
na realidade uma conquista phallica. As monarchias africa-
nas € sua successiao copiam neste ponto os respectivos mythos.
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Réheim (366) destacon estes caracteres do monarcha afrk
cano: clle € um deus antepassado (vide os antepassados dog
bantus), teve relagSes incestuosas ¢ tornou-se um symbolo
da fecundidade e olhado como a propria fonte da vida. Q
fillio quer conquistar a rcaleza: rouba os attributos paternos,
E' o que fez Xengd, apoderando-se do “encanto magico”
tornando-se um deus. Numa variante do mytho, Oyé rouba
a0 marido o encanto (desejo do penis, Penisneid), mas
Xangd persegue a esposa que se occulta em casa do pescador
Huizl e pede a este para defendé-la, dando-lhe a comer do
encanto magico, Com a approximagio de Xangé, travam
um terrivel combate, onde Xangs, agora desprovido do
“encanto” {castrado), ndo pode vencer Huixi ¢ desapparece
nas entranhas da terra. Ha aqui um motive de punigio pelo
crime de castragdo paterna, o qual se torna evidente noutro
mytho yoruba, tambem relatado per A. B. Ellis (367).
Neéste novo mytho, Xengé tem uma origem fraucamente
evhemerica. Era elle rei de Oy, capital de Yoruba, mas
tornou-se tio cruel e tyranno, que o povo nio poude mais
supportd-lo. Intimaram-no entio a abandonar o palacio com
as suas mulheres, Xangs desafion a opiniao publica, mas
foi derrotads e fugiu de noite para Tapa, a terra de sua més,
acomparhado de uma de suas :nulheves. L.ogo, porém,
esposa o abandonou c elle se viu apenas com seu €SCravo, ¥o
meio de uma terrive]l floresta. Pediu, entio, ao escravo que
voltasse e esperasse por elle. Decorrido uni longo temnpo, vendo
o escravo que Xangé nilo apparccia, foi ao seu encontro m

(366) Géza Rékeim, Auimism, Magic and the diviye King, Londen, 1938,
passim.
(367) A. D. Eiis, op, dl, pag. S0
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floresta ¢ o deparou enforcado num ramo de arvore. Voltou
incontinenti a Oy, afim de communicar a noticia, que alar-
mou a todos, ninguem querendo ser o responsavel pela sua
morte.  Vieram os chefes ao encontro do cadaver, mas ji
nio o encontraram, porque Xangd havia desaparecido nas en-
tranhas da terra, de onde ouviram a sua voz soturna. Elles,
entdo, erigiram um templo neste logar, ¢ retornarain a Oyd,
exclamando: “Xeangé ndo morreu; elle tornou-se um orixdg”.
E como muitos ndo acreditassem nisso, tomou-se Xango de
viclenta colera, fazendo desabai sobre a cidade um pavoroso
temporal, cheio de trovdes ¢ relampagos.
Psychanalyticamente, o mytho pode ser traduzido assim:
Xangé, que se tornou tio poderoso porque roubou os attri-
butos paternos (0 phallus), deve ser punido. “Perde-se na
floresta”, a "“zona magica”, onde viio comegar as peripecias
da sua punigio. Suicida-se, quer dizer, o Super-Ego ergue-
se violentamente contra o Ego, ¢ elimina-o, numa auto-
punigio pelo crime de castragio (368). Xawgd some-se de-
baixo da terra e, uma vez sacrificado, redime-se ¢ reccbra
os attributos phallicos: torna-se o orixd dos trovées e dos
relampagos, sendo o fogo um symbolo conhecidissimo da
psychanalyse, como veremos adiante. Temos aqui o thema
s “deus resuseitado”, apds a “descida aos infernos”, que
Th, Reil applicou ao problema psychanalytico de Jesus (369).
Nesta deificagio de Xangd, occorre mesmo 0 sentimento de

(368) Sobre suicidin e auto-punicis, vide Artbur  Ramos, Educogio ¢
Psychanalyse, S, Paulo, 1934, pags. 116 c ses.

(159) Thcodor ler Der nycnt und des fremde Gott, Zur hyr}analyl'l
der d ,  Imags b Nr. 11 — Vide Cap. 4: Die
wi:duau{cu!uudm Goettcr.
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culpa collectivo, cxpresso pelos seus subditos: ninguenm que-
ria ser o responsavel pela sua morte, por isto erigiram:lhe
um temple, proclamando a sua divindade... E' o veli
motivo da deificagio daquelle que se sacrifica em holocausto
ao remorso coliectivo pela morte do pae e, por sua vez, ori-
ginando ncvo sentimento de falta, origem das religiges.

O motivo do heroe, a situagio edipiana, a evheinerizagio
do heroe, a auto-punigio, a rephallizagie ¢ a conquista da
divindade, com todos os “disfarces” e “enfraquecimentos”,
transparecem ainda nesse mytho ouvido por Joie do Ris
de velhos africanos e negros ercoules do Rio de Janeiro, com
o desconto concedido ds fantasias estheticas do escriptor e
respeitada a sua graphia (Kosmos, loc. cit):

“Shangd cra um negro enorme o conquistador. Passeava do
tribu cin teibu, pelos serties, apoderando-¢e das muthcres alheias,
De uma fcita, encontrando a velha Oloba, da familia dos Orixds
sob a ardencia do sol pedinde chuva, Shangd forgou-a ¢ viveu
com ella. A vclha era uma delicia ¢ a todos recommerdava o
amor d'essc vario, tazendo-lhe o leito de anécrepé e abamudi,
as folhas olentes de mangericio. Mlas Shangd era mogo, ardente
cheio de seiva, ¢ logo sc aborrecera de Olobid, como Basilio em
Bysancio se aborrecera de Damelis. Uma noite em que a velha
descendente do céu adormecera, ameagando-o com as coleras de
Orixa-li, Shangd fugiu ¢ comegou pelo mundo uma vida de pe-
zares ¢ de luctas. Em cada canto surgia-lhc um inimigo, em
cada tribu, uma guerra. Shangé, corride, pelos vastos serldes
onde as cobras erguiam as cabegas escamosas, chegou a limpar
o suor no seu saiote de fogo, dizendo com desespéro:

— E i fopio wi-lél

E atirou-sc a bandalheiras, a roubos, a traficancias, Quando
se sahia bem de alguma falcatria, Shangd bradava:

— Agi focé soryl
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Certa vez chegara elle a wma aldeiz, roto, com o rosto
ferido e perseguido por uma tropa de guerreiros, quando a
rainha Oxum o mandou chamar a palacio.

L4 chegando o pobre diabo ficou pasme. FEra uma aita
casa toda de crystal liguido. O sol abrazava as enormes columnas
¢ os repuxos collossaes de cores ustranmhas. Dentro, a linda
Oxum sorria com o seu mais doce sorriso.

— Shangd, tu és valente, dizse clla. Eu gosto de ti. Ven:.
a ninha cama ¢ larga...

Q guerrciro, prudeite, perguntou:

—~— Quem €5 tu?

— Eu sou Oxuny, neta de Olobd, <descendente dos Orivalis...

Shangs pensot, de pt, na porta, sem querer cntrar. Depois disse:

— Oxum, tu és bonita, mas és neta de Olcbd, a velha que mz
persegue com 05 sets feitigos. Vejo que nio me queres mal, mas s
entro s¢ mandarcs abrir uma porta nos fundos do palacio

Oxum esterdeu o brago. Ao fundo um panno d’agua cahiu ¢ o
guerreiro viu a fioresta cscura,

— Tu & boa.

Dissc ¢ eatrou.  Neste momento chegavam os inimigos ¢ receiosos
de que Shangd tivesse fugido foram comsultar os babalios, vinte ¢
cinco mathematicos, dos quaes o mais maqo, Cancanfé era tio sabio
que 05 santos o respeitavam.  Os babaldos amarraram um boneco de
gamelleira para mostrar que Shangd ndo fugira, os guerreires inva-
diram o patacio ¢ deram com a estatua do inimigo, de piu, em attitude
hostil.  Safram entiio todos a bradar:

Oba y coss6
Old dé, fo-6
Y jé lo ri né.

— O 1vj nio sc enforcon. Paz o mdo ra cabega para a guerrat
Quando reboou no céy, cegadoramente azul, um enorme trovio, ¢
Shangd, num lampejo de fogo, surgiu gritandn:

E mim wme o figh
E mim, mim,
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Era uma divindade! Os guetreiros estarreceram com as frechas ma
mio e as broqueis de couro de cobra pendentes. Os babaldos algaram
as mios, e Shangd cftava-os com sobranceiro desprezo. De repente,
no rio formou-se uma revoa = appareceu a imagem de Oxum. A
sua voz terma dizin:

Manan, maman, belé qué odé
Oya cari le 4 6,

— Ci estou em cima do rio, vamos para a casa

O guerreiro atiron-se mas teve que parar. Os babsldos erguiam
os opelés.

— Tu és wmais que um homem, mas sé sics depois de fazer o
cbé dos santos.

— Eu sou wn guerreiro e niio me sujeito. Ninguem & majs do
que eul

— Por que és grande sé uma opiniio ouvirds. Cancanfs, o mais
sabio dos homens ¢ dns deuses, vae falar!

Cancanfé gpparcceu entio. Fra muito alto ¢ muito magro. Ofwe
05 assistentes ¢ olhou o céu,

— Andas mal Shangé. Reprovo toda a tua vida, TFala na minha
bocca o teu bem. Se nio fizeres um cbd, com um kagado ¢ tedos
os bichos de quatro pés, nunca mais deixaris a vida errante ¢ 2
vida assim ¢ wm tio grande mal para o teu corpo como parz
todos nds, Fazk o ebd, guerrciro.

Havia uma tio grande dogura na palavra de Cancanfo que Shargd
curvau a cerviz.

— Fago.

~ E comerds com os outros o amald sem-entornares a herval

— Comierel.

Cancanfé sorriu ¢ atitou o opelé para saber o futuro d‘aguelle
instante, mas nio teve tempo. Velha, c1rcomlda, com o fogo d3
paixio nos olhos, chegava Olobi.

— Estou cangada de perseguis Shangé, bradou clla, mas ¢ preciso
saber que Shangd ndo chegaria ao que ¢ si ndo fasse e, Olobé,
famitiar do Orixald. O meu ¢bd deve ser feito com o d'elle.
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— Nuneca, velha horrivell

— S5 obedego agui 4 palavra de Cancanfé!

O jovem babaldo n'io disse mada. Atirou o apelé, viu nas conchas
o futuro ¢, depois de longamente reflectir, proferty a sentenga:

— O ¢bd de Olobh deve ser Aparte porque clla é apenas avd
de Oxum,..

Ao mesmo tempo Shangd atirava-se nos bragos da raiaha, uma
nuvem tremenda enchia os céus, as arvores partiram-se ¢ ao clangor
dos travdes, toda a terra se embebey scquiosa no temporal...

Do cnlace de Oxum ¢ Shangd nascera a chuva benefica”.

Freud deu-nos as linhas geraes da explicagio psychana-
lytica do mytho do heroe (370) A horda primitiva matou
um dia o pae, em quem enxergava um ideal, modelo temido
¢ adorado. Succedeu um periodo de turbulencias e luctas
fratricidas, porque ninguem se¢ atrevia a tomar o logar do
pac. Formou-se assim uma sociedade fraternal totemica, com
o dever commum de expiar a morte do pac. Nesta nova
socicdade do typo matriarchal, dectacou-se, porém, da mas-
sa, um individuo apto 2 assumir o papel do pac. Foi o heroe,
aquelle que apparece nos mythos como o matador do pae,
verdadeiro monstro totemico e, a0 mesmo tenipo, capaz de
se substituir ao mesmo. O herce tornou-se Da imaginagio
mythica como o idcal do e, da mesina maneira que o pae
foi o primeiro ideal do rapaz. O heroc sic em scena, a
realizar multiplas peripecias, que tan de transpor para se
substituir ao pac. Nesta idealizagio do heore, chega-se a
sua divinizagio. E como o pac morto nio estava deificado,
é o heroe-deus quam vae annunciar a volta do pae primitivo

(370) Sigm. Freud, Massenprychologie und IeheAnafsse, Int. PsA, Verlag,
1921, poge. 105 € 35
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(Uf'vatcr) como divindade. Na seriagio dessas divindades,
teriamos entdo a ordem: Deusa-mie — heroe — deus-pac,
O pae primitivo torna-se divindade, pois, por intermiedio do
filho que assim pagou o tributo da communidade em
falta (371).

Nos mythos africanos, priucipalinente de Xangd, nos
temos todas as peripecias da divinizagio do heore e a su
substituigdo 4 deusa-mde. O pae primitivo, que se divinizou
posteriormente, nao se torna muito claro, mas temds uma
approximagio do motivo 110 esquecimento dos deuses primi-
tivos e da volta do pac divinizadn Orizd-ld, rci que sc tornou
divindade (Owxcld-rei, babd, cantam, como vimos, @3 negros
bahianos).

Otto Rank interpretou todas as peripecias da vida do
heroe, desde o nascimento até a morte (372).  Segundo
Rank, o nascimento do heore, duma caixa, das aguas (utero
materno) exprime uma reacgio ao traumatisno do nascimento
(Xangsd, schido das aguas do ventre de Yemanjd). Mas,
inconscicnternente, elle repetird pela vida em fora, essa ten
dencia de volta & vida uterina — aventuras perigosas, até a
morte com a descida as entranhas da terra: o exemplo de
Xangs que se some debaixo do solo, symbolo da nic. 0

(371) "Die Lige des heroischen Mybhus ginfelt in der Vergottuog o
Heros. Viellcicht war der vergottete IHeros fraker abs der Vatergett, der
Voslaufer der Wiederkehr des Urvaters als Gotheit. Die Goelterreite Jiefe
Jann chronologisch so: Muttergocllin — Hercos - Valergott. Aber enst mil der
Etbochung des nie vergesiencn Urvatess erhielt dje Gottheit die Zoge, die wir
noch heute aa ibr kennco” (Freud, op. cif, pag. 163).

(372) Olo Rawk. Der mythus von der Geburt des Heiden, of.
Das trawma dor Geburt wnd seine Bedensung fGr die Psychognalyse, Int
Verlag, 1924, pags. 102 ¢ sge.s die herouche Kompensation.

ey ¢
Psh.
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sen renascimento estd sempre envolto num vew de mysterio:
o heroe surge como das nuvens ou protegido por uma cou-
raga, etc,, tudo isso exprimindo para Rank um protongamento
do utero miaterno. O heroe é um revolucionario ¢ reforma-
dor, no duplo sentido de reacgdo 4 libido primi
contra o pac. A sua vida amorosa ¢ uma serie interminave!
de peripecias, para saivar a mie dos tyrannos dragdes e
bichos maus. E’' o don Juan das lendas ¢ das literaturas, &
conquista da immortalidade. Todcs os santos guerrciros fo-
ram primitivamente herdes. Eis a razio por que, no seu

iva ¢ revolta

syncretismo religioso, os negros brasileitos fundiram Ogrs
a S. Antonio e S. Jorge, guerreiros invencivels ¢ heroes
lendarios.

Mas o heroe ainda estd na phase das luctas fratricidas
correspandente ao regime matriarchal ¢, no dominio religioso,
4 phase das deusas-indes. E como, pefa nota e Rank (373),
a mie é uma forte de angustias, o5 deuses masculinos desta
phase, sio demonios, entidades phatlicas que so depais se
transformam em deuses, com o advento da religido paterna
que inspira wma angustia sublimada do grupo, representada
pelo sentimento de culpa. Os orixds phallicos que chegaram
até o Brasil sdo os representantcs exactos desta phase dos
cultos orgiasticos, desta religio libidinum, que surge em todas
as phases em que ha tendencia de volta das divindades-mies.

Xang6 é o mais typico representante desses orivds phal-
licos, A sua historia hcroico-mythica, o sen symbolisnio, o
culto e o ritual, o attestam. A comsgar peto symbolismo do
fogo, cuja significagio psychanalytica se tornou classica, 1os

(373) Rank, Dar Trawng, etc., pags. 118 ¢ sge.



346 ArTaEUunr RamMos

mythos, desde o memoravel trabalho de Abraham sobre 3
saga de Prometheu e analyse sobre os mythos das origens
do fogo a um novo angulo (374), depois das pesquisas pre-
analyticas de Delbriick, Stheinthal, Cohen, Roth, Max Miiller,
Schwarz e principalmente Kuhn. Fogo & libide. “Fogo de
amor” ¢ wna imagem sediga dos poetas de toda a épaca.
Accender o fogo symboliza em alguns povos o acto sexua!
e na India, por exemplo, aquele acto era representado com
a imagem do coito. Frobenius mostrou a diffusio desta re-
presentagio cntre o5 povos da Africa (375). Jung, em ¢
monumental obra sobre as “Metamorphoses ¢ symbolos da
libido”, insiste rcpetidas vezes sobre essa significagio sexual
do fogo. que elle amplia, até fazer do fogo (como da libida)
a propria fonte da vida.

Como o fogo, tudo o majs que 0 representa ou 0 possa
gerar: raio, ferro, etc. L por isso que os fetiches de alguns
orirds phallicos, como vimos, sio fragmentos de ferro. Uma
doente de Soielrein, citado por Jung, (376) dizia que se pe-
dia fecundar o solo tocando-o com o ferio, O ferro tem
uma significagio phallica evidente: orivds phallicos sio
Ogun, Exit e seus outros companheiros das encruzilhadas.
Certos destes orivds sio representados, mesmo, nas esculpt-
ras negras, com 05 seus attributos sexuaes bem em eviden-
¢ia. Na Africa, os yorubas, alem desses cultuavam outros
orizds phallicos, como por exemplo Okd a quem davam o
titulo de Eni-duru, “the erect persomage” (377).

(374)  Abraham, Trown wed Mthua, op. it

375) Vide Otto Rank, Trowm wnd Msthus in Freud, Dis Traumdeutiny,
op, cit., pag. 370,

376) Jung, op. cit., rig. M7

(377} A. B. Ellis, op, cit, p3g. 78,
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Q caracter demoniaco destes personagens fazia que o3
negros 0s temesesm ¢ adorassem, ao mesmno tempo, em vir-
tude do phenomeno da ambivalencia tio conhecido dos psy-
chanalystas. Mas, para o primitivo, deuses e demonios nio
se differenciam. Ambos sio divindades a quem se tributa
culto.  Reik (378) mostrou que o daeva (demonio) do Aves-
ta corresponde ac sanscrito deva, deus. Deuses e demonios
sdo desdobramentos de uina unica divindade primitiva. De
monios foram deuses que se tornaram smdus para 2 mente dos
civilizados (Lucifer, anjo desthronads, por exemplo). No
primitivo nio ha essa distincgiio, que 86 sc estabelece poste
riormente, com o recalcamento das tendencias mds do indi-
viduo. A projecgio destas tendencias inconscientes gera os
demonios. A outra face dos deuses phalticos primitivos, ge-
rou o diabo, a0 contacto comn a religiio dos civilizados. Ezit
tornou-se o diabo. [ as outras divindades phallicas (Xangd,
Ogun, Owolt, ctc.) sio othadas cont sentimento de terror,
como os civilizados otham os demonios. E o seu culto, que
era a principio publico (na Africa) torna-se a pouco ¢ pouco
privado (no Brasil), como acontece com 0 culto aos deuses
antigos ou de outras religides, tornadas esotericas.

(378) Th, Raik, op. cit, espeialmenlc os capitulos: Gott wund Tevfet @
Dis Unheimischkrst fremder Gostter und Kulte.






Carrturo  XIT

O CYCLO DO TOTEMISMO

O pae primitivo (Urzater) morto pel2 horda rebelde ¢
substituido pelo fitho-heroe, volta divinizado pouco depois
do sacrificio deste. Mas, nas religides africanas, quasi sem-
pre o pae ou o “grande antepassado” € cultuado como um
espirito familiar, como vimos entre os bantus, ou sob a me-
tamorphose de um animal protector da tribu, No primeiro
caso, temos o culto dos espiritos (Pae Joogquim, Velho Lon-
rengo... das macumbas do Rio), no outro, o totemismo,
com suas sobrevivencias no Brasil.

O totemismo & um systema social muito primitivo desco-
berta por Mac Lennan nos meiados da scculo XTX, existindo
na sua forma mais rudimentar catre os selvagens austra-
lianos. Quasi todos os agrupamentos primitivos abragam o
regime totemico, com maior ou menor variante. Foi Frazer
{379) quem nos deu os principaes trabalhios, hoje classicos,
sobre o totemismo. O totem — escreve elle — é uma
classe de objectos materiaes respeitados supersticiosamente

(379) J. G. Frazer, Totemim and Exogamy, ¢ vols. London, 1910 ~—
10, O tolemismo, trad. port., Lisbéa, 1913 — Vide ainde para a bisteria gerad
do tolemiymo. Mautice Desson, Le i Pacis, 1929 (bibliographl
pag. 76) — Basilio Msgalbdes, op, oit., extenra bithiographin 4 pag. 61.
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pelo selvagem, crente de que entre elle ¢ cada um dos menr
bros dessa classe de objectos existem relagdes intimas
muito especiaes” (380). Mas o que distingue o totem dg
fetiche é que aquelle nunca é um individuo isolado, mas sem
pre uma classe de objectos — animal ou planta. Quag
sempre animal. A palavra fofem deriva de um ternto chip-
peway, que significa signal ou emblema e tem sido graphadg
de maneira diversa: tofam, tordaim, dodaimi, ododmm, ete
Frazer distinguiu tres especies de totens:

1.2 — O totem da tribu (clag folemy) commum a una
tribu e passando de geragio em geragio.

2° — O totem sexual (sex totem) conununt a todos os
homens ou a todas as mutheres duma tribu; pertence excle
sivamente a um sexo.

3.5 — O totem individual (sndividual totem) proprie-
dade de um individuo isolado, a cujos herdeiros nio se pode
transtnittir,

QO clan-totem & o mais importante de todos, Elle & ve-
nerado pelos homens e mutheres do clan que toma o nome
do totem, considerado o antepassade commum. Nestas relr
¢Ses dos homens do tesmo clan com o seu totem estd tam-
bem implicada uma attitude refigiosa; por isso o totem de
clan é a0 mesmo tempo wn totemismo religioso ¢ social.

No primitivo aspecto religioso do towrmismo, o selva
gem julga que descende directamente do seu totem ¢ até, em
alguns casos, se identifica com o mesmo. Dahi, uma seri¢
de restricgdes em relagio ao totem. ¥ o tabi, palavra de
origem polynesica, que quer dizer sagrado ¢ tambem fufer

1380) Frurer, O folemitmo, op. cit, pag. 5,
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dicto, impure, A instituigio do tabit estd, pois, intimamente
ligada a0 totem. O selvagem trata com todo o respeito o
seu totem e ndc pode matd-lo ou comé-lo. Trazer citamnos
uma multidio de excmplos neste particular, na Australia do
Sul e em outros povos primitivos. ““As tribus cireumdantes
do golfo de Carpentaria respeitam extraordinariamente o sen
toterm; se alguem se lembrasse de matar o animal totem dum
homem, na presenga d’este, esse homem diria ao matador:
Porque mataste ¢sie tndividuo? Era mew pae! Ou, entio,
dir-lhe-ia: Mataste men irmdo! Porque fizeste issof Nal-
gumas tribus australianas ¢ absolutunente prohidido a todos
os anancebos comerent a carne do animal que pertenga 6 sua
classe, visto esse aninal ser sew irmdo” (381). Esses exein-
plos podem-se multiplicar, Matar ou comer o totem nio
sdo, alids, os unicos tabs. IEm algumas tribus é mesmo
prohibido olhar ou tocar o totem. Em outras, o totém nio
pode nem mesmo ser chamado pelo sew verdadeico nonte.
Mas respeitandn o temendo o seu totem o Pprimitive
esforga-se em se tornar igual a elle, e accentuar.os sens
lagos de sangue, imitando-o, nas festas solennes do nasci-
mento, dos ritos da puberdade, do casamento, da mworte, nos
autos de caga, guerra, cic. Alguns cobrem-se com a pelle
do animal-totem, imitando-lhe os moviinentos (origem das
dansas totemicas dos civilizados: passo da rapesa, passo do
kangurd, etc.). “Uma das phases, por exemplo — escreve
Frazer (382) — dum rito australiano consiste na chegada
dum certo numero de homens uivanda e caminlando com as
mios pelo chio, para imitarem o dingo, cho australiano;

(381) 7d., bid, rag. 11
(382 Id, ibid, vez. 4L

28
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finalmente, o director da cerimonia dd um salto, bate as
palmas ¢ grita o nome totemico, cdo brave. A tribu da costa
Murring da Nova Galles do Sul tinha uma cerimonia de ini
ciag3o, durante a qual se gritava o nome do totem, serpente
castanfta, e um homem-medicina tirava da bocea um animal
vivo d'esta especie.

“Qs clans totemicos dos bechuanas teem as suas dangas
ou pantomimas especiacs; quando querem saber a que clan
pertence um estranho, perguntam-lhe o que € que ele
danga”, etc.

Morrendo o animal totem, € enterrado como um mem-
bro da tribu, em meio a ceremonias especiacs, O aspecto
social do totemismo n3o & menos interessante e aqui vamos
encontrar os seus dois lados essenciaes: a fraternidade do
clan totemico e a cxogamia. Todos os membros do can
consideram-se parentes ou irmios e teem deveres de pro-
tecgdo reciprocos. Diz Frazer que o lago totemico é mesmo
mais forte que os lages de sangue de familia, na accepgio
moderna da palavra. Desses deveres tio rigidos entre essa
communidade fraterna surge o mais forte tabi que é a
exogamia, consistindo em que as pessoas ou descendentes do
mesmo totem ndo podem contrahir casamento nem ter rela-
¢Bes scxuacs, homens com mulbieres pertencentes ao mesmo
clan. E um verdadeiro tabi do incesto.

O primitivo, em summa, em pleuo regime totemico, ou
mesmo {éra delle, nio otha os animaes como o homem civi-
lizado. Para clle, os animaes siio vivos como os séres huma-
nos. Isso estd nas fabulas da antiguidade, nome derivado de
fabulare, falar, para lembrar a “epoca em que 0s animaes
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falavam”, o que se tornou sebrevivencia no folk-lore, Ja
vimos que certos povos selvagens se identificam mesmo com
o seu animal-totem. Entre os indigenas brasileiros é conhe-
cido o exemple citado por Karl von cden Steinen entre os
Bororos, que julgam serem elles proprins araras, o seu ani-
wal totem. Esse phenomeno de identificagdo que pode exis-
tir normalmente na creanga (383), ¢ um symptoma morbido
encontradigo na  eschizofrenia (384) sendo, para Storch
(385), um caso especial da lei de participagfio, de Lévy-
Bruhl. Esse ultinio autor estende-se numa serie de exem-
plos mostrando as representages collectivas do primitivo
com relagiio ao seu totem (386), concluindo por observar que
o objecto-totem, arvore ou animal, tem uma essencia hutnana,
para a alma primtiiva. “O antepassado totemico, propria-
mente dito — termina J.évy-Bruhl (387) — seria, pois, um
caso particular do antepassado mythico que se encontra quas:
pot toda parte, et gue ¢ animal ou o vegetal é indissoluvel-
mente confundido com o homem. Esta participagio esten-
de-se a0 grupo humano sahido delle, ¢ se este grupo rends
a0 antepassado mythico, o culto que convem, aufere-the os
cneficios. Sen parentesco intimo com a especie amimal ou

(383) Ferencxi contownos uin caso que s¢ pode cooriderar como romni-
festagSo do tolentismo numa creansa. L’ a ebservagle, tenm{a classica, do pe-
queno Arpid, de dois annos e meio, que se imaginou elle proprio uma galiinka,
¢ na linguagerm, nos gestos, imitava o mais possivel aquelle animal (S. Fe
senesi, Ey Aeiicr Holnemann, Intern. Zeits, £ amt. PsA., II, 00 3),

(384) Vide Atthur Ramos, Primitivo ¢ Loveurs, Bahin, 1926, pg. 59%
L), Paychinirnig ¢ Piychonalyse, op. cit, pag. 129.

(385) AMred Storch, Dos archaisch-primitive Erichen wind Denken der
Schicophrenen, Betlin, 1922, pag. 28,

(386) Lévy-Druhl, L%ome primitive, 3.4 ed., Paris, 1927, pugs. 29 @ sgs.

(387) Id., ibid, pog. 53
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vegetal, cuja forma o antepassado possuia, deve-lhe assegu-
far a sua protecgdo”.

A psychanalyse provou, desde o trabalho Dasilar de
Freud (388) que o “antepassado inythico”, o “grande ante
passado”, o “grande espirito”, o animal ou a planta totem. ..
representam a imdgo paterna. B a sombra do pae que se
projecta na longa serie dos seus descendentes, envolvendo-os
numa solidariedade estreita que seria inexplicavel sem a sua
sgglutinagio fantasmal. Mesmo que a lembranga consciente
do pae desapparega, os membros do clan teem a nogio intui-
tiva de um poder superior que paira sobre o grupo, manten
do-o no mesmo lago de sangue. A cxploragio analytica do
inconsciente infantil e as observagdes de ethnographos estra
nhos 4 psychanalyse provaram, que, para a psyché primitiva,
o totem pode confundir-se com um antepassado commum —
pae ou irmdo. Essa entidade poderosa que se occulta por
tris do animal totem ¢ a image paterna. Q boi, o animal
totemico por excellencia entre alguns povos primitivos prine
cipalmente os bantus, era para os egypeios o animal sagrado
ligado & memoria do pae. A palavra Apis, com que ¢ra
designado o boi sagrado dos egypcios, vem de ap, apis, alig
elevade, e nas linguas orientaes, quer dizer pae, chefe
mestre (389). Os Bambara chamam a um animal deternik

(388) S, Treud, Toton sind Tabu, Einige dbercinstimmungen n Secler
leben der Wildew wed  der Newrofiter, Int. PsA, Verap. 3 Auflage,
1922 — A theoria psychamalytica do totemismo mdo infirma as outras —
200'atrica, emblematiea, ancestolateica, snimista, etc, — cada uma encerrands
uma parte de verdade, € oxactas dos ccus respectivos pomtos de vista. Ao
posso estudp s& iuleressa, perém, a r\s)chﬂ“\lyl ea, capux de explicar satiy

certos. de i ia totemica, cnire oy afrebre

sileiros.
(399) 1. A. B., Les divinités générotricer, Pamw, 1805, pag. 10.
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nado “‘meu pae” (babe), como, alids, entre outrat tribus
africanas (390), e assim por diante.

Ha outros aspectos do totemismo, porém, que desper-
taram no espirito de Freud as mesmas faces do romance edi-
piano. A prohibigio de matar o totem ¢ a exogamia ou a
interdicgio do casamento com uma pessda do mesmo clan
coincidiriam com os dois crimes de Edipo, o assassinato do
pac ¢ o casamento com a mie — ¢ exprimem uma volta do
recaleado (391). Para mais corroborar a sua theoria, Freud
descreve a ceremonia do sacrificio, através de citagies de
Robertson Smith, e que ¢ um ritnal indispensavel das reli-
gides primitivas. O “comer e beber em commum” exprimia
um symbolo do dever da communidade com relagic ao seu
dens. Tambem ¢é o que acontece no repasto {otemico em que
o animal-totem» é morto e chorado em meic a uma grande
festa. Estas lamentagSes sio ditadas por um temor do cas-
tigo e para subtrahir o clan a toda a responsabilidade do
crime commicttido, 0 que foi observado por Robertson Smith,
independente da psychanalyse. O luto ¢ seguido de wma
erande alegria festiva, em-que todos 05 excessos sG0 permitti-
dos; & que os membros do clan, depois de comerem o animai-
totem, reforqam a sua identidade com o mesmo.

Mas s6 2 psychanalyse clareou todos esses pontos (392).
A lorda primitiva, animada, em face do pae, de um senti-
wento ambivalente de admiragdo ¢ odio, supprimiu-o, comen-
do-o, com um duplo fim: ¢limin&-lo, porque o pae €ra um
rival poderoso que ihe interdizia a posse das mulheres, ¢
~—‘(-390) Bessan, op, cit., pag. 48,

(391) Freud, op. cif. pai. 170 ¢ sgs.
(392) [d., ibid., pag. 198 € o
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identificar-se con elle pela sua absorpgio. Essa identifica-
G3o trouxe um sentimento de poder e alegria que se traduziu
em grandes festas do grupo.  Mas a morte do pac imprimu
um sentimento de culpabilidade, fonte dos dois tabls pric-
cipaes do totemismo: a prohibigio de matar o totem ¢ a exo-
gamia. Esses tabos reflectem a punigio do crime commum
¢ a rehabilitaglo inconsciente em face do pae. Freud rema-
ta as suas consideragdes por essa passagem tornada classica:
“A socicdade repousa agora sobre wma falta comimum, no
crime commum  commettido; a religiio, na consciencia da
culpa € remorso consecutivo; a moral sobre as necessidades
desta sociedade e, de outro lado, sobre a expiagio necessaria
do sentimento de culpa” (393).

Na distribuigiio geographica do totemismo, occupa o pri-
meira logar a Australia onde é quasi geral, vindo depois em
ordem decrescente, os indios da America do Norte, algumas
tribus amerindias da America Central e do Sul, imuitas
tribus africanas e vestigios na Asia e alguns archipelagos da
Qceania, Na Afriea — escreve Frazer (394) — "o tote-
misino prevalece na Sencgambia, nos hucalaios do equador
¢ nos damaras e bechimanas do su!, cacontrando-se tambem
vestigios do totemismo no Achanti, onde diversas animaes

(393) 1d., ibid., pag. 196: *Die Geselischaft rulit jetst auf dec Mitsehuld
un ¢tm gemeinsam veralten Verbrochen, dic Religion auf Sehuldbewusalsein
wnd der Reat dardber, e Sitttehkeit teis ~uf den NotwerdigkeSlen dieses
Gesellschaft, zum enderen Teil aul den vom Sehuldbewbisstacin geforderten
Pussen.” — Dem sei d1s restricsdes das adeptos do methodo  historico cut
wwral 4y theses freudiapas da horda primutive, bebidas e Darwin e Atkinson.
Mais interrssantes Bio as restricghes de Matinowski (Vide d'scussio mais adiaw
te, ro Appendice).

(394) Frarer, op. cit, pag. §5.
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sdo adorados em differentes districtos; na Africa Oriental
onde os gallas estao divididos em duas secgdes exogamicas ¢
teem o defeso de determinados alimentos, pois que na Abyssi-
nia certas familias ndo comem determinados animacs ou de-
terminadas partes dos animaes. O territorio dos hovas de
Madagascar estd subdividido em districtos, cujos nomes sio
mais nomes de clans ¢ de partes de tribu que nomes de logar,
sendo um d'elles ave possante, isto €, aguia ou abutre. Um
mesmo clan occupa districtos separades. Uma tribu de Ma-
dagascar vé numa especie de lemur a incarnagio do espirito
dos antepassados, tendo, por consequencia, horror pela mor-
te d'esses animais. Outras tribus e familias malgaches ndo
comem porco nem cabra; outras, ainda, absteem-se de cer-
tos vegetaes, nio consentindo mesmo que lhes entrem em
casa. A unica occasiio em que 0s sacalavas matam um touro
€ na cerimonia da circumeisio, na qual, durante a invocagio
babitual, collocam a crianga no dorso do touro”, etc.
Dos povos negros que entraram no Brasil nio se pode
acceitar a affirmagio categorica de Nina Rodrigues que
“todos eram povos totemicos” (395). Em algumas tribus,
ha affinidades cntre certos animaes e os membros do grupo,
sem se poder falar, porém, em verdadeiro totemismo (396).
Assim acontece para var'os povos do Suddo. £ verdade que
Ellis (397) encontrou tragos totemicos entre os Ewes ou
Géges que se organizam em varios clans como o Kpo-dd,
clan do leopardo; Orddnh-dd clan da serpente; Dzdta-dd, clan
do lefio; Téhwi-dé, clan do inhame; Elo-dé, clan do croco-

(395) Nina Rodrigues, Or Africanos mo Brasil, op, ¢it, DIF. 262,
(396) Vide Besson, op. aif, pass. 48 ¢ sgs.
(397) Cf, Nioa Rodriguts, of. ¢if., DR, 269,



358 ArRTHUR RaMos

dilo; Ed dif-dé, clan do macaco. Mas o totemismo dos Ewey
teve muito pouca influencia no Brasil. O culto da serpente,
de tanta influencia entre os negros do Haiti e dos Estados dc
Sul dos EE. UU, pouca ou nenhuma influencia teve entre
vs afro-brasileiros. Danh, a serpente sagrada dos dahe-
neyanos, e symbolo phallico ¢ o centro do culto vodu, entre
os negros da America Central ¢ do Norte (398).

O totemismo africano de sobreviveucia no Bvasil ¢
essencialmente de origem bantu, entre cujos povos se acha-
va mais disseminado que entre os sudanezes. Entre os Ba-
Nhaneea e os Ban-IKumbi, A. F. Nogucira encontrou ver-
dadeira organizagio totemica. “Familia, entre elles -
escreve esse autor (399) — tem o nome de funde, ou unda
se se referem ao grupo constituindo o totem: ende do ele-
phante, da cobra, etc., istc &, familia de todos os individuos
que descendem do elephante, da cobra, etc.  Os casamentos
ou ligagBes conjugaes tambem sio prohibidos tanto no pri-
meiro caso como neste ultimo”. Ha cntre esses povos outros
totens como da serpente, do lobo, do urso, do bisio, da lebre
e até de peixes ¢ aves.

Foi Nina Rodrigues quem, pela primeira vez, identi
ficou como scndo sobrevivencias totemicas varios festejos
populares no Brasil. A comegar pelas festas da Vespera dos
Reis. Na Bahia, costumam fazer os ranchos que se dividem
em duas categorias: o ferno, constituido de pastores e pas-

(358) Vide C. Staniland Wake, Scrjent-worship, and other cssays, Lot
don, 1888,

(399) A. F. Nogueira, 4 Roga Negra s0b o poxto de vists da Civilissg®
do Africa. Usos ¢ Costumes de Alguns Povos Gentiticos do Interice de Mor
samedos e As Colonias Portugucsas, Lishds, 1860, pag. 284.
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toras uniformizados a caracter (pastoras ou pastoris de
outros Estados), sahinde 4 rua precedidos por dois ou tres
musicos e visitando as casas dos amiges e conhecidos; ¢ o
rancho, de origem inais nitidamente africana. Este ultimo
¢ que tinha aspectos totemicos, como se vé pela observagio
do Dr. Souza Brito, na Bahia, em 1905, transcripta por
Nina Rodrigues (400): “O rancho prima pela. variedade
de vestimentas vistosas, ouropeis ¢ lantejoulas, a sua musi-
ca € o violdo, a viola, o cavaquinho, o canzd, o prato e ds
vezes uma flauta; cantain os scus pastores ¢ pastoras por
toda a rua, chulas proprias da occasiio, as pcrsonagens va-
clam ¢ vestem-se de differentes cores conforme o biche,
planta ou mesmo objecto fmanimado que os pastores levam 4
Lapinha.

“Antigamente os bichos eram a burrinhiz que represen-
tava wn Rei montado e ¢ b0 dono do curral no qual veiu
ao mundo o Redemptor.

“Hoje a bicharin da classica arca de Noé ficou a perder
de vista com a dos ranchos. B o cavallo, a onga, o veado, a
barata, o peixe, o gallo, o besouro, a serpente, a concha de
onro, e muitos outros antmacs, alem de seres fabulosos como:
a pheniz, a sercia, o caypora, o mandii; de plantas e flores
como a laranjeira, a rosa Adelia, a rosa Ameka, e até seres
inanimados, como o ugvio, a corea, o dous de ouro € outros.

“Nos ranchos, alem de pastoras, ha balisas, porta-macha-
dos, porta-bandeiras, mestre-safas ¢ ainda um ou dous per-
sonagens que lutam com a figura principal que di nome ao
rancho.

(400) Niow Redrigues, op. «if, pag. 264.
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“Assim no do peive, ha uin pescador; no do covallo, um
cavalleiro que as mais das vezes faz iriste figura; no do veado
ou da onge, um cagador; no da barate, uma velha armada de
enorme chinello; no do gallo, win guerreiro com anmadura ¢
capacete de folhas de Flandres, manejando uma cnorme ca-
tena de papeldo prateado; nos de flores ou plantas, um jar-
dineiro com um grande regador; no do nawio, ha marinheiros,
pilotos, cortra-mestres, cmfim, uma marinha inteira € uma
fortaleza que bate-se com 0 navio.

“Estes ranchos vio até a Lapinha, onde a commissio
dos festejos di um ramo 2o primeiro que chega.

“Todos elles cantam < dansam nas casas por dinheira.
Suas dansas consistem num lendil sapateado, no qual a figura
principal entra em luta com © scu conductor que sempre o
vence; depois jogam, sempre dansando ¢ cantando, um lengo
aos donos da casa que restituem-no com dinheiro amarrado
numa das pontas e saem cantando, dansando, batendo palmas,
arrastando 06 pés, num charizari impossivel de descrever-se”.

Observa Nina Rodrigues, em remate a essa observagio,
que o agrupamento dos clans totemicos € reproduzido aqui,
neste agrupamento dos membros do club ou rancho: “cada
individuo pertence ou se diz do rancho do pavio ou da bara-
ta, como ros clans totemicos pertenceriam & tribu da tarta-

ruga ou do lobo” (401),

Tambem os cabildos, cofradias ¢ comparsas, descriptos
por Ortiz, am Cuba, revclam aspectos de sobrevivencias to-
temicas. As comitivas das comparsas que sahiam nas noites

(401) Id, ibid, pag. 265.
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de carnaval, traziam nomes como E! Gavildn, Los Congos
Libres, El Alacran, La Culebra, .. (402).

Os ternos e ranchos de Reis, ra Bahia, acham-se muito
tnodificados, mas conservavam ainda, ha alguns annos, con-
forme Manuel Querino (403), nomes de animais como
Peixe, Cachorro, Aguia, Garga, Carneiro, Avestrus, Beija-
Flor, Canario, etc., e a descripigo dos festejos fcita por esse
autor pouco differe da precedente. Hoje, porém, a obra de
transformiagio se processa rapidamente. Os nomes dos
termos e ranchos vio sc estilizando caca vez mais, ao infiuxo
dos brancos e entio vemos apparecer os ternos do Lyrio, Sol
do Oriente, Estrella d'Alva, Lyra Chorosa, ctc.

O totemismo sobrevivente dos ranchos e ierios tem pro-
cedencias sudanczas, principalmente dos géges, mas pouca
influencia desemperhou entre os afro-hrasileires, e isso, na
miuha opinido, peia fraqueza das institu'gdes totemicas suda-
nezas. N3¢ accnteceu a mesma cousa, porém, com o tote-
mismo de procedencia bantu, principalmente o tofem do boi,
que sobreviveu de maneira decisiva, no Brasil, reforgado por
themas analogos do follk-lore caboclo dos vaqueiros, de
influencia amerindia, em certos pontes do nordeste e centro
brastieiros. O totemismo do bei € largamente disseminado
entre varios povos bantus onde, em algimas tribus, toma um
aspecto francamente religioso. Os Ba-Naneca teem uma ce-
remonia especial, por occasido das cclheitas, quando prestam
um verdadeiro culto 2 um boi a que chamam de Geréa. Este
bot € conduzido processionalmente nesses dias, e festejado

(402) J. Ostiz, Los cobitdos afro-cubaros, loc. cit, pag. 33,
(403) Manoc! Querino, A Bakia de Outrora, loc, cit, pag. 30.
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com canticos ¢ certos instrumentos especiaes a elle consagra.
dos. Cada chefe de familia tem ainda um boi que o pro-
tege, objecto de sua affeigio (404).

O auto popular do Urmba-imcn-boi & o mals caracteris
tico dentre as sobrevivencias totemicas no Brasil. Eis come
o descreveu Percira da Costa, ampliando uma versio de
Sylvio Romero (405) ecvidentemente ja fusionado com cle-
nientos amerindios, mas de incontestavel origem afro-bantu:

“A sua exhibigio tem logar as ar livre, ¢ geralmente 3 woite
¢ precedendo solicitada licenga do dono da casa, ew obsequio de
quem vai dangar o boi. como se costuma dizer, tem logar a
primeita scena do auto, rompendo em cdro as cantadeiras tma
toada com estes versos, acomipanhados & viola, ao som da qual
dangam o cavallo-marinho ¢ o arlequim:

Cavallo-marinko
Vem sc apresentar,
A pedir lcenga
Para o boi dangar.
Senhd deno da casa,
Varra o seu terreiro,
Para o boi dangar.
Mais o seu vaqueiro,
Cavallo-mariniio.
Por tua tengio

Faz uma mesura

A seu capitio.
Cavallo-marinho,
Dos fagos de fitas,
Faz uma mesura

As mogas bonitas.

(404} Vide Nogueirs, of. cib., pags. 2B8 e 33s.
(408) Pervira da Costa, Polb-Jore parncmbucgxo, &b, pags. 261210
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Cavallo-marinho
Chega p'ra diente,
Faz uma mesura

A csta toda gente,
Cavallo-maringo
Danga muito bewm,
Pode~se chamar
Maricas men bem.
Cavallo-marinho
Danga bem bahiano,
Bem parece ser

Um pernambucano.
Cavallo-marinho

Vai para a escola
Aprender a {ér

£ a tocar viola.
Cavallo-marinho
Sabe conviver,
Danga o teu bahiano
Que eu querg ver.
Cavallo-marinho,

LEu tomira ji,

Faga uma voiticha
V4 p'ra seu logar
Cavallo-marinio
Danga no terreirq,
Que o domo da casa
Tem muito dinheiro,
Cavatlo-marinho
Danga na calgada,
Quce o dono da casa
Tem gallinha assada.
Cavalio-marinio
Danga no tijolo,
Que o dono da casa
‘Tem cordio de curo.

363
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Cavallo-marinho
Vossé ji daugou,
Mas porém 14 vai,
Tome !4 que cu dou.
Cavalo-marinho
Vamo-nos embora,
Taz uma mesura
A tua senhora,
Cavalle-marinha
Vamo-nos embara,
J& deu meifa-noite,
J& deu nove horas.
Cavalio-marinho,
Por tua mesce,
Manda vir o bof
Para o povo vér.

O cavallae-marinho e o arlequim figuram em todas a9 scenas.

Na segunda, entra Matheus vestido de vaquciro, A sertaneja,
¢ armado de uma vara com ferrio, seguindo-sc depois o Sebastiin
¢ o Fidelis conduzindo o bok

Rompe a scena o cavallo-maricho dirigindo-se ao arlequim:

O arlequim

0 peccados meus,

Vai chamar Fidelis

E tambem Matheus.

O meu aslequim,

Vai chamar Matheus,
Venha como o boi

E os companheiros seus.

Responde o arfequim:

O Matheus, vem cé,
Sinhé esth chamando.
Traze o tcu boi,
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E venhas dangando

— S5 achei o Matheus,
Nio achei Fidelis;
Bem sc diz que negro
Nao tem dé da pelle.

Dirige-se o cavallo-marinho a Matheus e interroga-o:

O Matheus, cadé o boi?

Responde Matheus:

Ol4, ofd, ol4,
Boi> t4 p'ra ¢4
Beio ti p'ra I4,..
Si nunba boio chegou
Eu ta qui:

E que foi esge
Pur aqui?

O meu xinhd,
Cadé-lo o Bastido,
Cadé-to o Fidére?
Para onde fdro?
Venham c& vossés
E tambem o boio,

Entra o boi, rompendo as cantadeiras em coro:

Vem, neu boi lavrado,
Vem fazer bravuca,

Vem dangar benito,

Ver fazer mesora,

Vem fazer mysterios,
Vem fazer belleza;

Vem mostrar o que sabes
Pela natureza,

Vem dangar, meu boi,
Brinca no terreiro;
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Que o dono da casa
Tem muito dinheiro.
Este boi bouito
Nio deve morrer,
Torque s6 nasceu
Para conviver.

Comega, entdo, o Matheus wua tonda com estas letras,
respondendo em cdro as cantadeiras, a cada verso, com este
estribitho — Ei-bumba:

0O boio dire de banda,
Xipaia essa gente,
Dare p'ra trage,

E dara p'ra frente..,
Vem mai p'ra baxo,
Roxando no chio,
E di no pac Fidére,
Kipanta Bastifo...
Vem p'ra meu banda
Bewn difacarina,

Vai mettendo a testa
No Cavalo-marina.
0, 6 meu boio,
Desce dessa casa,
Danga bem bonito
No mcio da praga...
Toca cssa viol,
Ponde bem miido;
Minka boia sabe
Danga bem gratdo.

Segue-se, entdo, uma toada com estes versos, ao soir da
qual, dangam o Matheus, Sebastilo e Tidelis, rasgadamente:
Toca bem csta vioka
No bahiuno gemedd,
Que o Matheus ¢ o Fidelis
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Sia dois cabras damsado.
No passo da Jurity,
Tico-tico, rouxind,

Si Fidelis danga bem,

O Matheus danga rmilko,
Dauga o miudiniip,

Fara dar um gosto

Ao cavalio-marinho,

O tocado da viela

Tem os olhos muite esperto
O som da sua viols
Parece-me um céu aberto,
Eu quere béa viak

Para fazer toda a festa,

O bom pandeiro concerta
O samba na floresia,

Eu fui dos que nasci

Na maré dos caranguejo,
Quanto mais carinhos fage
Mais desprezado me vejo.
Conte sau filho do powvo,
Tentto o dom da natureza;
Nio sou feliz, mas bem passo
Com toda a minha pebreza.
Danga o bei, danga Matheus,
Dangam todos os vaqueiro,
Dangam que hoje nds temos
Grande festa no ‘erreiro,

367

Ao termirar u ultima estropbe, grita Matheus, como que

para interromper

24

a continvagic da cantiga:

Péara, pira, piral
Quero dizé unt recado
— Boio dangou, dangon,
Maj agora t4 deitadotl
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E grita o Sebastiie:

Ahl pracero meul
Boio de sinhd morreu...

Responde Matheus:

A t'embora, bobo,

QO boic divertiu muite,
Agora ficou cangado;
Toea bico do ferrdo,

P'ra tu vé como arrevira
E te mi no chio,

Sebastiio ferra o boi, que ndo se move, ¢ verficando Matheus
que elle estava morto, exclama:

Minita boio smorreul
Que serd de mim?
Manda buscar outro
Li no Piauhy.

Q capitio atira-se para Matheus, brandindo o rebengue, ¢
pergunta-lhe:

O Matheus, cadé o boi?
E Matheus responde:
Sinhd, o boio morreu.. .
O capitio, fulo de raiva, espauca o Matheus, ¢ ordena-lhe:
O Matheus, v chamar
O douter para curar
O meu rico boi:

Quero saber do Fidelis
Para onde fol
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O Sebastifo, vi a toda a pressa,
Chame o capitie do matto,

Dé as providencia,

Que traga o Fidelis

Na min"a presencia.

Cliega o douter, ajusta com o capitio a cura do hoi, entra
Catharina por quem Scbastido morre de amores, resolve-se o
casamiento, e apparecende um padre para celebrar o acto, rom-
pem as cantadeiras, 4 sua entrada em scena:

O seu patre mestie,
Nio seja *lo min
Dance aquelle passo
Do pinica-pau.

12 responde o padre dangando:

Quem me vé estar danganda
Nio julgue que estou louco,
Nio sou padre, nio sou nada,
Singular sou comao os outros,

Responde o céro:

O gente que quer dizer
Um padre nesta funcgiio?
E' sigral de casamento,
Ou d'alguma conlissio?

E o padre a dangar, responde:

Bula bem na prina,
Bata ne bordio;

Leva arriba a funcglo,
Nio s¢ acabe nlo
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Chega o doutor, apontam-the o boi, ¢ elic furioso dirige-se
a Matheus:

O negro, tea desafora
chegou aende foit
Quande tu mec chamares,
L p'ra gente, e nie p'ra boi.

E o Matheus responde, batendo-the depois com uma bexiga
chein de ar:

Al ug, ahl ué!
Troco miudo
Tu vai recebé.

Por fim, presta-se o medico a cxaminar o boi ¢ a cuidar
do seu tratamiente, para o que prescreve uma longa reccita cheia
de arricirices, que o Matheus vai repetindo na sua meia lingua,
¢ concluindo o ecsculapio mandando dar um clyster o boj
agarfa o vaqueiro a um meuino dualquer para servir de besiga,
¢ com isto lcvauta-se o amimal aos applausos dos cspectaderes.

Entra depois o capitio do campo, perseguindo Fidelis para
o prender e anarrar como negro fugido. Canta o cbra:

Capitio Calombo,
‘Fome bem sentido,
Leve para casa
O negro fugida.

£ o capitio atirando-se sobre Fidelis brada-lhe:

Eu te amarro, cio,
Ey te atiro, negro,
Eu te mato, ladrio,

» Fidelis responde:

Capitio me chanma negro
Negro cu nio sou nio;
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Quero que vocé me diga
Quantos contos deu por mim.

Trava-se entio uma Juta entre ambos, e o Fidelis deitando
por terra o capitio, amarra-0 com n propria corda que trazia,
cantando entio o cdro a csta scena:

Capitdo de campo,

Veja que o mundo virou;
Foi no matte pegar negro,
Mas o negro o amarrou,

Responde o eapitfo:

Sou valente e afamado,
Como eu, nio pode haver;
Qualquer susto que me fazem
Logo me ponho a correr.

Tertiinava entio a folganga com esta ordem de retirada
transmitti-da peio eavallo-marinho:

Meu arlequim,
Ji nio fazes nada,
Vem tocar tambor
Nesta retirada”,

I

Ha outras variantes (406), mas a seriagio thematica
a mesa: ui boi, que ¢ a figura central do rivertimento, a

(106) Vide Sylvio Rumero, Cantos populores do Brasil, 2% col., Rio, 1897,
pags. i81-086; — Rodrigues de Carvalho, Cancionciro do Norte, page, XV-XX;
— Mells Moraes Filho, Festas ¢ trodigies, cis., pags. 80.88; — Gustayo Dar
reso, s somt da viola (falk-iorc), Rio, 1921, §1gs. 236291, No aute descripto
por Guutavo Barroso, o trasalbio do symcretisce cam o amcrin
avangads, tomo alibs acontece em toda & sora do esbocto: assiu
ueesorngens e origem africana e curopéa, interveem aqui
hoela escravo, cinco mdios cmplumados, tres caipbras, cte. —~= Em algumas ver-
sGes, b auto se drrmira pelo “testamento do Dvi”, que podemos interpretar
paychanalyticamenic como uni repasto totemica {Vide Arthur Ramas, O Folk-lore
Negro do Brasil, op. cit,, pags. 107 ¢ sgs.).
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certa altura adoece e morre; grande berreivo; sentimento d
culpa de que todos querem se livrar:

C

Mew boi morrea
Que serd de mtin, clc.;

procura de um nartyr, o Matheus, a quem attribuem o crime:

O spen boi morren
Quem matou foi Mutheus, ete.
(em algumas versdes)

O boi resuscita, e a sua volta ¢ feslejada cotm grande
alegria.

Temos aqui os motjvos totemico-psychanalyticos que exa-
mindgmos. A movte do hoi-pac é o leit-motiv, Tembro-me
ter assistido, na infancia, ao brinquedo da cabzga do boi,
que se festejava em Mlagobas, logo apds as festas do eyclo
das janeiras, e que s¢ prende 2o nesmo motivo. Era o
enterro da cabega do boi. Un arcaboigo osseo de cabega de
boi, com os respectivos chifres (ou uma analoga annagie
artificial} é collocada numa corrncinha puxada por wm boi.
A carroca vae toda enfeitada de folhas, ramos de arvores ¢
palmas (fig. 42). Na tarde do dia de Reis, sae & rua com
grande acompanhamento, foguetorios, musica ¢ algazarra ¢
na frente do cortejo wm individiuo a que chamam Matheus
a gritar, aboiando:

Eh boi... Eh boi. .

O cortejo percorre todas as ruas da cidade destribuin-
do-se & populagio aguardente de canna que fica emn wm barril
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i 1o Nordesie (desento de Sapta Rasa).

-5
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na parte posterior da carroge. Na cidade do Pilar (Ala-
goas), o cnterro da cabega do boi coincide com a ceremonia
do levantamento do mastro da santa padroeira da cidade.

Que exprime todo esse ceremonial symbolico, e signi-
ficagdo iguorada pelas massas? Depois de tude que cscre-
vemos, esta significagio se esclarece. O enterro do boi nada
mais € do fque uma sobrevivencia totemica. E o pae-totem
que ¢ morto ¢ enterrado em meio a todas essas manifestagdes
de alegria. O Matheus é o filho-heroe que vae sacrificar-se
pelos irmdos assassinos, tomando a si a responsabilidade do
crime. O levantamento do mastro tem uma significagao phal-
lica: é a heranga dos attributos paternos, roubados pelos
filhos em revolta. E a santa padroeira cujos festejos terao
logar em seguida (a festa de Nossa Senhora do Pilar, por
exemplo, se estende até Z de Feverciro) exprime a inavgu
ragio do matriarchado com a era das deusas-indes, que se
succederam 4 morte do pac. Entre os povos catholicos, o
totemismo de sobrevivencia africana fundiu-se 4 symbolica
religiosa christl e nds vemos a éra do fitho-heroe em meio a
cultos maternos estender-se, desde o Natal, até & Paixio,
quando o fitho é divinizado em meio a um sentimento de
culpa colectivo ¢ se sacrifica em lolocausto ao Pac.

Psychanalyticamente, pois, as festas de sobrevivencia
totemica exprimem uma volta do recalcado.



Carrturo  XIII

O CYCLO DO EU: O CULTO DOS GEMEOS

O sentinento de culpa corduziu & reflexio do Eu. As
personagens do grande drama mythico, tornaram-se figuras
fantasmaes, fmagos, € comegaram, ruma phase ulterior, a
viver uma vida symbolica na psyché primitiva. A imago ma-
terna tornou-se o symbolo do irrealizavel. A jmago paterna
converteu-se num imperativo categorico, originando o pri-
meiro tabli na vida humana. Os complexos do drama my-
thico-neuretico primitivo, foram recalcados, ¢ a sua projecgio
creou os deuses ¢ os demonios.  “Desde o principio do mun-
do — escreveu Dostoiewski e Os irmdos Karamazor —
luta Deus com Satan, e o campo de batatha € a alma humana™.

O narcisismo primitivo foi reforqado. E, na phase da
formagan do Super-Ego do selvagem — pela introjecsio da
fmago paterna ~— um grande conflicto se estabeleceu entre
essas forgas poderosas, que imprimiram ao Ego um sen-
timento inexoravel de culpubifidade, ¢ o Ego narcisico que
desejava ultrapassi-lo. Comegou, entdo, umna super-cstima-
¢do do En ¢ isso foi o nucleo que conduziu @ crenga na im-
mortalidade. O homeni quer ser immortal para sc toruar
igual ao deus-pae ¢ para conmseguir o ideal-symbolico peiso-
nificado ne mide ¢ ainda para fugir do circulo estreito do
Eu culpado.

Tylor nan soube comprehender exactamente a psycholo-
gia do animismo.A crenga des mortes, da sombra e dos
sonhos, nada mais seria do que um anseio de desdobramerito
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do Eu. Todo o culto dos mortos — a sobrevivencia da
alma ¢ a immortatidade, a metempsychose, etc, — deriva
desta consciencia primitiva de pederio narcisico. A lei de
participagio ¢ um corollario dessa extraordinaria confluencia
do eu-unico com o universo circumdante.

O cuito mais primitivo do Eu ¢ a crenga na sombra e no
duplo. Esta crenga toma uma forma concreta no culto dos
geineos, sobrevivente entre os afro-brasileiros, e cuja sigui-
ficagic psychanalytica procuraremos destacar. Alids o culio
dos gemeos no Brasil € a resultante ji de um syncretismo
onde interveem elementos do folk-lore vuropeu. Em alguas
candoinblés da Bahiz, onde a obra do syncretismo ja vae
avangada, colhi o seguinte cantico aos gemeos Cosie ¢
Damido :

Casine ¢ Damido
Qgun e Alabd
Veio da gldcia
L do areid.

Nas macumbas do Rio, Cosme e Danido, ainda chama-
dos Dois-Dois, tambem sio cultuados, haveado no dia dos
festejos a clles consagrados, distribuigio de brinquedos ¢ do-
ces ds creangas ao sum desses canticos:

Eu vou cantar o midezinha
Camoradinha, Ogun
Oht dé um!t (407)

(407) Corrnptcta de Déd. Na Babia, como no Rio, os gemeos so ainda
chaades meninos ¢ Doit-dois; Do-i serin reservads para o Lerceiro filho, na
caso de parta teiplo (Vide Edison Cornciro, Bol. d¢ Anel, “Nota sabre “O
Negre Dranleiro”, 1935).
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Sem wmesmo ser
Merecedor

Ont dé um!
ORI 46 wumt

Na Babia, é dos mais popularcs esse culto aos gemeos:
a Cosme & DamiGo, a 27 de Sctembro ¢ a Crispim ¢ Cris-
piniano, a 25 de Outubro. Muitas casas possucm (fig. 43 c 44)
em capellas ou oratorios internos, as imagens de S. Cosme
e 5. Damido, a quem offerecem pratos com alimentos afro-
bahianos. No dia consagrado a elles, sahent & rua muiheres
e creangas a pedir esniolas em caixinhas cnfeitadas, hande-
jas, cte., conduzindo as imagens dos santos geineos.

O casal que tem filhos gemeos tem que “trocar” (isto &,
comprar) os santos Cosme e Damido, ficande na obrigagio
de dedicar-lkes pelo menos wna festa annual.  Nas vesperas
da festa, comegam a vir os presentes. Os “santos” sdo
muito bem vestidos de seda, cnfeitados com joias, conchas,
etc,, tudo collocado e¢m uma mesa coberta com panno da
costa. A lavagem dos santos ou “benzimento” & feita com
folhas especiais; ha a matanga de gallinhas, ctc, tudo como
num ritual a um orixd. As iguarias servidas s@o o carurd,
o efd, o abala, o bobd, etc.

Depois sio os santos collocadus no altar ou pegi, em
salva de prata, com dois castigaes ao lado. Junto aos san-
tos, ficam as quartinhas, e os pequenos pratos de barro com
0 secu omaid; em torno, ficam dispostos 0s brinquedos dos
meninos: joias, wintens brancos (moedas de nickel ou de
prata), ete.
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De uma reportagem por J. V., no “Estado da Ba-
hia”, (408) colho ainda os seguintes dados:

“Se aquellas pessoas ndo tém acanhamento de que sai-
bam do seu segredo a porta do pegi ¢ aberta para todos e,
mais tarde, fazem-se dansar ali mesmo, ao som das palmias,
caxixis, pandeiros ¢ se cntoam fuadras ora em portugucz,
ora em angola, caboclo ou nagd. Tratando-se de pegi, onde
tém asscnto todos os orivds, faz-se inicialmente a salvagio,
cantando-se do primeiro, que quase sempre é oxald, ao ultimo.

“Perto das quartinhas tres vellas {cin festa, o numero
pode augmeutar) devem dc os cstar illuminando, nio obs-
tante quantas lampadas electricas tenha o “quarto do Santo”

“A tarde ou 4 noite, insensadz a casa, reunem-se no allu-
dido commodo as creangas a frente, pernas cruzadas, e se
distribue a comida. Depois disto as dansas, como ja dis-
SCII0S.

“Em mnossa terr o dia do orizd-beje ¢ quaria-feira,
quando se procede, ~— no caso o assento ser delle somente,
a0 asseio ¢ renovagio de enfejtes o logar onde cstdo as suas
quartinhas, e se accendem durante o dia ¢ parte da noite, as
velas ou, em ultimo caso, a lamparina,

“Qs santos gemeos possuem a forga de grandes mila-
gres, ¢ na Bahia ¢ rara a casa — seja porque 0s seus dornos
tiveramy filhos gemeos, seja por que tenbam sido parentes
destes, ou mesmo por gosto — Qque ndo tenha Cosme e
Damiio.

“Pessdas ha que ndo quercndo tirar missa pedida pelas
ruas, pedem wma esmola a tres amigos e esti feite a obriga-

(408) De 329-9-1936.
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Gdo, come outras creadas pelo fanatismo popular e niio tia-
zidas pelo africano.

“Attribuem muitos a Cosme-Damido serem vingativos,
quando ndo sc lhes di o promettido. O africano, porém,
ndo faz esse juizo do dito orixi.

“Como dissemos, a devogdo veio com 0s portuguezes,
augmentaram-n'a 0s eghds e os yorubds. Com o apparcci
mento do culto de caboclo em terreiro, onde os louvores lhe
s3o feitos em nagd c angola (!) e numa algazarra que dizein
guacerany arranjaram 0s paes de santo dessa crenga o sen
Cosme-Damifo, aos quacs oferccem, juntamente com a comida
africana, jurema e¢ mel. Casas ha que ¢s copiani.

“A terceira vela das gque illuminam Cosme-Damifio,
como 0 terceiro vaso onde se deita o carurd, o amendoim
doce, ou a farofia de azeite, como a terceira coisa que lhes
offeregam — pertence a uma entidade espiritual que nio ¢
muito entendida, nem festejada sozinha. Quanto fizerem
aquelles é no mesmo momento feito 2 ella, que é o guardida
detles. Sua representagio material €, provavelmente, como
a dos dois-dois. Tem boa influcncia sobre os homens e todas
as pessoas que possuem of santos gemeos on tém filhas
gemeos acreditam que a referida entidade os acompanha.

“Essa entidade amiga, guardid, como se disse de Cosme
¢ Damifio que entre os africanos, sdo tidos, como amigos ¢
nio irmios, ¢ Dow. A cste seguem-se Idola e Idossd, que
ndo sio lembrados nem t€m culto”

Occorre ainda no Rio e na Bahia a expressio Beijimhio
para designar os gemeos. Certamente corruptela de Ibefi,
no diminutivo. ..
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A seguinte reportagem de wm jurnal bahiano da ainda
idéa do que € esse culto, na Bahia:

“A Tarde” (Bahia, 27-9-1928) : Cosme e Damiao, os dois sanios
martyres da S,yist — Umie tradigic pledosomente conservads —
Depeis das gyrandolas de fogucics, o numeroso cardapio das comidas
de azeiic -— A popularidade de S, Cosme ¢ S, Damido eguivale, sem
exaggero, & desfruetada pelo glorioso thaumaturga S. Antonio.
Emquante este conta entre seus adeptos toda moga casadoira, na
immi do barricio symboli as primeiros firmaram largas
sympathias, oriundas da convicgio de que, realmente, se tratavam
de dois meninos, scguado 2 tradiglo para aqui trazidos e aqui
curaizada.

Cam o advento dessa devogdo instituu-se, tambem, o culto
de carurd, do efd, feijio de azcite, vataps, acarajé, abali ¢ todas
as camezainas douradas pelo azeite de deudé. Dessas iguarias
uma parte € destinada ao altar; o restante é entregue aos convi-
dados, nue eniram i vontadc.

O erro inicial da devogio, esti em presumir creangas, dois
grandes illin‘nados que aitingiram A maturidade, ¢ que, por suas
virtudes, tornaram-se samtos venerados por toda a humanidade.
Um pouco de crudigio nio faz mal. A esse respeito convem
referir o que sobre os dois grandes diseipulos de Jesus escreveu
wm historiographo:

Cosme ¢ Damiio foram martyres que padeceram na epocha
de Decocleciano, pelo anno 287, :egundo os bollandistas, Fram
irmias e de origem arabe. Ambos medicos, exerceram a sua arte
na Syria, fazendo-se notar pela sua caridade para com os pobres,
O seu desintercsse fez com que 0s cognominassem *anargyros”
(inimigos de dinleiro). Citados pelo proconsul Lysias, foram
submiettidos a horriveis tormentos e, por fim, foram dcgalados
em Egéa, na Cilicia. Os seus nomes foram inscriptos na canon
da missa,

Os seus corpos, transportados para Roma, foram degpostos,
sob o pontificado de S. Felix, numa ecgreia que tomou o3 scus
nomes e, & qual, foi addido um dos mais antigos titulos cardina-
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licios conhecidos. Festa no dia 27 de Sctembro, S. Cosine ¢
S. Damiio sdo patronos dos cirurgides.

Contam as chronieas da cidade antiga, cste episodio comico:

Certa feita estava o coronel José Crrsino, jogador inveterado,
coaliccido como homent de bom coragio o esmoler, conversando.
num diz de sabbada, comr varios amigos, quando deite se appro-
Ximou unt sujeito, con: cara de choro, pedindo-iie umm auxilio
para fazer o enterro da csposa fall:cida momentos ante: José
Cursimo commoveu-se. Chatmou o homem 34 parte e depois de
consofal-o, deu-the uma cedula de 100§000. O sujeito augmentou
o pranto, abragou a generoso doador ¢ despediu-se. No domingo
seguinte, como de costume, Jos¢ Cursino e uumerasos compas
nheiros, cerea de aito horas, sahiran a cavallo par um passeic
até Piraji.

Em meio do caminho, ouviram toques de violio e cavaquinho
¢ uma voz de mulher cantando a surrada modinha " Pensande
em ti mulber querida”, etc. Era um espaventoso forrobods, em
homenagem a S. Cosme ¢ Damiio.

Homen: alegre, o coronel José Cursine embarafustou pelt
roga festiva ¢, quasi morre de assombrol A cantora da modinha
era a dcfunta da vesperal O marido ao fado, lengo de Alcabaga
no pescoge e chapéu de pindoba, dedilhava um sonoro violie
hambyrgacz.  Numa barraca ao lado cerveja e bebidas outras,
havia em profusio, nio faltando tambem as iguarias de azeite
de dendé, inevitaveis nas festas dedicadas aos dois grandes suar-
tyres do christianisma,

O corosel José Cursino nio perdeu o catma, cinguanto @
pajo que o Lluffara uos 10080 ficou imnovel como se fory
parcotizado. @ vetho José Cursino, porém, foigazdo como era,
elle mesmo, salvava a situagio, gritando para os anmliges:

~ Rapaziada, ¢ gente nossal A “defunta” estd vival Vamnos
portanto festejar a “resurreigio”. .. B foi pandega grossa a valer.

E’ reste mez de Setenibro, que todo o munde mais ou meaos
tigado 4s praticas primitivas ¢ selvagens de candomblés ¢ que-
jandas festeja ruidesamente Cosme ¢ Damiiio. Entretanto, parz
custear taes festejos, cecou-se na Babia e guigd em alguns estados
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do Norte, 0 costume seja por devogdo, scja por méra exploragio,
de sahirem pelas portas homens, mulheres ¢ creangas, cora um
guadro symbolico dos dais grandes ormamentos celestes, usande
do appello classico e inevitavel: “Esmolx para S. Cosme ¢ S.
Damido”. A coisa & boa. E tanto isto ¢ verdade que, na ladeira
da Praga, ha uma velha que, durante o anno, nio faz outra cousa
— desfila pelas portas do districts da Sé com um “Flos Santorum”
inteiro... Segundo eclla todes os outros santcs ca corte celeste
teem iguaes direitos... ¢ clla mais que todos|

Celebrada a missa, com foguetes e foguetdes, tio ruicosa
como as do thaumaturgo de Lisbda, o cortejo desfila para a
casa festiva onde uma recepsio rctumbante, aguarda os Santos
e, por egual, os convidados...

Comega entio o "forrobodé™ que se prolonga, em regra, por
mais de um dia, com as respectivas uoites, comegando as dansas
das pretinhas e mulatinhas dengosas para acabar com wn for-
midavel e assustador “batucagé”.

Nio raro, a policia entra em scema ¢, em vez de accordes
argentinas. wos violdes, vialas ¢ cavaquinkos, cantam, no meio
da festa, o chanfalho, 2 navalha, a bicuda, o tira-teima de beriba
¢ outros instrumentos de cefesa-..

Dado o balango, a Assistencia incumbe-se de concertar "2
caixa da comida” de um, a “manita dos pensamentos” de outra
¢, segundo 3 apinido de entendidos em capociragein, a maigria —
dizem elles — perde... a cabega pelos cffcitos do afceol...

E’ uma tradigio como tantas oulras numa terra que € a
séde delias...

Nio ¢ s6 na Bahia que existe o culto de Cosme ¢ Da-
mido. Vieira Fazenda (409) referindo-sc ao mesma, nios-
trou a sua extensio em varias cidades da Europa, cheganco
até nés através de Portugal. A mais antiga freguezia no

(409) Vieira Fazcada, As ontigualhias e sacmrias do Rio de Janciro, Re:

vieta do Institwto Historico ¢ Gesgraphico Brasileito, tomwo 95, 1924, page.
310 ¢ sge

25
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Brasil dedicada aos dois santos seria, segundo esse autor, a
de Iguaragh, em Pernambuco, ligada aos primordios da his-
toria pernambucana. No seculo XVI, D. Jodo VI denomi-
nava-1 a “muito nobre, senipre leal e mais antiga villa de
Sancta Cruz de S. Cosme e S. Damiio”. O culto esten-
deu-se por todo o Brasil e no Rio de Janciro, clles eram
venerados, conjuntamente com a N. Senhora dos Prazeres,
na velha Egreja da Misericordia. A fama dos scus milagres
corria mundo. As mulheres tributavam-lhes culto para ndo
terem parto duplo, e gquando isso acontccia, imploravam a
intercessio dos santos para os filhos gemeos. Em casa onde
existam Cosme ¢ Damido — continua Viecira Fazenda (410}
— nio entra epideniia, porque elles foram sempre conside-
rados advogados contra feitios, bruxatias, mdu othado e espi-
phela cahida.

Fm varios pontos da Euvropa, o culto dos gemeos Cosine
e Damifo vem de longinquas éras. Nas antigas wvillas da
Italia, no sceulo XVIII, o sew culto tnha evidente signi-
fieagac phallica (411). As mullieres estereis chamavam por
Cosme ¢ Damifo, que possuiam alids outros poderes curati-
vos. Havia, em varias egrejas, por volta de 1780, larga dis-
tribuigio, em garrafinhas, de um oleo santo de S. Cosme ¢
S. Damifio, que tinha virtudes medicas. Agquelles que se
queixavam de algum mal, descobriam deante do altar dos
santos a parte doente, emquanto uma sacerdotiza fazia fric-
goes com o oleo santo, pronunciando esta oragio: “Per in-
tercessionem beati Cosur, lberet te ab owni malo Amen”

(410) Id, ibid, pag. 319
(411) T A. D., Les divinités générotrices, op, cit., pag. 260.
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(412). Nos teniplos antigos, praticava-se a fncubagdo: as
pessdas doentes dormiam nos templos consagrados aos san-
tas para obterem a cura de seus males. Tal foi o caso de
Cosme ¢ Damifio, onde csta sobrevivencia foi mantida (413).

Mas ne Brasil, o culto dos gemeos, ou mabagas, embora
reconhiecendo clementos de orocedencia eurcpia, tem uma
influencia decididamente africana. No seu tempo, ja Nina
Rodrigues havia identificads 5. Cosme e S. Damido a Ibeji,
os gemeos dos nagds (414}, Em Cuba, os gemeos tomam
o nome de Jimaguas, segunco Ortiz (415) c nio foram ca-
tholizados, como no Brasil. Assim conservamn as formas de
origem para os idolos; oia estes sdo duas figurinhas de pau
unidos por wn cordel, ora estio unidos os corpos numa sé
peca ¢ envoltos, 56 deixaudo a descoberto as duas cabegas.
Os Jimaguas cubanos costumam vir enrolados num panno
vermelho e outro mnegro collocado exterjormente, com um
grande colar de contas de vidro envolvendn-os em espiral,
de onde pendem chaves ¢ moedas, de espago a espago. No
interior do envoltorio, na parte éca dos bonecos, ha restos
bumanos, raizes, pedras, etc, tudo embcbido de sangue.
Estes idolos gozam de um grande prestigio entre os feiticei-
ros. Pesquisando as origens africanas dos gemeos, Ortiz
tambem se refere ao orixd Ibeji, citado por A. B. Ellis,
divindade tutelar dos gemcos entre os nagds ¢ analogo ao

(412) I, ibid., pig. 263.

(413 L. Deubner, Kosmas wnd Dowian, Leipzis, 1907, afud P. Saintyves,.
En marge dc la légeudc dorée. Somges Miracles ¢t Swrsvances, Parls, 1931,
rag. 32,

(414) Kina Rodrigues, Os Africanos no Brasil, pag. 340.

(415) T. Oniz, Los negras brijos, pags. 144 ¢ sge.
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deus Hoho das tribus Ewe. Lembra ainda Ortiz a possi-
bilidade de terem os jhmaguas uma origem cvlhemerica ¢
serem a representagio de Dadd ¢ Ogun (vide o cantico Ogun
¢ Alabd nue colhi nos candomblés bahianos), irmfos de
Xangd. Tssa approximagio com Xaugé observa-se ainda va
Bahia, onde sio cultuados dois orixis Eré, tidos como filhos
daquelle santo. Tambem no Haiti, ha o culto dos gemeos,
1a chamados marasses, originando cultos ¢ ritos extravaganies
por occasido (o nascimento de gemeos.

No que Ortiz parcce ter inteira razio ¢ em observa
que o5 jimagnas cubanos “ndo parecem haver sido introduzi-
dos em Cuba pelos negros da religito de Yoruba, se nio,
antes, pelos cscravos procedentes de alguma comarca de
Guiné” (416). Tambem no Brasil, essa influencia orinci-
pal veio dos negros bantus, onde o culto dos gemeos ¢ tdo
disseminado (417). Tntre alguns destes povos, o nasci-
mento de dois gemeos ¢ considerado como qualquer coisa de
terrivel ¢ onde ¢ logo invocada a intervengio de divindades
protectoras; et outros, ao revés, este nascimento ¢ olhado
como uma bengdo.

O culto dos gemeos estd refacionado cont as crengas dos
primitivos no duple, na sombra, no reflexo, na sobrevivencis
da alma... O duplo, o Ka dos egypeios (418) seria este
principio eterno, o outro eu que acompanha o homem e the

(416) Id., ibid, pag. W49,

(417)  Vide, cotsc oulros, C‘\vun. op. cit,, pags. 70 e sgs, — M. A
Condon, C to the graphy of the By ba Ugands Pro-
tectorate, Arthropos, 1911, pag. 366. Vide bibli oxmphm in Otte Rank, Der
Doppelganger, Imago, IIL  Jabrgang, 1914,

(418) Vide G. Maspero, Btwdes de suythologic ¢ darchéologie dgypticn-
wes, 1.9 vol., Paris, 1393, pags. 35 ¢ sg3. ¢ 78 ¢ sgo.
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sobrevive na wmorte. Desta crenca do primitivo na sombra,
na realidade dos sonhos, na sobrevivencia dos mortos, ctc.,
clie construiu uma metaphysica do Eu, onde o subjectivo nio
admittia fronteiras nitidas com o objectivo, Dahi, a crenga
na immortalidade, a super-estimagio do Eu, centro de todo
o universo. Estudando o thema do duplo na literatura uni-
versal, Rank approxima-o dos phenomenos de desdobramento
da personalidade, da crenga ra sombra, como representagio
da abua, do reflexo, symbolo do narcisismo, da concepgio
dualista da alna e da crenga na immortalidade do Eu (419),
Estamos diante de um problema fundamental do espirito hu-
mano, o problema da morte, de que o Ky se sente constante-
mente amcagado. Todas essas crengas exprimem uma rea-
cgio do Eu diante da ameaga fatal. O duplo, o ontro-eu
das varias literaturas 4 a projecqio desse esforgo pela im-
mortalidade. £ o Eu imuncrtal que triumpha sobre a materia
perecivel,  Assim a persoualidade desdobrada, assim o culto
da sombra ¢ dos gemeos, existente em todas as literaturas, na
mythologia ¢ no folk-lore de todos os povos. Mas o duplo
immortal pode tambem transformar-se, originando uma an-
gustia de morte. De facto, entre alguns povos, a sombra
ou o duplo, podem estar associados 4 idéa do diabo. Rank
explica-o, interpretando que o duplo, que € um Eu identico
(sombra, reflexo), contem uma idéa de sobrevivencia no
futnra, mas pode tambem representar um Zu anterior, con-
tendo um passado que o individuo nio Guer abandonar e

(419) Ravk, Der Doppelgingér. Eine p Iytische Studie, foc. cit.
Sobre s crengas relacionadas a0 cspelii, vide fambers Géra Rébeim,
Spicgeicauber, Imago, V. Bd, ¢ Intemmationale Psychoacalytiscbe Bibliothek,
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ainda um Eu opposto, perecivel, demoniaco, repudiado pela
parsemalidade actual. Tsso explica a razio por que o culto
dos gemeos contemt motivos de satisfagio e, is vezes, ao
nmesmo tempo, motives de angustia e temor.

O culto do Eu como symbolo do narcisismo esta expresso
nes mythos de Don Juan, tambem objecto de uma pene-
trante analyse de Otto Rank (420). Verificou Rank que a
personagem de D. Juan entrou na tradigio como um dupls
(sznhor e creado) ligado a idéas de immortalidade, em cujos
detallies nio podemos entrar aqui.

O culte dos gemeos e a crenga no duplo exprimem,
pois, symbolos do narcisismo. De um lado, o seatimento de
culpabilidade engendra um Eu erimitoso, um Eu contrario
e demoniaco, que lembra constantemente ao individuo, como
castign, a sua morte imminente. De onfro fado, ¢ como
reacgiio a0 remorso insupportavel, surge a-crengn num Eu
jmmortal, sobrevivente a todes os traumatsmos, dominader
eterio que sobrepassa a angustia e vence a morte. A aspi-
ragio 4 immortalidade &, pois, um capitulo da psychologia
do narcisismo.

(420) Rank, Dic Dowluon Gestalt. Ein Beitray sum Verstinduis des
coeialens Funktian der Dichthunst, Iriago, VILL, Dand, 1922, pags, 142196



Carrturo XIV

O CYCLO DA MAGIA: PSYCHANALYSE
DO PENSAMENTO PRE-LOGICO

O cyclo da magia ainda contindia os processos psycho-
logicos do Fu. Sc a magia consiste em submetter os phe-
nomenos da matureza & vontade do homem, é pela forga
inconsciente do seu narcisismo que elle 0 consegue. Em an-
bos os processos que Frazer assignalou 4 magia — por simi-
litude ¢ contiguidade — ha um phenomena comutum, o
contdrto, Que nada wmais ¢ do que a lei de participagio de
Lévy-Bruh,

Mas Freud retomou a nogio do contacto, que € esta seu-
sagiio que tem o primitivo de poder influenciar, pela sua
vontade, as forgas exteriores, ponde-se em contacto com as
mesuias. L propoz a expressio Albnacht der Gedanken
(omnipotencia dos pensamentos), para designar este princi-
pio que rege a magia ¢ em geral, o modo do pensamento
animista (421), expressio que ouviu a uma doente neurotica
que soffria de representagdes obsessionaes. Essa doente
accusava curiosos phenomenos subjectivos: pensava numa
pessoa e logo esta surgia & sua froute como se a tivesse invo-

(421) Fread, Totem «nd tabn, op. cit, Cap. 110 Awimisncs, Mogic wid
Allmacit der Gedanken, pags, 114 e sgs.
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cado; pedia noticias de uma pesséa auscnte ha longo tempo,
para logo lhe informarem que essa pessda havia morrido, etc,
LElla tinha a impressio que as suas idéas iam 20 encontro
dos acontecimentos, dirigindo-0s como se fossem coisas con-
cretas ¢ entdo forjou aquella maravithosa expressio que
I'reud applicou a0s processos do pensamento magico-animista,

Os alienistas conhecem esses phenomenos do Alfmacht
der Gedaiken, principalmente no pensamento eschizofrenico,
¢ alguns estabeleceram a approxinmagio com os processos da
magia e do animismo (422). Tambem registei observagdes
dessa natureza (423).

Os actos dessa ordem, dos neuroticos € dos eschizofre-
nicos sio verdadeiros actos magicas, implicanda wma direcgia
illusoria de vontade e pensumento, de pura convicgdo interior,
em que o doente tem a impressio de agir influenciando ¢
mundo externo e os phenomencs exteriores da propria vida.

Toda a magia primitiva ¢ assin explicada por essa forga

narcisica que vem do individuo e se projecta nas coisas do
ambiente. A concepgdo animista surgin numa phase ulterior
de cvolugdo psychica. Diz Freud que, emquants a magia
implica a totalidade da “omnipotencia das idéas”, o animismo
cedeu uma parte desta forga narcisica aos cspiritos, o Que
deu origem A religido (424). Mas, como espiritos e demo-

(422) Alfred Storch, op. cit, passim, principalmente, pags.. 28 ¢ 38, ¢
pags, 34 ¢ sga: Die mapischtabuische Einstellang. — Paul Schilder, Wain

wnd is, Linc psyel ische Sudie, Resio, 1918, pag. 94: Ueder
das Zowberizche; pag. 103: Ueber Anitnisine.
(423) Atthur Rumos, Primitivo € Loucwa, op, ¢it, pig, 60; ~— 19,

Psychiatein o prychanolyse, ap. ot pags. 109 o sgs,

(424) Treud, of. cit, pag. 122: "’Vu/xrmld die Magie nocl alte Allmocht
der dank halt, hot der £ cinen Tal dieser Aljmocht dm
Geistern abgefreten wnd damil den Weg swr Bildung einer Religion cingeschlagen®,
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nios sdo projecgbes psyc'rcas, tudo se reduz, e ultima apa-
lyse, a2 um nesmo mecanismo psychologico, da omnipotencia
das idéas, Su da forga de projecgio que repousa no nmar-
cisismo.

Esta fofga mysteriosa projecta-se do individuo no grupo
e vice-versa e tem uma especie de existencia symbolica, reco-
nhecida como um sentimento de poderio. Independente da
psychanalyse, Lévy-Brull descreveu essa forga mystica, gue,
para a aima primitiva, impregna todas as ccisas do universo.
Seria uma “representagio fundamental inherente 4 menta-
lidade primitiva”, de wma grande importancia. “Para esta
mentalidade escreve o grande cthnologo (425) — sob a
diversidade das formas que revestem os séres e os objectos,
sobre a terra, no ar e na agua, existe ¢ circula uma mesma
realidade essencial, una e multipla, material c espiritual ao
mesmo tempo. Ella passa constanteinente de uns a outros.
E por ela que se explicamn, na medida em que estes espiritos
sc inquietant por uma explicagdo, a existencia ¢ a actividade
dos séres, sna permanencia ¢ suas mnetamorphoses, sua vida
¢ sua morte. Esta realidade mystica espalhada por toda a
parte, a bem dizer meros representada do que sentida, ndo
pode, como a substancia universal de nossos metaphysicas,
entrar na forma de wn conceito. Codrington, pefa primeira
vez, fé-la conhecer sob ¢ nome de mang, que Speiser, nas
Novas-Hebridas, traduz por Lebenskraff, Neuhauss e os
missionarios allemies da Nova Guiné dizem Seclenstoff, é o
gielstof de Kruyt ¢ de muitos outros sabios hollandezes, a
Potens do Dr. Pechuel-Loesche no Loango, etc. Nenhum

(425) Lévy-Bruhl, L'dme primitive, pag. 3.

26
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termo de nossas Jinguas corresponde exactamente as palavras
de que se serve o primitivo para designar esta essencia re-
tractaria a toda definigio”.

Esta forqa occulta ¢ 0 mana ou o imne de varios povos
primitivos.  Alguas individuos podem possuir mais do que
outros essa forga miysteriosa, emprestd-la acs objectos que
se converterdo em receptaculos desta mesma forga. I
assim que o primitivo concebe a preparagio do objecto-
fetiche. Interrogado sobre o que é o Védun (vodn) na
Africa occidentai, ¢ assim que responde um neophyto, scgun-
do a obscrvagio de G. Kiti: “... ¢ tudo o que passa a forga
ou a [ntelligencia do homem, tudo o que causa admiragio, que
¢ extraordinario, monstruoso como os grandes turbithées, o
arco-iris, o wmar tio vasto e serpre borbulhante, os rios tio
majestosos, comn o Mono, os lagos come o Ahémé, o trovin
¢ o relampago, o tigre entre os Fons, a boa entre o3 habi-
tantes de Grand Popo, a serpente-fet.che entre os Padabs, a
variola (Sahspata), os caimans, ete.. .. todos estes séres sio
fetiches. Nossos antepassados acreditavam que clles eram
dotados de uma virtude sobrehuinana, que encerravam forcas
mysteriosas ou espiritos” (426).

Essa mesma forga que o primitivo attribue aos objectos
fetiches, ¢ deslocavel 4 vontadz e é clla que explica todos
os processos da magia. Aquelles que possuem maior forga
mystica ou 1ane sio justamente os mais poderosos, 0s sacer-
dotes, os feiticeiros, os anedicinc-men,  Este principio que
nio pode ser definido é wna representagdo collectiva, uma
categoria affectiva, pre-logica, no sentido te Leévy-Bruhl. A

(426) G. Kity, Le férichisme au Dakomes, apud Lévy-Brotl, of. eit,, pag. S,
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psychanalyse identificou-0 a0 processo geral do Allmacht dey
Gedanken, expressio da libido narcisica. Como tal, esse prin-
cipio ¢ uma forga pessoal que implica um acto de vontade e
de poder (427).

Géza Réheim, nos seus extraordinarios estudos sobre as
tribus primitivas da Australia (428) foi mais alem. Admit-
tindo a idéa inicial de que ¢ a posigio libidinal do primitivo
no estado narcisico, pela super-estimagio do pederio do scu
pensamento, que explica toda a magia, elle di um passo a
mais na psychanalyse do feiticeiro. Nas praticas magicas,
o feiticeiro ¢ o representante da potencia phailica do grupo.
Elle detem o principio vital, manejando-o 4 vontade. Elie
projecta o seu poder phallico 4 distancia, mas para Réheim,
a sua libido nio tem sb uma significnglio narcisica. O mana
proviria entio de uma identificagio com o pac primitivo.
Aquel's que detem 0 mara na realidade retem o phallus pa-
terno e icentifica-se assim com o pae. O feitio mdu seria
wna castragiio symbolica operada pelo feiticeiro, detentor do
poder (phallus) paterno. Se o corpo humano symboliza o

(427)  Vide Otto Rank, Seclenglinke wnd Psycholosie, Leipzig umd Wien,
1930, pacsim, priscipals <ats o finc,

(428) Géza Réheira, Animism, Magic and the divine King, op. cit; —
10, To psychologic recisic ot fcs origines du capitclisse chez les primitifs,

Revue {rane, de PsA., 1929, no 1; — Ld, Animion ond Religion, The PsA.
Quarterly, 1232, o0 1; — 1d., La psyehalope de la fone de cuiture de I Aus
trolic Centrale, Rev. fr de PsA., 1932, ne 2; — Id, Psychoonalysis of Pri.

mitive Cultaro! Types, Réheim Austealasian Research Numhzr. Inlern. Journal
of TsA, Alril, 1932, cte. E' impossivel resumir as profundas e originaes
Wias de RAheim sebre a paychanalyse da olma peimitiva, wo estudo ®ystemati.
2ado ¢ minuciose que fax do fd, do £50 ¢ do SperLge do bomem primitivo
da Andralia Central.
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phatlus (429), qualquer perda de uma parte significa uma
castragio. Quando o feiticeiro se apodera de wma parte do
corpo — cabellos, unhas, excrementos, etc. — ou os destroe,
clle opera uma aggressfo na victima visada, no sentida de
wna castragio.

udo, no feiticeiro, é symbolo do seu poder magico-
sexual. O seu proprio corpo &, como vimos, um symbolo
phallico. Tambem, a sua veste, os seus enfeites, os scus
adornos. O bastdo, as vassonras do despacho, os pachords
para afugentar os demonios, ete, sdo symbolos do phallus.
Os tropheus dec cabega constituiram o objecto de um crudito
ensaic de Maria Bonaparte (430). Os velbos deuses e os
demonios de todas as religides trouxeram chifres, como sym-
bolos de forga e poderio. Um dos animaes totemicos de
maior prestigio é justamente o boi com os seus grandes
fres. O primitivo, principalmente o feitice’ro ¢ o medicine-
man, imita dessa maneira os deuses, quer dizer o pae, com

(429) - Bertram D, Lewin, The Body as Phalfss, The PsA. Quarterly,
1933, 1 1, pogs. 2447, O auter desenvolve a descoberta freufisma de que
o eorpo Lutmano, nos soubos, mas fantasiss neurotieas, mo folklore, pa imagi-
magio primitiva, cmfim, symboliza o orgam sexual masculino, B depois de
wma seric de invesligagbes slisiens ¢ de larga excgess etbangraphicn e anistin,

as cor i entre:

Corpo ¢ Phaltes

Prepucia, condom
Uretbra

Chapéu, roupas, capas, cabellos, pelle

Vamitos ¢ outros afecta, voz, palavras, gritos, producgbes l(-

Semen, urioa
Erecgla

... Mastuchagie
Detumeseencia

terarias, ele. ..iaies
Tensio muscular ¢ s—uqu:.r Acutudc de pé .
Fricgio (massagens, bantos, ete) ..
Relaxamento (sonftos, narccse, morte, ete.) .. .

(430) Marie Boraparte, Du symbolipme det tropliées dr t21e, Rev. fr. de
PaA., 1927, no 4, prircipalente caps, 11 e 1II; Les cornes héroigues e Les
cornes mogiques, pags, 685-704.
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scus attributos sexuaes. Nio somente os cornos, mas qual-
quer enfeite de cabega tem uma evidente symbotica phaltica.
Se 2 magia ¢, em ultima analyse, uma funcgio erotica, no
sentido psychanalytico, o corpo e todas as suas partes sio
symbolos sexuaes. A libido flottante pode erotizar qualquer
orgam, como qualquer parte do corpo, mesmo o seu revesti-
mento externo. A cabega e os cabellos principalmente — e
por extensdo, os tropheus de cabega.

As vestes, em geral, teein uma significagio affectivo-
fibidinal (431), mias sdo os enfeites e o disfarce que symbo-
lizam melhor a libido narcisica, Réheim e Hdrnik estudaram
o prazer da decoragio e do disfarce entre os primitivos, des-
cobrindo sempre um fundo sexual: a tatuagem, ligada ao
erotismo cutaneo, as decoragbes rituaes de caracter totemico,
os symbalos phallicos, cte. (432). O uso das mascaras ndo
s6 ¢ uma expressio do narcisistmo como um desejo de iden-
tificagio com o pac-animal-totem. Uma das sobrevivencias
wais flagrantes do travesti, da mascara, ctc., ¢ 0 carnaval
que, no Brasil, aféra o que pertence 4 tradigio européa, tem
clementos de indiscutivel procedencia africana. O seu estu-
do pormenorizade ficard, porém, para um nosso traballo
ulterior.

O feiticeiro, o adivinho ,o medicine-man dos negros
brasileiros ainda sdo depositarios dessa forga immanente,
desta libido narcisica, que os individualiza como séres aparte.

(431)  Vide ).C. Toger, D¢ la valenr offective du vétement, Tev, fr. de
PsA., 1929, pags. 500.523, ¢ The Psyclology of Clothes, Loudon, 1931,

(432) Rébeim, obs. cits. ¢ Austrolisn Totemism in Eugen J. Hiroily,
Pleasure in Disguise, the Need for Decoration, and ithe Seme of Beonty,
The PsA. Quasterly, 1932, n.® 2, pags. 216-264.
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Ainda persiste nas classes atrazadas da populagio (e entre
a propria soi-dismit classe alta) a crenga no scu poderio. A
preparagio dos fetiches, as praticas do ebd, o ritual, os sor-
tilegios, o curandeirismo. .. reconhecem a explicagio psycha-
nalytica que expendemos acima. A forga do cbd equivale ao
mana ¢ a0 inuone; ¢ a mesma Lebenskraft, a mesma “partici-
pagio mystica”, que cntreliga os séres e as coisas, expressia
da libido narcisica do feiticeiro.

A dansa, a musica e 0s canticos 50 processos de reforgo
magico, ligados ainda & “ommipotencia das idéas” ¢ ao narci-
sismo. Mesmo sem a psychamalyse, os ethnographos haviam
registado o caracter erotico das dansas primitivas. Havelock
LEllis tragou pagivas magistraes, demounstrando a significagio
sexual das dansas primitivas, descobrindo o parallelismo exis-
tente entre as dansas cyclicas dos selvagens e o periodismo
sexual (433). Esse periodismo serd verdadeirameute um
grau de transformagio do cio animal. Os grandes candom-
biés annuaes dos afro-bahianos, as festas cyclicas das janeiras
e outras, em todo o Brasil, reconheceriam esta significagio.
As densas primtivas que 4 passimos em revista ndo sio
mais do ue um agente potencial para provocar a tumescen-
cia sexual, no sentido de Moll.

Em todo o ritual magico-religioso, 2 dansa, para Reik, ¢
uma representagio dos movimentos do dews morto, do pac-
totem, como a musica seria uma imitagio de sua voz. A ero-
tica da cansa primitiva foi se transformando, com a evolu

(433) Havelock EMis, L3ides de psychologic sczuelle, trad. frang, & I,
Paris, 1908, pags. 127 ¢ sgs.
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30 cultural, até originar as sublimacoes estheticas das dansas
civilizadas (434). Na America de influencia negra, porém,
0s caracteres primitivos dessas dansas 3io tdo evidentes, que
nio podemos faiar em transformago, mas em persistencia
Quem assistiu a algum candomblé ou macumba, reconheceu
a evidencia desse aspecto primitivo-erotico das dansas feti-
chistas. Em Cuba, Ortiz e Castellanos observaram esse
caracter erotico das dansas negras. O baile negro —
escreve o primeiro autor (435) ~— mostra-nos os primeiros
passos na evolusio da dansa; esta é sensual, agitadissima,
simula a persegui¢io e conquista da mulher, final represen-
taclo ds vezes ao vivo, quando sudorosos 0s corpos, excitados
os mervos pela violento exercicio, a bebida, a semidesnudez ¢
o contacto do sexo contrario, termina o baiie em bachanal
desenfreadz. A habilidade da dansarina consiste em mover
voluptucsa e cadenciosamente scus quadris, conservando o
resto do corpo em uma quasi immobilidade, ete.”.

Nos candembiés e macurnbas do Brasil, a dansa é utili-
zada, como vimos, para provocar os “estados de santo”
que, do ponto de vista psychanalytico, exprimem uma
crotizagio completr do corpo, a nesma coisa que o ata-
que hysterico, symbolo do coite. Nio se diz a filha de
santo, o cavallo do santo, no sentido de ser cavalgada pelo
mesmo? Varios escriptores nossos destacaram esse conteiido
erotico-mystico das dansas evocatorias dos orixds, mas na

(434)  Vide, entre oulros, R. Delius, Tauz und Erotit, Delphen-Verlag,
Minchen, — Alfved Robitsek, Der Ketilton. Ein Beitrag zur Sexualsymbolit,
Int. DsA. Verag, 1925,

435) . Ortiz, Los megros brujos, pag, 9. — Vide tambem sobre as-
sumpto amalegs Israel Castellanos, La brujeria y e fofiguismo on Cuba, pag.
66.
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que nilo attentaramt {of na sinceridade primitiva destas cere-
monias, em que o sexual intérvem como nma forga instincti-
va inherente 4 personalidade, forga de magia e de poder, sem
as deformagdes e o mau sentido fue lhe emprestow a menta-
Hdade civilizada, presa 2 multiplos recalcamentos. Neste
sentido, o sexual torna-se obsceno e as dansas mesticas
soffrem a influencia deste angulo de visdo.

Como a dausa, a musica primitiva ¢ tambem um processo
evocatorio de magia. Alexander, Elster insiste sobre o papel
do narcisismo, o metanismo do prazer prelimivar, emfim
sobre os aspectos eroticos da inusica (436), Num interes-
sante ensaio sobre a musica e o inconsciente (437), Germain
observa gtte a mnisica exprime estados affectivos intraduzi-
veis em conceitos. Ella provoca reacgbes physiologicas e
effeitos psychologicos. Nas origens, esta ligada directamen-
te a0 instincto sexual (observagio nos passaros), ¢ ¢ um
appéllo 4 acgdo. Dahi, o fim magico que @ musica tem catre
os primitivos: créa influencias, age sobre as forgas raturaes
¢ sobrenaturacs. Nesta musica magica, predomina o rithmo,
Nés vimos, entre os afro-brasileiros, que a smna musica é
caracteristicamente rithmica. Germain, seguindo neste ponto
» opinido de outros theoricos, acha que a origem mais remn-
ta do rithmo, na prehistoria individual, é o batimento cardiaco
no feto; depois, na vida cxtra-uterina, e successivamente, a
respiragio, o aleitamento, o embalo, a mastigagio, a marcha,
4 copula. ..

(436) Alexander Elster, Musik und Evotik. Betracktunpen sur Sexdsh
soziclogic der AMusik, Bonn, 1925, -— Vide Dibliograpbia da psychamalyse d-'l
usica io A. J. Storfer, Beitrips tur pischonolytischen Biblioprophis, Die
PeA. Bewegung, 1929, 1, pag. 69,

437) Gerroain, La musigne ct M'inconsciont, Rev. fr. de Psi., 1928, 20 L
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A musica, com o rithmo, permitte um retorng a cstadios
muito primitivos, em que o sér era ommipotente, no mundo
paradisiaco do sen inconsciente. As modificagfes rithmicas,
melodicas, modacs, ete,, da musica exprimiriam transforma-
gdes e sublimagdes, mas reconhecendo, em uitima analyse, a
mesma origem libidinal. A creanga protestou, pelo grito, a0
traumatismo do nascimento, como tambem ds separages
successivas. O grito e 0 choro estio nas ongens da musica
magica. Outros ruidos do proprio corpo tambem, para
alguns autores, explicariam a origem biologica da musica
(438). “A mclodia reproduz as inflexdes da linguagen,
descendente como um gemido nos mais primitivos, ou ascen-
dente como um appéllo 4 acgio’ (439). A intensidade ¢ a
altura dos sons, bem como os modos estio ainda ligados &s
emogdes — por exemplo: os sons graves exprimindo as emo-
gGes interiores, o modo maior, a alegria, a acgdo, etc., deixan-
do de lado os effeitos procurados artificialmente, na creagio
da chamada musica deseriptiva. No primitivo, é o rithmo
que predomina, ligado que est& ao instincto sexual e funceio
do Allmache der Gedanken. As frases melodicas sio pobres
(no sentido da musice diatonica dos civilizados) e com uma
tendencia inexoravel 4 repetigfo, como vimos. Esse “auto-
matismo de repetigio” (Wiederholungsswang) descoberto
por Freud (440), ¢ uma tendencia inexoravel inscripta no
Id, levando-o a repetir, por aquella necessidade fatal que os

(438) Por wxermple, a thearia do flatuscomplexo de Jones e Ferepczi.
Vide Astbur Ramos, Frowd, Adler, Jung.,. op. cit, pag. 231

(439) Germain, loc. cit., pag. 175

(440) Freud, Jenscits des Lustprinzips, Tt PsA, Verag, 3 Aufl., 1923,
rags. 20 ¢ sgs.
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philosophos ja haviam reconhecido com o nome de “volta
eterna do mesmo” (ewige Wiederkehr des Gleichen), os
mesmos factos, os mesmos motives, as mesmas funcghes de
cada dia. Nio é aqui o logar e entrarmos em considera-
cdes de ordem metapsychologica e epistemologica sobre o
assumpto. Desejamos apenas assignalar, no momento, que o
“automatismo de repetigio”, em virtude da pouca restricgio
de um Super-Ego fraco, caracteriza a vida do primitivo. Na
musica vocal e instrumental verificn-se perfeitamente essa
tendencia. Nos candomblés que frequentei, otive-se, &3 vezes
durante uma noite inteira, ume 30 frase de um cantico feti-
chista, repetida indefinidamente. .,

Chegamos assim 4 estimagio magica das formulas ver-
baes, Todos os ethnographos teem insistido sobre o valor
do nieme e do nutero nas praticas de feitigaria (441). Entre
as creangas, Piaget assignalou tambem esse caracter magico
que clias attribuem 4s formulas verbacs nos scus jogos e
brinquedos. L o que Piaget chama o “realismo nomiral”
(442)., Para a creanga que, como demonstrou este autor,
concebe 0 pensamento como uma ‘“voz”, identico & palavra,
“os vocabulos ¢ cs nomes fazem parte da realidade cxterjor.
Ha ali um realismo cuja analyse deve ser interessantc tentar,
porque 130 4 sem analogia com certos caracteres da mentali-

(441) Vide, p. ex., Lévy-Brubl, Les fonctions wentoles, etc., op. city
eaps., IV e V. — Vide Arthur Ramos, Psychigiria ¢ psychanolyse, pags. 183
© sgs. Sigo, pesta parte sobre o valor psychanalylizo da linguagem (faku
mimica) a erlem de idéas e, por vezes, o proprio teato escripte do mieu live
citado.

(442) J. Piaget, Le réolimc wominal chez Fenfant, Rev, Philos., NCIX,
1925; —~ Id., Lo representation du monde ches I'enfant, Paris, 1926, pags. 37
€ 3gs.
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dade primitiva” (443). Com relagio ao valor mystico que
teem as palavras entre os selvagens, “somente o facto de
pronuncid-las — diz Lévy-Bruli (444) — como o de tragar
uma imagem ou fazer wn gesto, pode estabelecer ou destruir
participagdes importantes e temiveis”, Ferenczi referjn-se
tambem ao irresistivel poder de certas formulas verbaes, fa-
ladas ou escriptas, nas praticas supersticiosas, na magia, nos
cultos religiosos (445). Ji vimos o valor magico que os
malés emprestam 4s suas mandingas ou patuds.

Os psychanalystas (IFreud, Terenczi, Jones, Sperber,
Sabina Spielrein...) demonstraram que, no inicio, a pala-
vra estava intimamiente ligada a acgio, e teria uma especie
de existencia objectiva. As creangas ¢ os selvagens tratam
as pa.avras como objectos, coisas concretas. A sua forma-
¢do s¢ processou nos primordios da evolugdo da Tibide. Para
a psychanalyse, os primeiros vocabulos prenunciades pelo
homem seriam gritos de amor, a servigo da Iibido oral. A
palavra exprimiria assim um grito de descjo e um comegd
de sua realizagio. Sabina Spielrcin, citada por J. Piaget
(446), “tentou provar que as syllabas de que se serve o bebé
para designar sua mac, em grande numero de linguas
(mamd) sio formadas de iabiaes que testemunham um sim-
ples prolongamento do acto da sucgio. Mamd scriz, pois,
um grito de descio, depois uma ordem dada ao sér, que so

(443) Disget, Le réalime nomingd, loc. cit.,, pag. 189,

(444) Lévy-Brukl, op. at., pag. 19.

(443) S, Ferenczi, Stages in the developuent of the sente of seslity, Int,
Zeits, £, awsbl, PsA, 1913, o Coutributions 1o Psyclioanalysis, tead. Jones,
Boston, 1916, pag. 181

(445) 'J. Piaget, Le langoge e la penabe chex i'enfant, 1923, pag. 0.
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pode permittir satisfazer este desejo. Mas de outra parte,
s6 o grito mamd traz de alguma sorte uma aquietagiio: visto
que € uma continuagio do acto de mammar, procura uma ma-
nefra de satisfagio allucinatoria. A ordem e a satisfagio
immediata estdo, pois, aqui quasi confundidas, e ndo se pede
saber quando a palavra serve de origem verdadeira e quardo
desempenha seu papel quasi magico, tio entremeiados sio
estes dois momentos".

Assim, na creanga ¢ no primitivo, a palavra estd intima-
mente ligada 4 acgio, a servigu da phase oral-sadica da libido
(riqueza de labiaes das linguas primitivas). Dahi o motive,
por que, entre as ragas atrazadas, o gesto, a mintica, tio
exhuberantes, completam a expressao verbal. SFo as compo-
nentes aggressivas da libido oral que se exteriorizam, assim,
nesta riqueza de gesticulagio. Nina Rodrigues havia-o obser-
vado, no seu tempo, cutre os negros da Bahia (447): “A
importancia e¢ o papel do gesto, do accionado, da mimica, na
linguagem do Negro ¢ tal que, sem o scu auxilio, mal se
fatiam elles comprehender”. Cita o immortal mestre bahiano
os curiosos estudos do Major Dias de Carvalho sobre a lin-
gua da Lunda. S#o as interpolagses deste autor, que consis-
tem “em uns termos especiacs, phrases antigas, interjeigdes
adequadas, gestos ¢ movimentos das diversas partes do corpo.
% por meio dellas que conseguem obter a emphase ¢ o exa-
gero que tém como indispensavel para melhor. effeito nos
seus discursos. ¥ na mussumba, ua corte, junto ao Muatian-
va, que mais e notamn estas interjeigdes: ginda que algumas
sdo-lhes necessarias para a substituigio de termos que ndo
tém ou ja esqueceram, como as divisbes do dia, indicagio de

(447) Nina Rodrigues, Os Africavos wo Brosil, pag. 231
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rumos, distancias, alturas, espessuras, etc., que indicam com
os bragos ¢ as midos; outras como rapidez, suspensdes subi-
tas, perigos, precipicios, etc., que, além d’aquelles gestos e
movimentos, sdo acompanhados com trejeitos e vozes espe-
ciaes”.

L Nina Rodrigues cita ainda alguns trechos do mesmo
Sr. Dias Carvallio e que bem attestain o nosso ponto de vista:
“Assim, por exemplo, as horas do dia sdo indicadas da
seguinte forma: levantando a mio direita para o seu zenith,
€ meio-dia; estendida esta e apontando para o lado d'onde
nasce o sol, szo scis horas da manhi; para o lado contrario
(pdr do so!), seis horas da tarde. Calculam as nove da
mauhi e tres da tarde, inclinando a mio no seutido da bis-
sectriz dos angulos respectivos. Inclinando as mdos a appro-
ximar-se mais ou menos das linhas principaes indicadas, nao
se afastam muito das nosssa divisGes do horario.

“Dao-nos idéa das distancias, pondo a mio esquerda no
peito, estendendo o brago direito e apontando com a mio
0 rumo, pouco mais ou menos, do logar a que se referem: e
batendo 20 mesmo tempo, com a esquerda no peito, mostram
as estagdes (dias de marcha, fundos (ncampamentos) de 2
a 3 horas de marcha) e dio cstalidos com os dedos da mdo
direita como para indicar marcha. Indicam que € longe,
dando apenas cstalidos e tantos quanto maior for a distancia;
se ¢ perto em relagio do tempo dizem al! ki!, batendo as
palmas das mios uma vez e virando logo estas com um certo
abandono indirando desprezo.

“Mostram a pouca importancia ao quc véem ou ao que
ouvem, levantando repentinamente os hombros e mais o di-
reito do que o esquerdo. A rapidez ¢ indicada por cstalidos
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com os dedos da mio direita, brago estendids, a0 mesmo
tempo que os beigos se protrabem e deixam sair um som
guttural como rurura. .. “Kalombo, kalunga, zambi, 1wk,
muanié, muku-ambango, muénezanda”, acorpanhades de
accionados e batendo as palmas e csfregando o peto e bragos
com terra, slo intercalagbes frequrntes nos seus discurscs,
principalmente se fovem inerrompidos, embora apenas por
umta phrase de assentimento ou affirmativa, ou negativa de
quen: ¢s escuta, e mmito principalmente se fér o potentado
da localidade; chegando para este a deitarent o corpo no solo,
e para o Muatianva a rebolaremi-se de um para outro lado,
como prova de mmita deferencia e respeito”.

Arremata Nina Rodrigues essa transcripgio por oma
observagido sud, a cuja realidade ainda estamos a assistir nos
dias de hoje: “E manifesta na loquacidade de rossa popu-
lagdo a sobrevivencia desta disposigiio de animo.  Este va-
lente concurso da mimica 4 expressio falada das linguas
africanas, é de prever tenha exercido decidida influencia ori-
ginaria na exuberancia da gesticulagio rasgada da mimica Jes-
compassada dos oradores, de tedas as culturas, em que ¢ feraz
¢ rica a massa popular brasileira. Mas o que ha de certo ¢
que della procede em grande parte o wso familiarissimo,
na gente do povo, de substituir pelo gesto a expressao falada,
ou pelo menos delle fazé-la constantemente acompanhada”

A psychanalyse veio provar, hioje, que aquella “‘disposi-
¢3o de animo”, o “valente concurso da miimica 4 expressdo
falada”, teem um caracter regressive, ¢ nio sio mais do que
uma manifestagdo da libido oral, nos seus Fupuisos glotticos.

As componentes sadico-aggressivas desta phase libidinal
estio patentes no prazer ligado a um destjo primario de
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aggressio com que se pronunciam as palavras obscenas.
Terenczi tragou uma pagira wagistral sobre as “palavras
obscenas” (48) cuja pronuncia canaliza os impulsos sadicos
da libido eral, de accorde com as leis do pensamento pri-
mitivo. do “realismo nominal”, da acio ligada indissoluvel-
mente & palavra. Brill estudcu recentemente (449) as acti-
vidades pregenitaes do individuo, através da palavra das
creangas e dos poetas. De accordo com a liglio de Jespersen,
poder-sc-iam considerar tres periodos na evolugio linguistica
da creanga: o periodo dos gritos, o da parolagem ¢ o da
conversagic. Nos dois primeiros periodos, ba um prazer
intrinseco em emittir sons, gritos e vocabulos primitives, que
a creanga repete ds vezes indefinidamente (Wiederholungs-
swang). Observamos isto nos cantos de embalar, nos brin-
quedos de roda de que Brilt cita exemplos, alids existontes
no folJore de todos os povos.

A poesia em geral ¢ wna regressio a cstas primitivas
actividades oraes da libido. O poeta — diz Brill — diver-
te-se com o rithino ¢ fma das palavras da mesma forma
que um epictrista com um prato sahoroso ou um vello vinho
embriagaate”.

Estas componentes oracs da libido sio evidentes ainda.
coma leinbra Brill, no wso de nomes com attributos melii-
fluos, Culcifluos, com que as mdes tratam os fithos (foncy
boy) ow os namorados uns ads outros: swecet-heart, honey,
sugarplum, snookey, cte. A regressio chega ds veses ao
estado do baby falk, especialmente entre as mufheres, com
(448) Fererczi, On obscene words, Zewteodhl. f. PsA., 1913, ¢ op. cis,

paz 112
(4490 A, A, Drill, Posiry ar = oral outlet, Tve PsA, Review, Oct.. 1931,
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ar jogo de mimica caracteristico ¢ 0 abuso das labiaes, Me-
canistios analogos formariam a base dos disturbios oraes da
linguagem onde o principio ot o impulso de repetigio preside
a todas estas manifestaqSes primitivas da linguagem: no sel-
vagem, na creanga, no pocta, no dliemado. ..

Brill vae cncontrar todos esses plienomenos bem caracte-
rizados nas producgdes dos poetas modernistas, cuja libido
oral resalta 4 evidencia. A poesia modernista visa reduzir ao
minimo todas as sublimagdes, cortando as resistencias, derru-
bando as barreiras do recalcamento, para exprintir-se de uma
forma infantil, pre-genital, todo-puderosa, com uma riqueza
primitiva de expressio que sémente as emogdes iniciaes da
vida lhe podem emprestar. Nio constitue uma irreverencia
comparar esta poesia com a actividade linguistica da creanga
e do alienado; isto sémente visa destacar a identidade de me-
canismo psychologico, a servigo de actividades Jasnanas muito
remotas ¢ clententares.

A linguagem, portanto, nio teria sé por funcgio com-
municar ¢ pensamento. Ella tem uma finalidade primitiva,
asocial, egotista, e fuuncgio das actividades primitivas da
libido, numa phase em que o sér humang ere um reservatorio
de tendencias, de impulsos que procuravam descrdenamente
a sua realizagio.

Os costumes de sobrevivencia negra sio tio evidentes
no Brasil, que bem mostram o podert da impregnagao dos
clementos pre-logicos que © formam. Nés vivemos ainda em
pleno dominie de um mundo magico, impermeavel, de uma
certa maneira, ainda aos influxos de verdadeira cultura, Nio
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quer isto dizer que continuemos a alimentar um complexo
de inferivridade que tanto nos tem atravancado nos anseios
de uma affirmagio collectiva no sentido do verdadeiro pro-
gresso. De outre Jado, pouco wos valerd um porgue-sie-
ufanisuio vasio, sem nenhuma significagio psychologica. O
nosso trabatho inicial consistird em conhecer o substractum
emocional que jaz nas primitivas capas estructuracs da nossa
psyché collectiva. O inquerito modesto que ahi fica, sobre
as formas elementares da religiio de origem negro-africana
no Brasil, ¢ uma tentativa neste sentido. Outios se segui-
rdo. Aciiei, porény, e deveria caber a primazia em ordem
de importancia, ao estudo das religides, acantonadas que se
acham nos bastidores do inconsciente collectivo, porque ellas
mastramn methor o poder dynamico-emocional que agita as
sociedades.

O DBrasil vive impregnado de magia, O medicine-
man, o feiticeiro, teem entre as nossas populagdes um, pres-
tigio bem maior que os dirigentes dos nossos destinos — ¢
preciso ter a coragem de confessa-lo.  Porque clle ¢ a tiago
do Pae primitivo. DPelas caladas da noite, la damas elegan-
tes ¢ cavatheiros do bom tom gque vio 4s macumbas consul-
tar o poder invisivel de Pae Joaquim, Zézinho Curunga on
Jubiabd. Pacre Cicero do Joazeiro domina multiddes. Santa
Dica é uma illuminada, E qualquer propheta de formulas
cabalisticas ou curandeiro de mezinhas magicas attrahe larga
clientela. Nas festas collectivas, domina, fantasmal, o poder
de mana, essa qualquer coisa pegajosa que entreliga as mul-
tiddes, hypnotizando-as a uma mesma forga de fanatismo.
O ¢4 & uma instituigio, O carnaval negro € a nossa grande
fasta. Ahi Jominam o grude, o »élo, o entrudo, o zae-que-
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brar, negrada) lIsto tudo é a forga erotica de Jmuinn, o
contacto da lei de participagio, o Allmacht der Gedunken.,,
Os doutores ¢ os sabios que, por weia duzia, existem entre
nds com viagens a4 Europa e conferencias eruditas, nio con-
seguem por si s6s a obra da nossa affirmagio cultural.
Porque elles sdo individualistas ¢ vivem separados da massa,
I’ preciso penetrar na massa e dissolver o grirde, desentran-
gar a forga de participagio, conhecer o substractum §ibidinat
de smana.

55 o trabatho lento da verdadcira culturz -— cultura que
destriia a illusdo magica da nossa vida emocional — couse-
guira a ascengdo a etapas mais adiantadas, com a substituigio
dos clementos pre-logicos em elementos mais racionaes.

A libertagio se dara pelo dominio do pavor; pelo domi-
nio desta “representagio pernanente do medo”, que, em
ultima aaalyse, estd ligada a wna angustia libidinal (450).
As sociedades valem pelas conquistas progressivas nos grans
da erotizagdo das suas reiagdes, no sentido psychanalytico das
etapas da libido,

A nossa mentalidade collectiva nfio estd ainda preparada
para comprehender a verdadeira nogio de cansalidade. Acha-
se impregnada de clementos mysticos, pre-logicos, herdados,
na maior parte, da magia e da religiio transportadas du
nfrica para cd. A concepgio causal dos phenomenos natu-
raes O serd conseguida gradualmente com a substituigdo dos
processos do Allmacht der Gedanken por outros, mais logi-
cos, mais racionaes, mais desprendidos do amalgama emo-
cional subjacente. Em linguagem psychanalytica — com

(450) Vide R. Laforgue, Rewsargues sur f¢rotisation des relations secis.
les de I'Homme, Nev. tr, de TsA,, tome 1V, n.° 3, pags. 563 ¢ 353
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a passagem do narcisismo 4 complexa socializagio da
libido (451).

Argumentar-se-ha que a logica pura, formal, no sentide
aristoteliano, é uma abstracgio. E ndo existird jamais aquella
machina perfeita de pensar, despida de toda a representagio
affectiva. O pensamento magico persiste em multiplos actos
da vida humana, no primitve, na religidc, no nevrosado, na
vida quotidiana, na arte, no sonlo, na creanga... (452}, Um
esforgo no sentido de eliminar a jllusdo narcisica poder-se-ha
fazer, poréin. A psychanalyse ji fornece hoje methodos de
uma comprehensdo mais exacta do Fu e de proprio meca-
nismo do pensamento (453). E, estudando os grupcs pre-
logicos — selvagens, creangas, capas atrazadas das sociedades
— analysa as funcgdes do Ego nas suas prisdes nos mun-
dos magico, utystico e totemico, e nos scus esforgos para se
fivrar dellas.

Nio estamos ainda em griu de comprehender a psyché
collectiva do brasiteiro. Comt o estudo das formas atrazadas
de suas religides, consegue-se apenas descobrir uma ponta

(451) Vide Sinder Radé, Der iWepe der Naturforschung im Lichte der
Piycho-gualyse, Imago, 1922, VIIL Dd, Heft 4, pas. 401 ¢ sgpy. — Vide
tambem actbus Ramos, Notas prycholagi-ar sobre a wids cultural brovileirs, Re
vista do Drasit, Awnc I, n.® 3, pags. 273 e sgs.

(452) Vide o inguerito recente sabte o penscmento mapico realizado a9
Gronpe d'Biudes Phitasophignes ef Scicntifiques pour Fesamen des Tendonces
Nowvelles, fundada pelo Dr. Allendy: — conferencia de Marie Donaparte, R
Laforgue, J. Leubs, H, Cadet, A. Borel, S. Nacht, Sophie Morgeastern (Revuee
Fro de Psd, 1903, oo 1)

(453) Imre Mermann, Psychoanalyic wnd Logik, ImagoDdcker VII, 1924,
e Das Ich wnd das Denten, Imago, }929, XV. Ded, Heft 1, poga 89 ¢ ¢,
Neta ordem de idéas, vide Artbur Romas, [rtraluegio 4 Piychelgia Social,
op. cit., 20 porte, pastim.
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do véu. Mas é preciso descer mais, muite mais. E escre-
ver a historia do Brasil, nio essa das biographias ¢ dos epi-
sodios politicos, historia automatica e estereotypada, sem
ligag@o tom a massa cthniea, mas esta outra, mals exacta,
mais scientifica, das peripecias e transformagies do =cu
inconsciente fnlklarica.



APPENDICE






A QUESTAO METHODOLOGICA DE
“0O NEGRO BRASILEIRQ”

A maior parte das analyses criticas dedicadas ao “Negro
Brasileiro”, nio deixou de assignalar a preoccupagio do
Autor, em distribuir o texto em duas partes estanques: a
primeira parte, em qua se cogitou apenas do registo dos fa-
ctos dentro dos rigidos criterios ethnograplicos; e a segunda
parte, destinada 4 interpretagio ethnologica daguelle mate-
rial.

Nobs sabemos, na realidade, quanto sio vacillantes os
methodos e interpretagdes culturaes. E' preciso evitar o
mais possivel atermo-nos a letra dessas iuterpretagdes, sim-
ples “hypotheses de trabalho’, que podem ser abandonadas
por novas “hypotbeses” amanhi. A historia da metbo-
Jdologia ethnologica & bem rica neste particufar. Os cri-
terios de interpretagdo da cultura ainda niio chegaram a uma
conciliagip dos seus respectivos pontos de vista. Evolucio-
nistas e anti-evoluclonistas; historicistas e a-historicistas:
organicistas e funccinnalistas; diffusionistas e anti-diffusio-
nistas... todos elles procurain se fixar em 4eus postulados
de escola.

Por isso mesmo, as criticas & parte methodologica de
“Q Negro Brasileiro’” tcem essa resposta inicial - - da pre-
cariedade dos methodos erguidos pelas varias escolas, para
resolverem o problema da cultura. Vou tentar responder a
algumnas das mais importantes destas criticas,
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O mais volumoso dos argumentos foi con‘ra o methods
psychanalytico para a interprefagio da cultura, empregado
pelo Autor como “hypothese de trabalho”. E ao “evolucic-
nismo" freudiano, contrapdz-se o emprego dos methodos das
novas escolas historico-culturaes. Passo de largo sobre os
juizos apressados de algumas pessdas, ignorantes nio sé do
que seja a psychanalyse, como do que seja o methodo histo-
rico<cultural, nos seus desenvolvimentos mais recentes ¢ suas
applicagBes ao problema da cuitura.

O professor José Imbelloni, de Buenps Aires, fitia-se a0
numero des historico-culturalistas.  Sao bem conhecidos dos
estudiosos brasileiros os seus notaveis trabalhos de anthro-
pologia ¢ elhnologia. E sua posigio methodologica ficor
definitivamente finnada wo seu livro “Epitome de Cultu-
rologia” {Col. Humanijor, vol. I, Buenos Aires, 1936}
Imbelloni segue as pegadas de Graehner, Foy, Ankermaun,
Schmidt. .. e outras conshecidas figuras do methodo histori-
co-geographica ou historico-cultural.

A analyse que o prof. Imbelloni fez a0 “Negro Brasilci-
t0” na Reuista Geogrifica Americana (Abril de 1935, pag.
208) contem palavras altamente clogiosas as Autor. Im-
belloni destaca a orientagio seguida wa primeira parte:
“Muchos son los comocimeientos demogrificos, sociologicos
y etnogrificos que e lector extrae de este tomo del Dr.
Ramos, cuya caracteristica mds digna de clogio es que ura
prosa cerradi y densa, desprovista en absolulo, de amplif:
caciones literatoides, nos apresenta una ordenada y objetiva
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exposicién de hechos gencralmente ignorados y aptos para
estimular la curiosidad”,

Quanto 4 segunda parte.,. ahi vem a critica de Imhel-
foni: “...nos permitimos observar que el psicoandlisis, con
las conocidas ideas de Freud sobre el complejo de Edipo,
el tabit y el totem, y las categorias ou estados 19gicos suces-
sives de Lévy-Bruhl, muy aparentados con las escaleritas
del evoluc'onismo clisico, no logran penctrar en lo intimo
de las estructuras religiosas, ni en las varias formas que
asume la necessidad refiginsa del Hombre ¢n cada una de
las culturas del mundo; con eses medios nadie puede exph-
car la peculiaridad y determinismo de la visidn magica en el
ciclo funerario o de momificacidn de cabezas y cuerpos en
el ciclo femenino de los agricultores inferiores, ni tener en
cuenta la independencia de las “culturas” como entidades
auténomas, perfectos en su estructura intima,..” Discuti-
mos o valor ¢ a applicagio da escola historico-cultural em
traballios posteriores (esp. “Introducsio & Peychologia So-
cial”, Rio, 1936, cap. XVII, pags. 256 e segs. e “As Cul-
turas Negras no Nove Mundo”, Rio, 1937 cap. IT pags. 37
e segs.).

Realmente, o nethodo historico-cultural operou uma
fecunda reacgio contra os methodos evolucionistas que até
entio deminavam a ethologia.  Coutra a psychanalyse,
contra as theorias do pre-logismo, ctc., conhecem-se os ar-
gumentos de Kroeber, de Schnidt, cte. (Vide principal-
wente The American Anthropologist, t. XX, 1920, pags 48
¢ segs. ¢ Schmidt, Manual de Historig compareda de las
religiones, trad. hesp., 1932, pags. 125 ¢ segs).
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Criticaram inicialimente esses autores as bases em que
se ergueu a theoria psychanalytica do totemismc: a hypo-
these de Atkinson e Darwin, da liorda primitiva, que ma
realidade nio foi encontrada por nenhum ethnographo; a
theoria do sacrificio de Robertson Smith ¢ do cannibalismo
ritual, que ndo seriam mais do que simples ritos magicos,
sem endeusamento do animal; o totemismo como comeso de
evolugde, ete. Ao contrario disso tudo. os culturzlistas veem
demonstrar que, em vez da promiscuidade inicial, é a unifo
maonogamica que se encontra em algumas tribus, mesmo as
mais primitivas; em vez do totemismo, chcontra-se um legi-
timo monotheismo inicial; em vez da promiscuidade sexual,
ha a nonogamia como se verificou entre os pygmeus, etc.

Todos esses argumentos sio bem conhecidos ¢ na rea-
lidade originaram uma fecunda renovagio nos incthodos
ethnologicos. No que sc refere 4 posigio da psychanalyse,
aceito algumas restricgdes, como as que lhe trouxe, por
exemplo Malinowski, sem sahir da sua posigio methiodolo-
gica (vide, p. ex. B. Malinowski, La scxualité et lo repression
dans les socielés primitives, trad. franc.,, 1932, passim).
Para Malinowski, o complexo varia, em funcgfo da socic-
dade. Por isso, nio podemos considerar o complevo de
Edipo, por exemplo, a fous ¢t origo da cultura, quando, pelo
contrario, elle é nm producto da cultura, wma. formagio
secundaria. Por isso, as instituigdes totemicas ndo estarjam
na origem da socicdade, mas seriam estagios secundarios,
decorrentes de formaghes reaccionaes, dentro de detersnina-
dos cyclos de cultura.

Sendo assim, 4 interpretagio psychanaiytica continua
{cgitima mesmo dentro da relatividade da evolugio. Em de-
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terminados cyclos de cultura, podemos nos soccorrer legiti-
mamente da interpretagio psychanalytica, na indagagio do
porque da persomalidade cultural. Numa sociedade matrili-
near, por exemplo, os complexos familiares j2 ee formam,
como demonstrou Malinowski, em seus estudos na Melanesia,
nio em torno do pae, e sim e¢m torno da wdce ¢ do tio ma-
terno (vide, p. ex. B. Malinowski, La vie sexuclle des Sau-
vages du nord-onest de la Melanesic), QO complexo é por-
tanto uma formagdo secundarie, um producto da cultura, ¢
nio causa desta (vide mais adiante, resposta ao prof. Roger
Bastide).

Chegamos, deste modo, a uma conciliagio methodolegica
necessaria, mesmo porque, como as Madernas correntes ethno-
logicas o provam, o methodo historico-cultural tentou resol-
ver 0 comn, mas nio o porque das culturas. SZo muites as
criticas, hoje, contra elle. Os norte-americanos criticam-fhe
o exaggero de historicismo e preferem delimitar “arcas de
cultura”, sem as preoccupagdes de stracta culturaes (Kalhr-
shichten, proprianwmente ditos). Os historicismo {evou ao
exaggero do dif fusionismo, como no grups dos cgyptologos
com Elliot Smith e scus discipulos. E contra esse diffusic-
nismo se erguem hoje os funccionalistas norte-americanos,
mesmo de correntes diversas {Lowie, Wissler, Kroeher,
Goldenweiser, Herslovits, etc.) e os inglezes (Malinowski,
Radcliff-Brown, ete.).

O prof. Richard Thurnwald, de Berlin (obra principal;
Die menschliche Gesellschaft, 5 vols., Berlin, 1931-1935) &
que nos tece hoje as criticas mais severas ao grupo da Kul-
furkreise. Destaca de inicio o facto de ndo haver ainda
accordo entre as varias correntes.  Em seguida mostra, como
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querendo combater o evolucionismo, 0s historico-culturaXistas
caem em outro evolucionismo. Na realidade, os esforgos
para delimitar stracte culturaes, e sua sucessio no tempo,
estdo imbunidos de evolucionismo, Mostra Thurnwald como
as expressdes ‘primitivo”, “primordial”, etc., repontam nos
livros dos culturalistas, para significarem culturas em “esta-
glos" “primitivos*’ da evolugfo. Nio podemos resumir aqui
as criticas de Thurnwald, bemi como, em geral, a notavel
polemica comtemporanca sobre methndos em cthnologia.
Ficard para um livro, de proxima publicagio. de nosso curso
de Ethnalogia.

Mas desde logo quero resaltar o ponto principal daxcri-
tica de Thurnwald ¢ dos funccionalistas contemporancos.
E’ que os culturalistas, procurando delimitar cyclos culturaes,
se ptizeram a comparar clementos da culinra, como ¢uem
classifica os objectos de um muscn. A inzagem ¢ de Thurn~
wald. Esqueceram o elemento humauo. Omitlirain a “analyse”
das forgas culturaes. Nio investigaram de gue niancira &
porque se formaram as culturas.

Os processos de formagio cultural nio se explicam por
aquellas hypotheses de simples diffusio. Trata-se de um
mecanismo muito mais ccmplexo, onde legitimamente nos
soccorremos dos methodos da psychologia social, desde as va-
thas analyses de Tarde. Ncs contactos de cultura, intervem
o elemento humano, a perserdidade, no deterniinismo desses
processos complexos da escolha, da asstmilagdo, da clabora-
ragdo mova, etc. (para a analysc dos processos de accultu-
ragio vide Arthur Ramos, As culturas Negras mo Novo
Munde, cit., sn fine).
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O traballio ethnologico, por isso mesmo ¢éa “compre-
hensdo phenomenclogica da personalidade cultural” (Thurn-
wald. E para essa analyse, nds podemos ¢ devemos legiti-
mamente nos soccorrer da psychanalyse, como de qualquer
outro mcthode de comprehensdo phenomenologica da persn-
nalidade cultural,

Com uma differenga apenas, que quero agora destacar,
e (uc representa a nossa posigio methodologica actual. T
que devemos cvitar toda a orthodoxia de escola. Nia em-
pregar a psychanalyse (como alids o fiz neste livro, mas (4
o tendo modificado em autros) dentro dos primitivos crite-
rios da evolugiio uniforme, gradual, wnilateral e uwwersal,
mas dentro das estructuras culturaes respectivas. Delimitado
um cyclo de cultuta — e para isso nos seccorremos dos moder-
nos methados de cyclos culturaes, szm a orthodoxia das escolas
de Vienna ou de Colonia — tendo indagado portanto o conto
das cuituras, devemos proseguir ua nossa analyse ¢ indagar do
porque dessa cultura ¢ da sua repercussdo (isso é o que in-
tercssa ao Anthropologo) na personalidade — e para [sso
fozemos appelo a qualquer smethodo de comprehensio pheno-
menologica dessa personalidade cultural.

L' o que fazem hoje os psychologos e até psychiatras
da cultura, como Opler, Sapir, Ruth Benedict, ete. Quando
Opler, por excinplo, indaga da relagio do que elle chama a
“subcultura individual” (Ege) com a “cultura total”
(Super-Ego}, elle nos mostra que niio incompatibilidade fun-
damental entre os psychanalystas ¢ os culturalistas. Nio é
a mesma distingio cntre o “Paideuma do individuo” e o
“Paideuma da cultura” do velho Frobenius, ou entre o “'In-
conscicnte individual” e o “Super-inconsciente” de Jung?
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Cada vaz mais me convengo de que as incompatibilidades
methodologicas se reduzem a questdes de nomenclatura. .,
Da fecundidade dessa conciliagiio methodologica na ava-
lyse da cultura e da personalidace, temos feito demonstragio
em mais de um volume. Rogquette Pinto, em commentarios
cheios de benevolencia para o Autor, escreveu textualmente;
.. .E confzsso que encontrei na psychanalyse uma interpre-
tagdo que ds vezes me parece genial (sic) nos factos psycho-
logicos que a ethnographia tem de considerar” (Bol. de Ariel,
Jan. 1935). E quanto i concilingdo de interpretagio da
cnltura e da personalidade, que eu venho advogando ha
algum tempo, consulte-se a notavel obra de Estevio Pinto
sobre “Os Indigenas do Nordeste”, esp. o 2.° tomo (Brasi
liana, vol. 112; vide observagio de pag. 206, sobre o nio-
antagouismo entre culturalistas ¢ psychanalystas).

II

O professor Roger Bastide, em exhaustiva analyse sobre
o estado actual dos estudos afro-brasileiros, na Revue Inter-
nationale de Sociologie (1939, nos. I-I1, pags. 77 a 89) des-
taca inicialmente a differenga de methodos empregados pelo
Autor e por Giiberto Freyre, “...Alors que pour Gilberto
Freyre, limportant pour comprendre le négre, c'est dec le
considérer au sein de la famille patriarcale, dont il est un des
dléments iutégrants, pour A. Ramos, I'esdlavage n'a qu'un
role destructeur; cn separant le négre de sa tribu d'origine
pour le méler, sur la méme plantation on dans le méme
moulin, avee d’autres négres d’autres tribus, il a entrainé le
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phénomére de fa déeulturisation, rendant possible d'autenrs
la création de syntéses nouvclles, ol sc mélent des apports
bantous, nages, arabes...”

A resenba que traga em seguida o prof. Bastide, nio
56 de “O Negro Brasileiro” como dos volumes ulteriores
que consagre! ao assumpto & das mais complelas e exactas
gue ji se fizeram no estrangeiro sobre os trabathos do nossg
grupo. Assinala Bastide a distincglo, que julgamos indis-
pensavel tragar do ponto de vista anthropologico-cultural, das
vartas “culturas” negras introduzidas no Brasil, demorando-
s¢ no cxame das culturas sudaneza e bantu. Destaca o pa-
rallelo tragado entre as instituigdes negras nmo Brasil com as
instituigBes similares dos restantes paizes da America. Mos-
tra os resultados dos phenomenos que eu chamei, de accordo
com a ligio dos anthropsloges americanos, de “acculturagio”,
coni os exemplos especiacs de “syncretisme” no dominio
religiosa.

Roger Bastide prefere chamar ao phenonieno “déculis-
risation”, levando a dois resultados: 1.° ao phenomeno do
syneretismo religiose, cujo quadra de nossa autacia elle re-
produz; 2.0 4 transformagdo, que tantas vezes tenho assig-
nalado, da magia em “feiticaria” (adoptada pelos- proprios
brancos) e do totemismo em festas populares, enxertadas
sobre o folk-lore hranco do cyclo dos Reis ou do Natal
(pag. 83).

Quant i parte de interpretagio wmcthodologica, Roger
Bastide faz algumas restricgdes & utilizagia dos frabathas de
Lévy-Brull ¢ ao methodo psychanalytico. Sobre Lévy-Bruht
me referirei mais adiante, examinando a eritica do Dr Price-
Mars, do Haiti, Quanto 4 psychanalyse, veja-se o que o
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escreve o eminente professor Bastide: “Ceux gni ont lu mon
tivre: Eléments de sociologic religicuse, savent ce que je pense
de Papplication de la psychanalyse i l'explication des faits
ethnographiques ct sociclogiques.  J'irai avjourd’hui beau-
coup plus avant: loin que ce soit la sociologic qui réléve de
fa psychanalyse, c’est la psychanalyse que réleverait hien
plutdt de la sociologic; tous les troubles mentaux ou refon-
lements dérivant des contraintes sociales et il doit y avoir
autant de psychanalyses qu'il y de societés. Nous ne pouvons
donc appliquer les conclusions de Freud ou de Jung, telles
quelles, a Pinterpretation du totemisme ou du régime patriar-
al, majs partir an contraire de Vanalyse du totémisme ou
du régime patriarcal pour voir leurs repercussions dans Ja
vie de Vinconscient des indigénes vivank sous ces régimes
sociaux” (pag. 84).

De accordo. Em carta de 28-4-1939, escrevia ao prof.
Bastide: “Verifico o que diz sobre o methodo psychanaly-
tico e estott de accordo em certos pontos; eu mesnio ndo sou
hoje um orthodoxo, e vejo a formagio dos complexos huma-
nos em re'agdo a um typo de sociedade e de cultura, Acho
acceitavel a sua critica, que se approxima da de Malinowski,
quando considera a formiagio de certos complexos em func-
¢3o do typo de organizagio da familia em dada socicdade”.

Depois, ainda, do que escrevis acima em resposta ao
prof. Imbelioni, nada ais tenho a accrescentar.

Dentro da relatividade dessas applicagbes da psychana-
lyse, o proprio prof. Bastide acha perfeitamente legitima a
sua intromissdo interpretativa. L' elle mesmo que destaca as
minhas analyses do inconsciente negro-brasileiro, analyses
que elle até deseja mais profundas, e conduzidas dentro do
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typo de socicdade a que ellas  destinam: ‘... nous aime«
rious que le perspicace psychiatre qu'est Pauteur d'0 Negro
Brasileiro, oubliant un moment sa connaissance de la science
occidentale, se consacre a descendre dans ces retraites imté-
vieures pour ¥ rechercher les imagines inédites, les désins origi-
naux, les complexes ircounus encore...” E Roger Bastide
conclue, numa expectativa apenas ditada pela sua extrema
gentilcza para com o Autor: “Nul n'est plus qualifé que lui
pour ce travail de prospection”.

Netse mesmo trabatho, allude Roger Bastide ao emprege
do methodo linguistico que ten fornecido alguns resultados
interessantes nas obras de Renato Mendenga, Jacques Ray-
tnundo, Rodolpho Garcia, e an alguns artigos da “Revista
do Axchivo Municipal de S, Paulo” sobre o linguajar dos
negros de Mimas (pag. 79). Reconhece que, apezar de os
seus adeptas esperarem: muito do methodn linguistico, na rea-
tidade pouca coisa tem fornecido.

Mais recentemente, numa conferencia pronunciada na
Sociedade de Ethonologia e Folk-lore de S. Paulo e publi-
cada na Revista do Archivo Municipal de S. Paulo, 1939,
t. LIX, scb o titulo: “Ensaios de Methodologia Afro-brasi-
leira”, volta Roger Bastide a examinar o valor do methado
linguistico era face dos methodos ethnologico e sociologico.
Analysa especialmente os trabalhos do prof. Jacques Ray-
mund, coneluindo que, embora o methodo linguistico resolva
alguns problemas particulares, ndo pode realmente competir
com o methodo ethnelogico. Nio vou reproduzir os interes-
santes e erucitos argumentos do prof. Bastide, mas accres-
centar a‘gumas notas em apoio dos scus pontos de vista, que
s20 exactamente oS nossQs.

28
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No texto desta 2.* edigio, j4 mostrei na nota 47, como
o metliodo linguistico pode levar a resultados completamente
divorciados da vealidade. Trata-se da palavra Nanamburucs
ou Anembucuri, que o prof. Jacques Raymundo suppoz de-
rivada de fyd-ohnd-buku-okur (!} e meus estudos posterio-
res mostraram que nito era mais do que o deus dahonieyano
Nana-Bulukn, que passou aos povos de Yoruba, ¢ dahi 20
Brasil. O methodo ethmologico corrigindo o methodo hn-
guistico.

Realmente, o emprego abusivo deste wliimo methodo
pode conduzir dquelles jogos verbaes qoe durante tanto tempo
entravaram o desenvolvimento dos methodos em ethnologia
e fatk-lore. Nio vimos alguns autores fazerem derivar
ozald de Och-Allak, malé de "“md lei”, cte.? O prof. Jacques
Raymundo, com a sua erudigio linguistica é fertil nesses
achades e frequentemente vamos encontrar etymologias arre-
vesadas como oftireli-onon para Omuly, ohlohzwd-Ssinen para
Oloxum ¢ outros, quando uma analyse cthnologica mais de-
tida os ird encontrar simplesmente como nomes empregados
cufre 05 povos que os criaram. A mesma coisa que ji de-
monstrei para Nana-Buluku.

Esse jogo de palavras nas mios de prssbas menos sabi-
das em linguistica pode conduzir a resultados grotescos, como
essa ctymologia que vi proposta num artigo recente de vul-
garizagio: Yansan, que o autor do artigo chamava Nha-San
nio cra mada mafs menos do que a corruptela de Senhore
Santa, ou Nossa Sentora, que os negros chamariun Nia
(corruptela de Senbora) e Son (de Santz), dahi Nha-
San (1),
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Ja & tempo de rompermos com esses passa-tempos {olk-
loricos e recreativos, em que viveram se divertindo geragdes
¢ geragbes de grammaticos e philologos nacionaes,

I1I

Em longo trabalho na Rewvne de lo Societé d&’Histoire
¢t de Géographie d’'Haiti, faz o dr. Price-Mars, o conhecido
especialista de assumptos negro-haitianos, o estudo de Le
cycle du Négre, 2 proposito do que elle chawma “a escola de
anthropo-socioicgia brasileria’ (Rev. cit., vol, 8, n.? 26, 1937,
pags. 1-34). S3o das mais lsongeiras as expressdes que
emprega para com o Autor de “Q Negro Brasileiro”.
Destaca inicialmente o Dr. Price-Mars a2 nossa posigio em
frente ao problema do Negro: “Reprenant a pied d'ceuvre
les travaux du précurseur illustre que fut Nina Rodrigues
et qui apporta sur le probléme des races noires importées
au Brésil tant d’observations dont I'intérét reste encore con-
sidérable, Arthur Ramos. .. a posé les données du probleme
nou point en terme gde races inféricures ou superieures mais
en terme de culture” (pag. 13).

Entrando na discussio methodologica de “O Negro
Brasileiro”, critica desde logo Price-Mars o emprego da
expressio “fetichismo” como caracterisando certas formas
das religides africanas, invocando 2 autoridade de um Fro-
benius, de um Delafosse, de um Seligman, etc., que condem-
naram o uso daquella expressio. O Dr. Price-Mars tem
toda a razio. FEm trabathos posteriores, puz a questio em
seus devidos termos, como se podera ver nas paginas de
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“As Culturas Negras do Novo Mundo” (esp. pag. 22, com
a transcripgdo de uma observagio de Frabenius sobre a
expressdo fetichisio).

Mas 2 critica principal de Price-Mars 6e dirige tambem
contra ¢ que cile julga os “‘preconceitos cvolucionistas”, e
principalnente contra as theses do pensamento pre-logico de
Lévy-Bruhl. E o professor haitiano consagra varias paginas
do seu luminoso estudo a contestar as theses de Lévy-Bruhl
apoiado nas objecgées de um Bergson, de um Pinard de la
Boullaye, de um Oliver Leroy, de um Goldenweiser. ., bem
como para desmentir a pretensa incapacidade attribuida ao
primitivo de se elevar & forma de raciccinio do adulto
braaco.

De pleno accordo, quanto 4 segunda dessas objecgdes.
Eu proprio, nos meus trabathos, me tenho batdio, 1té em
polemicas com illustres adversarios, peln capacidade ci
zadora do Megro. Colloco a questdo, como o proprio prof.
Price-Mars o reconhece, no seu cstudo, em termos de cultura
e ndo em termos de raga, Ahi estio os meus livros e os
meus cursos para provi-lo e creio que ndo preciso de repis
sar argumentagio neste particular.

Agora quanto a Lévy-Bruhl... Ji em carta de 22-7-1937,
ey rtespondia .ao Dr. Price-Mars: a expressio de
mentalidade privtitiva, que tomei a Lévy-Brubl, nio a em-
prego no sentido dos evolucionistas puros. No meu curso
de psychologia social, emprego a expressio “mentalidade
primitiva” no seatido psychologicocultural, Tanto o Negro,
como o Branco, como qualquer outra raga poderd apresentar

1
I~

em certas condigbes de ambiente social e cultural, caracte-
risticas de mentalidade primitive. A winha preoccupagio
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dominante ¢ justamente ndia me prender a nenhum exclusi-
visma de escola...”

Discuti largamente o assumpto 10 meu livro “Introduc-
¢do 4 Psychologia Social” (Rio, 1936, cap. XVIII, pags.
275-291). Mostrei ahi como paderiamos conciliar o gonceito
de “mentalidade primit.va” com as mais novas direcgdes nio
s6 da psychologia estructuralista, como das correntes cultu-
ralistas em anthropologia. O termo “primitivo” nio teria
assim nenhuma significagio “historica™  Mostron Meyer-
Gross que a mentalidade primitiva nio devia ser considerada
um “grau preliminar” (Porstufe) dentro des moldes evo-
lucionistas. E’ uma cathegoria psychologica movel, que nio
¢ absolutamente o apanagio de ragas chamadas “primitivas”.

Sendo assim, tomaremos as luminosas heses de Lévy-
Bruhl, n2o no sentido evolucionista, com que teem sido sem-
pre julzadas. Veja-sc o que eu ji disse em nota da pag. 282
daquelle citado fivro: “Os durkheimianos criticam que se
parta de Lévy-Brull para se estudar o individuo. Sendo
as “representagfes collectivas” — dizem elles — estados
psychicos collectivos ultrapassam o individua, ¢ nio podem
servir de padrio de estudo individwl... E’ desconhecer 2
orientagio estructuralista na psychologia: — o individuo
dentro do seu circulo social e cultural. Lévy-Bruhl é uma
ponte entre a cscola de Durkheim, 2’ psychologia affeeti-
vista de Ribot ¢ a psychologia estructuralista da actualidade.
E por iss0, as saciologos e cthrologos ndo o teem compre-
hendido bem”. T en alludia a uma critica do Sr. V. de
Miranda Reis, “Ethngraphia e Psychanalyse” in Boletim de
Ariel, Fev. de 1935.
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Solicito a esses illustres oppositores a leitura de todo
este citado capitulo XVIII: A estructura da mentalidade
primitiva, o que me poupa de repetir agui os argumentos
que 14 deixei expendidos. O que quero deixar assignalade
em conclusia, € que, do ponto de vista psychologico, pode-
mos legitimamente nos soccorrer das theses de Lévy-Bruhl,
para a explicagdo do conceito de mentalidade primitiva,
dentro da uma posigdo relativista em anthropologia. Categorias
pre-logicas, asyntacticas, symbolicas, affectivas... existem,
mesmo no pensamento do homem mais “civilizado”. O pro-
prio Graebner, culturalista, estudou no homem das culturas
atrazadas as duas categorias fundamentaes de cawsalidade e
de substancie, apenas cmpregando outros conceitns para
aquillo que Lévy-Brubl chamaria participagdo (op. cit., pag.
289). O pensamento hunano & movel, varia com a cultura
de que faz parte. O conceito de “pritnitivo” ndo é uma
categoria “irreductivel”.

Desfeitas essas duvidas, reconhece o eminente prof.
Price-Mars “... que Arthur Ramos apporte la part la plus
neuve dans l'interpretation doctrinale des croyances religieu-
ses des Négres brésiliens” (loc. cit., pag. 32). E conclue:
... tous ces thémes des plus récents moyens d'investigation
neuro-psychiatr'que ingénieusement traités par le Maitre
brésilien forment la matiére de savoureux apercus sur le
comportement négre et rendent de considérables services aux
passionés des sciences ethnologiques”.
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