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PREFACIO

Sabem todos os conhecedores das cousas do Brasil o
immenso que representa a conlribuico germanica para o
esclarecimento das nossas questoes ethnographicas. Sem
falarmos nas cousas ingenuas de Hans Staden, nos valiosos
estudos do grande Marcgrav, encontramos logo, em prin-
ctpios do seculo XIX, a figura ummortal de Carlos Fre-
derico Philippe won Martius de quem ndo é certamente
exaggerado dicer-se que lhe cabe o titulo de patriarcha
da ethnographia brasileira.

Contemporaneamente nota-se a contribuicio do Prin-
cipe de Wied. No decorrer da centuria passada outros
nomes de viajantes allemdes evocam subsidios para esse
estudo, como por exemplo o do Principe Adalberto da
Prussia, Qutros ha, e bastantes que nesta lista figuram
entre os poetae minores, como por exemplo o Bardo von
Eschwege.

Para os fins do seculo XIX apparecem-nos trabalhos
magistraes da ethnographia brasileira, de procedencia
allemd, assignados por dous homens de cuja presenca me
recordo com viva tmpressdo quer pelas suas relagdes
amistosas com meu Pae, & sua passagem pelo Rio de
Janeiro, quer pelo contacto mantido durante dezenas de
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annos com men saudosissimo Mestre Capistrano de Abreu:
Carlos von den Steinen e Paulo Lhrenreich. Do primeiro
muitos affirmam que é o mais notavel dos scientistas que
até 1900 estudaram a ethnographia brasileira. O segundo
com a sua contribuicdo mythologica e anthropologica tem
tambem o nais assignalado papel. Como anthropologo
ainda nio foi excedido.

De 1900 para cd apparecem-nos Max Schmidt, Fritz
Krause ¢ Theodoro Koch-Griinberg, tres nomes de altis-
sima projecgdo, os dous primeiros ainda felizmente vivos,
mas ausentes do Brasil, um no Paraguay e o segundo em
Leipzig d testa do Museuw Lthnographico local.

Actualmente no Brasil dous allemdes continuam a
lavrar com afinco a grande seara onde tanto e justo re-
nome angariaram estes grandes predecessores: o Sur.
Curt Nimuendajd Unkel e o autor das paginas a que
tenho a honra de prefaciar muito embora a postergar o
principio salutarissimo do ne sutor...

Ha longos annos venho acompanhando a carreira do
Dy, Herbert Baldus. Couheci-o apenas sahido da adoles-
cencia e apaixonadamente preoccupado com os problemas
de nossa ethnographia.

Nao s6 se eniregou a leitura exhaustiva de todos os
tratadistas cujas obras péde consultar na jé assaz larga
bibliotheca do Musew Paulista como-ainda em viagens no
exterior, ¢ a frequentar as wmaiores livrarias da Europa,

accunmulou largo cabedal informativo.
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Passando ao terreno da pratica decidiu-se a viver lon-
gamente entre indios. De suas observagdes collidas in
loco provieram muitos estudos dos quaes diversos tive o
ensejo de fazer inserir em warios tomos da Revista do
Musecu Paulista.

Sdo estes os titulos que allego para abrir o presente
volume do joven nfatigavel, intelligente e prestante scien-
tista, de quem tanto espera a ethnologia. Aqui deizxo pois
este depoimento singelo da verdade realisado do modo
mais sincero.

AFFONSO DE E, TAUNAY

S. Paulo, 10 de janciro de 1937.






ADVERTENCIA

Das tribus de indios mencionadas neste livro, visitei, em 1933,
os Kaingang de Palmas e os Guayaki; em 1934, os Bororo de
Meruri e Sangradouro e os Tereno; e, em 1933, os Bororo da
aldeia Tori-paru. os Karaja e os Tapirapé.

As viagens de 1933 e 1934 foram subvencionadas pela
Nolgemeinschaft der Deutschen Wissenschaft, de Berlim; as de
1935, pelo sr. dr. Samuel Ribeiro, de Sio Paulo, por intermedio
do Instituto Histérico e Geografico de S3o Paulo. O sr. dr.
Hellmuth Fladt, de Sio Paulo, presentcou-me com a farmacia,
e o Instituto Serumterdpico Butantan, com os antivenenos contra
ag cobras. Durante as viagens recebi o auxilio dos srs. represen-
tan‘es diplomdticos e consulares da Alemanha, dos srs. funcio-
narios da Comissio de Protecdo aos Indios, dos Rev. Padres Sale~
sianos, dos Rev, Missionarios da Ewangelical Union of South
America, especialmente do Rev, sr, F. C. Kegel, dos sertanejos
e, por fim, dos proprios indios.

Os srs. dr. Jodo Cruz Costa e prof. J. B. Damasco Penna,

de Sio Paulo, incumbiram-se da penosa tarefa de corrigir o portu-
gués defeituoso do meu manuscrito.

Ao sr. dr, Affonso d’Escragnolle Taunay, diretor do Museu
Paulista, devo intmeros favores.

Seja-me permitido apresentar os meus mais efusivos agrade-
cimen‘os a essas pessoas e a essas instituigGes.

Divulguei uma parte dos ensaios que constituem o presente
livro, em conferencias em S3o Paulo; assim, o primeiro ensaio,

2 — 3. E, BRASR.DIRA
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na Sociedade de Sociologia, no dia 6 de dezembro de 1935; o
segundo, no Instituto Histérico e Geogrifico, no dia 25 de janeiro
de 1933; o quarto, no Instituto Biolégico, no dia 11 de setembro
de 1936; e o sexto o Instituto Histdrico e Geografico, no dia
20 de junho de 1936.

Seguindo a convengio internacional dos etndlogos, nio altero
os nomes de tribu e de outros agrupamentos sociais e linguisticos,
para designar a forma plural; digo, por exemplo, os tupi, e
nio, os tupis.

HERBERT BALDUS.

Sio Paulo, 1937.



ETNOLOGIA BRASILEIRA

Que ¢é etnologia? Literalmente: a ciéncia do povo
ou dos povos, isto é, a ciéncia que estuda as diversas mo-
dalidades totais de um povo e suas relagdes com as moda-
lidades de outros povos. A palavra povo significa, aqui,
unidade cultural. Assim, a etnologia estuda a unidade
cultural no que diz respeito & sua singularidade local e
temporal e as suas relacdes com outras unidades culturais.
A ctnologia limita-se ao estudo das chamadas culturas
primitivas, por ser ainda uma ciéncia em formagio.

“Cultura”, no sentido que lhe dio os etndlogos, é a
expressdo harmonica total do sentir, pensar, querer, poder,
agir e reagir de uma umdade social, expresséo‘ essa que
nasce de uma combinacao de fatores hercditarios, fisicos
e psiquicos, com fatores coletivos morais, e que, unida
ao equipamento civilizador (instrumentos, armas, etc.),
da 3 unidade social a capacidade e a independéncia neces-
sirias a luta material e espiritual pela vida. Um dos
problemas principais da etnologia é estudar a mudanga
continua desta expressio e as causas dessa mudanca.

Nio faz muito tempo que a etnologia se separou da
antropologia : ambas eram consideradas até ha pouco como
ciéncias irmds. Hoje, compreende-se que elas s6 podem
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ser ciéncias auxiliares utna da outra. Seus fins sdo in-
teiramente diversos. A antropologia, como o nome ja o
indica, ocupa-se do homem (anthropos), a saber, do ho-
mem como individuo ¢ como especie. Falar da cultura de
um individuo humano ou da cultura da espécie, ¢ maneira
literaria, e ndo cientifica, de falar, porque tais conceitos
ndo sfo acessiveis a métodos cientificos.

A diferenga entre etnologia e etnografia se evidencia
pelos proprios nomes. A etnografia descreve o povo e
tem scu objeto, por assim dizer, na configuragio exterior
da cultura (como, por exemplo, a geografia tem por objeto
a superficie da-terra), enquanto que a etnologia procura
compreender o povo na sua esséncia e conhecé-lo nas par-
ticularidades funcionais de sua cultura. A geologia, por
exemplo, nao se interessa apenas pelas camadas da terra,
mas tambem, e principalmente, pelas transformagbes que
se ddo nessas camadas. A etnografia tem por condigio
a estabilidade no momento da observagio; a etnologia
examina a dinimica. Déstes diferentes modos de ver,
resulta o fato de o etnégrafo encontrar o seu material
de preferéncia na cultura material, e o etndlogo achar o
seu na cultura espiritual. Isto nao significa, porém, que
a cultura espiritual esteja sujeita a mudanga mais rapida
do que a cultura material. A malor parte das nossas
experiéncias entre 0s povos primitivos nos ensina o con-
trario. Com isto queremos somente indicar que a di-
ndmica, isto é, o estado instiavel, mas sempre mutavel de
um povo, pode ser melhor compreendida através de sua
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cultura espiritual do que através de sua cultura material.
Nio se deve esquecer, é claro, que ambas estio em correla-
gdo estreita, completando, désse modo, o que chamamos
“cultura”. Assim, o etnologo serd sempre etnégrafo; e 0
etndgrafo nio poderia, sem conhecimentos etnoldgicos, fa-
zer trabalho util. Ambas as ciéncias sio empiricas e indu-
tivas. O etnografo precisa conhecer os problemas da
etnologia, para que, dotado de maior acuidade visual,
possa, por meio désse conhecimento, e ndo apenas com
hipdteses, encontrar material para seu estudo. O etno-
logo deve conhecer os dados da etnografia, para que, do-
tado da necessaria observagido e de conhecimentos e, assim.
a salvo de hiplteses estereis, possa situar e resolver os
problemas que esse material lhe apresenta. QO etndgrafo
recothe os fatos, o etnologo elabora-os.

Intitulei o presente livro "Ensaios de etnologia brasi-
leira”, embora ele tenha, na maior parte, carater pura-
mente etnografico. Mas esse material etnografico serve,
principalmente, para estudar um problema etnoldgico, qual
seja a mudanga de cultura entre indios no Brasil. Quem
ler o livro sob este ponto de vista, achari, désse modo,
justificado o titulo que lhe dei.

E féra de duvida que a etnografia pertence 4s cién-
cias historicas, porque os materiaes que ela recolhe repre-
sentam documentos histéricos. Em sentido muito mais
profundo, a etnologia tambem é ciéncia historica, pois
necessita documentos historicos e déles se vale para poder

realizar o seu trabalho.
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Sob este aspecto, a etnologia faz parte das ciéncias
do espirito, em oposi¢io &s que chamamos ciéncias naturais.

O trabalho etnolégico ¢ a compreensio fenomeno-
logica da “personalidade cultural (Thurnwald) de um
povo, isto é, ndo sdinente dos aspectos de sua cultura, mas
ainda das particularidades de toda sua fungfo cultural.
A etnalogia nio visa determinadas leis e valores, como
o fizeram, por exemplo, a teoria da evolugio ¢ a chamada
sociologia “formal” ou “pura’; ndo usa tiopouco da de-
dugdo, porque esta conduziria a hipdteses. DPela indugdo
a etnologia reconhece que a necessidade e o individuo
condutor (Notwendigkeit und fithrendes Individuum) sio,
antes de tudo, as forgas que constroem a cultura.

Qual a utilidade do estudo da etnologia? — pergunta-
rio. Lssa pergunta supde um ponto de vista utilitario.
Por que estudamos, por exemplo, zoologia? Estudamos
0s animais para evitar intervengbes prejudicials no con-
junto harmonico da natureza, resultantes, as vezes, da ex-
tingdo de uma especie animal ou da transplantagio dessa
especie de um continente para outro.

E por que estudamos etnologia? Estudamos os cha-
mados poves primitivos para, com base nos conhecimen-
tos assim adquiridos, poder estudar melhor os chamados
povos de alta cultura. Se assim procedenios é para coni-
preender melhor o quadro multicor da humanidade.

E talvez interessante, a esse respeito, examinar a evo-
lugBo historica do conceito que dos povos periféricos se
fez em nosso proprio circulo cultural.
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Na antiguidade eles foram representados de maneira
objetiva por escritores e artistas. Tinha-se em vista co-
merciar com eles ou subjuga-los. Para isso, era neces-
sario vé-los como eram na realidade. Idenlogia alguma
perturbou o exame dos observadores daquela época.

A Idade Média, longo periodo de obscurantismo, teceu
a respeito dos povos periféricos as mais variadas fanta-
sias. Os povos que nio pertenciam 3 cristandade eram
considerados de modo realmente singular: eram produtos
do Diabo, gigantes estrambodticos, individuos sem cabeca
e com a cara no peito, etc. Muitas dessas quimeras ainda
perduravam na época dos grandes descobrimentos. Come-
garam entio €sses povos a ser melhor conhecidos e sobre
eles os europeus teceram nova serie de fantasias, de outra

ardem.

Era mais comodo, para os cristdos que avangavam,
apresentar esses povos estranhos como seres de ordem
inferior, para melhor explord-los, combaté-los e subjuga-

los. No ano de 1537, a papa Paulo IIT declarava numa
bula que os indios eram homens. Semelhantes delibera-
¢oes eram tomadas, em parte, para privar os colonos
europeus dos trabalhadores indigenas e aproveité-los, eco-
nonticamente, s6 para a Igreja. Os celebres defensores
da liberdade do indio, como, por exemplo, o bispo Las
Casas, nio se opuseram & importagdo de escravos africa-
nos para a America. Em todo caso, porém, devemos aos
missionarios cristios, especialmente aos jesuitas, os rela-
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tos mais extensos daquela época sobre os povos dos paises
recem-descobertos, relatos até hoje indispensaveis para o
estudo desses povos.

Ainda que eles sejam influenciados pelos preconcei-
tos da época, pela tendencia de seus autores a fazer pro-
paganda de sua congregagio, e por sua natural parciali-
dade acerca da cultura espiritual dos indios, — é neces-
sario aqui lembrar os escritos dos jesuitas José de Anchieta,
Manuel da Nébrega, Fernio Cardim, Antonio Ruiz de
Montoya, Juan Patricio Fernandez, Pedro Lozano, José
Sanchez Labrador e Pedro Francisco Xavier de Char-
levoix, para sé mencionar alguns dos mais conhecidos.
Ja a tendencia 4 especulagio cientifica surgia, 4s vezes,
sob a forma de comparagGes, nesses livros antigos. Assim,
encontram-se, por exemplo, comparagbes de palavras ame-
ricanas com palavras hebraicas. E um jesuita no Canada
ja comparava mesmo certos elementos da cultura espiri-
tual dos indios dessa regido com a mitologia grega.

Na época da revolugio francesa, manifestou-se uma
reagdo contra todas as representagbes depreciativas dos=
povos distantes. As ideias liberais vieram perturbar a
crenga na necessidade do sodrimento na terra. O homem
queria lutar pela justiga e pela felicidade neste mundo.
LEssa luta, que no comego foi apenas uma luta espiritual,
incluiu a humanidade toda no circulo de suas considera-
¢Oes; e, ndo esperando salvagdo diretamente do proprio
pais e do proprio povo, o homem alargou, entio, a vista
para mais longe, vendo al o que lhe parecia desejavel.
Isto o levava a supervalorizagio do desconhecido, 4 idea-
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lizag3o dos povos longinquos. Dois grandes homens desta
época, Voltaire e Jean Jacques Rousscau, se entusiasma-
ram, cada um a seu modo, por essas ideias. Voltaire ve-
nerava a alla cultura da China, e Rousseau invejava a
nudez paradisiaca dos habitantes das formosas ilhas exo-
ticas e o estado primitivo do homem o qual, em seu modo
de vér, consistia em ser quadrupede. Qs povos primiti-
vos, sua vida e seu ambiente, aparecem em certas ilustra-
¢oes de livros do seculo XVIII como a suprema realiza-
¢do dos sonhos que os estetas europeus cultivavam naquele
tempo.

A época da ciencia natural, o seculo XIX, pds termo
a essa divinizagdo. A desvalorizagio na representagio dos
povos primitivos, que agora recomeqgava, lembra o conceito
hegeliano da dialetica da historia, isto é, do seu prossegui-
mento em contradigbes, no qual cada época ja traz em si,
como germe da propria exterminagdo, o comego da época
seguinte, que lhe é contraditoria. Essa desvalorizago
hdo se deu como anteriormente, em nome e no interesse
da igreja cristd, dos conquistadores e dos escravocratas,
mas em nome da propria ciéncia, que se voltava agora para
o estudo dos povos estranhos sem, contudo, poder livrar-
se dos preconceitos que nasceram, em parte, da reacio
contra o hedonismo do scculo XVIII ¢, em parte, das suas
proprias doutrinas hipoteticas. Martius, o fundador da
etnografia brasileira, fala dos indios, 4s vezes, até com
desprezo, considerando-os como raga degenerada. Quan-
do, nos meados do século passado, Darwin, numa viagem
pelo mundo, passou pela Terra do Fogo, descreveu, no



24 HerserT BaLDUS

seu diario, esses indigenas como criaturas semelhantes a
animais e dotadas de linguagem cemstituida por grunhidos,
enquanto hoje os missionarios ingleses ja tém organizado
um vocabulario de 32.000 palavras desses indios, isto é,
mais do dobro do numero das palavras que Shakespeare
usou nos seus dramas,

Nos circulos da ciéncia natural daquele tempo, vul-
tos de outra especie, todavia, se destacaram; nio € preciso
lembrar mais que Karl von den Steinen, autor das pri-
meiras obras fundamentais, imorredouras, da etnografia e
etnologia brasileiras.

A separagio estabelecida entre a etnologia e a antro-
pologia na segunda metade do seculo pdssado e expres-
sada, primeiramente, na Alemanha, no titulo do orglo pro-
fissional berlinense “Zeitschrift fiir Ethnologie” (Revista
de Etnologia), foi, pouco a pouco, a reagdo contra as
maneiras de observagio da ciéncia natural. Dirigia-se,
agora, a atencgio mais para o ser das culturas, sua origem
e sua transformacgao.

Citam-se como pais da etnologia moderna Adolf Ba-
stian e Friedrich Ratzel. Bastian chegou ao conceito da
“Ideia elementar” (Elementargedanke), segundo o qual
a base da disposi¢io psiquica ¢ mais ou menos igual nos
individuos de todos os povos, de maneira que um bem
cultural, por exemplo o arco e a flecha, pode surgir em
dondigdes apropriadas, independentes uma da outra, em

diferentes lugares da terra. A esta concepgio, o geografo
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Ratzel opods a chamada “teoria da migragido”, que explica
a extensdo de um bem cultural pela transmissdo de povo
a povo.

Estes dois modos de ver estio em desacordo. A
concepgio de Ratzel que, de certa maneira, vé o “um de-
pois do outro” (Nacheinander) das culturas, — porque
deduz da extensdo geogrifica a formagdo das camadas
histéricas —, € reprcsentada, hoje, pela “doutrina dos
circulos culturais” (Kulturkrcislehre) e pela “escola da
historia cultural” (Kwiturhistorische Schule), cujos mes-
tres sio Frobenius, Ankermann, Graebner, Foy, o padre
Wilhelm Schmidt e o padre Koppers.

Discordam dela etnélogos como Thurnwald e graride
numero de proeminentes americanistas. Uns e outros re-
futam a esquematiza¢io e a valorizagio dos teoristas dos
circulos culturais e julgam somente o “um ao lado do ou-
tro” (Nebencinander) das culturas, por ser compreensivel
cientificamente. Esta maneira de ver nio s6 nio exclue
como até facilita a investigagio detalhada e sem precon-
ceitos, do processo, isto é do “um depois do outro”
(Nacheinander) dentro da cultura singular, e tambem da
propagagio dela em outras culturas.

Se €, cremos, necessario estudar a etnologia brasileira
¢ porque devemos melhor conhecer o brasileiro. Tendo
dito ao iniciar este trabalho que a etnologia se limita, por
enquanto, ao estudo das chamadas culturas primitivas,
tenho agora que acrescentar: devemos estudar a etnologia
brasileira para conhecer a continuagfo de tais culturas no
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carater nacional brasileiro. Sabemos, por exemplo, quec a
cultura tupi, na medida em que podemos considera-la como
unidade, tcve, tem c terd papel decisivo neste carater.

Quando os navegantes europcus atingiram a costa
desta terra que hoje chamamos Brasil, foram recebidos
por tribus tupi. Os primciros colonos viveram junto a
tribus tupi e se cruzaram com elas fisica e psiquicamente.
A lingua tupl era tambem para os brancos a “lingua ge-
ral” do pais. Com auxilio dos Tupi o Brasil foi devassado
e conquistado. Os nomes dos povos e das localidades,
da fauna e da flora, sio, na maior parte, tupi. E quem
ja viveu com uma tribu pura tupi, nio influenciada pela
civilizagio europeia, ¢ com ela compara o brasileiro —
nio o habitante das grandes cidades brasileiras cujos pais
ou avés eram ainda europeus, mas o brasileiro vinculado
4 gleba, o brasileiro do sertdo e das pequenas cidades
que ndo se lembra mais dos antepassados europeus ou
africanos — quem hoje compara esse “autentico” brasi-
leiro com o verdadeiro Tupi, reconhece que a maior parte
do carater do povo brasileiro é o carater do Tupl.

E verdade que uma tal comparagio, feita por via
puramente analitica, nio pode conduzir a resultados sa-
tisfatorios. S6 como complexos podem os homens e os
povos ser vistos e comparados cabalmente.

T#o pouco a predominancia do Tupi no brasileiro pode
ser explicada somente pelo cruzamento do sangue. Nesse
cruzamento fol, sem duvida, de certa importancia o fato
de crescer o Tupi na sua terra natal, enquanto os europeus
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e os africanos chegaram como desarraigados. E verdade
que os autoctones gigantes da selva virgem necessitam de
seculos para crescer, enguanto que o eucalipto importado
se torna grande e util dentro de poucos anos. Se, porém,
plantassemos o eucalipto em todo o Brasil, deixaria de
existitr o Brasil, porque seriam outras sua flora ¢ sua
fauna.

F possivel que alguma coisa mistica, que se poderia
chamar de “forga formadora do solo”, fizesse e faga futu-
ramente prevalecer, cada vez mais, no brasileiro, o Tupi e
o indio indigena em geral. Diz-se ter sido observado, na
America do Norte, em certas familias que j& ha muito
tempo vivem no pals, sem receber outro sangue além do
sangue europeu, sangue inglés, irlandés ou alemdo, uma
assimilagio progressiva ao tipo do indio norte-americano.
Se é exata essa observagio, temos de convir em que a
causa duma tal assimilagio é cientificamente incompreen-
sivel. Apesar disto, essa possibilidade merece a atengio
de todos os investigadores que se ocupam dos processos
da formagio dos povos.

O sabio argentino Ernesto Quesada, em seu artigo
sobre o “ciclo cultural vindouro’, baseando-se na conce-
psdo dos ciclos culturais de Oswald Spengler, cré ver, em
contradi¢io com este autor, nio 0s russos, mas os indios
como os portadores da cultura vindoura., Refere que
tambem outros autores latino-americanos assim profeti-
zam. Diz Quesada textualmente: ‘“‘Estas tribus de in-
dios” — (as quais, em sua opinido, pertencem aquelas
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que ele chama de “tribus sem culturas”) — ‘“represen-
tam um imenso reservatorio de homens, muito Ssupe-
riores em qualidades fisicas e psiquicas, a0 mujik russo”.

Nio cabe a um etnologo ocupar-se com tais profe-
cias (1). Mas, o fato de surgirem ideias desta especie
em circulos ndo profissionais, mostra que nio se conside-
ram mais os indios apenas como reliquias prestes a se
extinguirem, mas que ja se comeqa a apreciar-lhes a signi-
ficacdo para o futuro. Da evolugio de tais ideias resul-
tard a melhor resposta 4 pergunta: Por que estudamos
etnologia brasileira?

(1) O dito <imenso reservatorio de homens», segundo o
«Boletin de la Sociedad geogrifica nacional», Madrid, marco de
1935, consiste em 15.619.358 indigenas: 486.614 na América do
Nor‘e (Groenlandia, Alasca, Canadi e Estados Unidos); .....
6.641.648 no Mexico e na América Central; 8.491.096 na Amé-
rica do Sul. Estes numeros, apesar da arrogancia infantil de
sua cxatidio, podem dar uma ideia aproximada da realidade.



O CULTO AOS MORTOS ENTRE OS
KAINGANG DE PALMAS

O oceste do planalto dos Estados de Sio Paulo, Parana,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul é o habitat duma
tribu de indios que, como tantas outras tribus brasilei-
ras, devido ao modo de cormtar o cabelo, foi, pelos bran-
cos, chamada de Coroados; ainda hoje recebe essa mesma
designagdo de seus vizinhos brasileiros, conquanto o nome
que ela mesma se dé seja Kaingang, introduzido na lite-
ratura por Telemaca Borba, em 1882,

A tribu divide-se em duas “metades” exogamas e pa-
trilineais, das quais cada uma estd, por sua vez, dividida
em dois grupos, de caraterizagio social diferente. As
designagdes Kadnyerd, Kamé e Votdro, usadas, as vezes,
na literatura, como nomes de tribus, sio as denominagoes
de tres destes quatro grupos; o quarto grupo é chamado
Aniky. Os grupos existem em cada horda de Kaingang.
As supostas tribus Gés: Kadnyerii, Kamé e Votéro nio
sio sendo hordas de Kaingang.

Os Kaingang de Palmas asseguram que seu territo-
rip atual entre os rios Iguasstt e Uruguai, em cujo centro
estd a cidadezinha de Palmas, foi sempre a sua patria.
Parece que esta declaragio é verdadeira, em vista dos
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numerosos nomes de lugares e rios daquela regiio toma-
dos a lingua kaingang. Diz-se que, antigamente, o seu
pouso principal era o lugar em que hoje esta a cidade de
Palmas. E afirmou-se que, quando, ha cem anos mais ou
menos, Palmas fai fundada, os fundadores exterminaram
uma das hordas kaingang, destinando as outras as terras
que ainda hoje possuem,

Os maiores centros de povoagio dos Kaingang de
Palmas sio o “Toldo das Lontras” no rio das Lontras,
situado & distancia de mais ou menos duas horas a cavalo,
ao sul-sudoeste de Palmas, e o “Toldo do Chapecd” na
regiao de Xanxeré. Segundo o calculo do encarregado
da Comissdo de Protegio aos Indios, no “Toldo das
Lontras” e nos seus arredores viviam, em fins de margo
de 1933, 51 individuos do sexo masculino e 57 individuos
do sexo feminino.

Das atas compus a seguinte estatistica:

CASADOS E CASADAS

mais de 60 anos
mais de 50 anos
mais de 40 anos

1 mulher de
1 muther de

1 homem de mais de 60 anos
3 homens de mais de 50 anos

9 homens de
10 homens de
5 homens de
1 homem de

mais de 40 anos
mais de 30 anos
mais de 20 anos
mais de 17 anos

3 mulheres de
7 mulheres de
9 mulheres de
2 mulheres de
1 mulher de
1 mulher de

mais de 30 anos
mais de 20 anos
mais de 17 anos
mais de 14 anos
mais de 12 anos

29 homens

25 ruulheres

4 mulheres casadas estavam

ausentes,
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SOLTEIROS E SOLTEIRAS

1 homem de mais de 25 anos
1 homem de mais de 20 anos

1 homem de mais de 17 anos 1 mulher de mais de 17 anos
2 homens de mais de 14 anos 1 mulher de mais de 14 anos
2 homens de mais de 11 anos 1 mulher de mais de 11 anos
5 homens de mais de 5 anos 11 mulheres de mais de 5 anos
8 homens de mais de 1 ano 9 mulheres de mais de 1 ano
1 homem de menos de 1 ano 5 mulheres de menos de 1 ano
21 homens Z8 mulheres

VIUVOS E VIUVAS

1 homem de mais de 60 anos 3 mulheres de mais de 70 anos.
1 mulher de mais de 50 anos

1 homem 4 mulheres

A indicagio do limite inferior da idade significa, matural-
mente, a0 mesmo tempo que ndo foi alcancado ainda o limite
inferior da idade dos individuos mais velhos diretamente antece-
deates, por exemplo, um homem de mais de 50 anos no alcangou
ainda os 60,

Diz-se que a povoagio do “Toldo do Chapecd” ¢é
mais numerosa do que a do “Toldo das Lontras’; nio
tive ocasido de visitd-la, nem de averiguar o numero de
seus habitantes,

Nio existe a suposta afinidade cultural entre os
Kaingang e seus vizinhos orientais, os chamados ‘“Boto-

3 — ¥, 8. BRASILEMA
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cudos de Santa Catarina” ou ‘“Bugres”, cuja ultima
designagio popular hoje tambem esta aceita e é usada na
literatura etnografica como denominagio da tribu em ques-
tdo. Os Kaingang, tribu de agricultores, sempre con-
sideraram como estranhos e inimigos os “Bugre”, que
vivem s6 cacando e colhendo, sem economia produtiva, e
que tém, entre os primeiros, o nome de Chokré. Chestmir
Loukotka, na sua Clasificacion de las lenguas sudameri-
canas, inclue os “Bugre”, dando-lhes o nome de Aweikoma,
na familia linguistica dos Kaingang, a qual, segundo ele,
tem “intrusdo’” do Gé, isto é, grande numero de elemen-
tos desta familia linguistica; tendo, além disso, a lingua
dos “Bugre”, como tambem a lingua dos nossos Kaingang,
“vestigios” do Aruak, isto é, pequeno numero de elemen-
tos desta familia linguistica.

Os proprios Kaingang, porém, me declaravam: “Nio
entendemos nada na lingua dos Chokré, e eles niao en-
tendem a nossa”. E, além disso, diziam-me: “Nds que-
remos pelejar de dia, com arco e flecha e langa de arre-
messo e chugo, mas os Chokré querem pelejar de noite e
com arco ¢ flecha e com uma arma que é boa para chugar
e bater, nio, porém, para atirar. Nos nunca usamos tem-
beta, mas eles perfuram os labios e pdem-no dentro”.
Para o “Bugre”, tem grande importancia a iniciagio do
adolescente. Os Kaingang de Palmas nio conhecem tal
cerimonia. Por outro lado, sua vida sedentaria faculta-
lhes o culto aos mortos como a base e a expressio mais
forte da sua cultura espiritual, culto que, naturalmente,
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entre indios errantes da selva, como os “Bugre”, alcanga
jamais tamanha importancia.

O “Toldo das Lontras”, que foi o meu centro de tra-
balho nos meses de maio e junho de 1933, estd ligado a
cidadezinha de Palmas por estreito atalho de indios, que
atravessa duas serras cscarpadas e pedregosas e serpenteia,
alternadamente, através de florestas de araucarias e espes-
sos taquarais. A povoagdo, situada no alto, acima do pe-
gueno rio das Lontras, junto 4 orla do mato, compde-
se de simples casinhas de tabuas, agrupadas ao redor duma
praga retangular. Num dos lados de menor-extensio da
praga, ergue-se uma cabana, tambem de tabuas, maior que
as outras: é a igreja. Todos &stes edificios foram cons-
truidos pela Comissio de Protecio aos Indios, mas neles,
e ao redor deles, os velhos Kaingang conservam ainda
alguma coisa da cultura dos antepassados.

I’ verdade que jd nio dormem no chio, como outrora,
ou sobre um montio de folhas, mas em catres de taquara.
Vestem-se como os caipiras vizinhos e nio fabricam mais
quasi nenhum objeto de valor etnogrifico, salvo alguns
cestinhos de taquara. ‘“Nio vivemn mais de ideias”, no
dizer do velho chefe Koiking, “mas pensam em ganhar
dinhciro”. Mas, além da aparencia fisica e da lingua,
resta-Thes ainda o suficiente de sua tradicional concepgio do
mundo, do culto, da organizagio social e do carater, para
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demonstrar claramente tanto os carateristicos duma tribu
de indios sulamericanos em geral, como as expressbes da
vida propria da tribu dos Kaingang em especial.

Os homens tém, em media, de 1,65 a 1,70 mts. de
altura e as mulheres um pouco menos. Todos s3o mus-
culosos, espadaudos e magros. O unico individuo corpu-
lento que encontrei era uma mulher albina. Em geral, os
Kaingang apresentam conformacio do corpo bastante fina
e porte erecto. Seu andar é rapido, e seus movimentos
sdo todos seguros e ‘t'xarmonicos. As mios sdo delgadas,
um tanto frias e um pouco humidas. Hoje, muitas vezes,
Ja os jovens carecem dos dentes incisivos. O chefe Ko6i-
king, homem de mais ou menos sessenta anos, tinha raros
pélos de~barba. Num ou noutro homem dos mais mo-
gos encontram-se, agora, de vez em quando, bigode e barba
no queixo. Os homens usam, as vezes, cabelo comprido e
solto; as mullieres usam-no separado pela risca no meio
da cabega e enovelado na nuca. Os homens, geralmente,
usam chapeus de palha, de copa alta e abas grandes; as
mulheres nio cobrem a cabeca. Antigamente, os homens
apertavam o prepticio com uma fitinha chamada méfe,
atavam o penis na corda da cintura, enquanto que as
mulheres usavam uma tanga de embira,

O clima e ag aguas dos territorios dos Kaingang de
Palmas, na maior parte situados a mais de 1.000 mts. de
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altura, s3o tio bons que as doengas s6 raramente aparecem,
Ha poucos mosquitos, e as maleitas sdo desconhecidas. B
verdade, porém, que a epidemia de gripe que, em 1918,
assolou o mundo, fez numerosas vitimas entre estes indios.
Pouco antes da minha chegada, tambem uma disenteria se
havia manifestado sob forma epidemica, em toda a regifo,
ceifando muitas vidas, especialmente de criangas. Dizem
que foi comunicada por soldados, por ocasiio da ultima
revolugiio, e assumiu serias proporgdes devido & higiene
rudimentar dos sertanejos e dos indigenas. Encontrei,
no “Toldo das Lontras”, alguns adultos e criangas com
uma inflamagdo dos olhos, supurante .e bastante con-
tagiosa, semelhante 4 que observara tambem em outros
Estados brasileiros e no Paraguai. Em Mato Grosso
Central, eu proprio fui atingido por essa doenga que,
apesar de cuidadoso tratamento, me prejudicct a vista,
consideravelmente, por longos meses.

Surpreendentes, na pequena comunidade do “Toldo
das Lontras”, os casos de albinismo. Vivia al u'a mu-
lher albina de mais ou tnenos trinta anos, descendente de
pais sdos, casada com homem normal e mie de tres filhos
isentos de albinismo. Outra muther albina falecera, havia
pouco, na idade de quarenta anos, aproximadamente. Pais,
irmdos e irmis de uma menina albina de cerca de cinco
anos, eram também todos completamente normais. Entre
os homens ndo se observaram casos de albinismo.
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Os Kaingang de Pabnas que, desde muito tempo, cul-
tivam o milho ¢ que, além disso, hoje criam alguns animais
domesticos, colhem ainda frutos silvestres, cagam e pescan.
Todos, homens e mulheres, apreciam as diferentes cspe-
cies de mel, os frutos da araucaria, do butid, da guabiroba,
do guamiri e de algumas outras arvores ¢ arbustos, as
folhas da urtiga, o coragio do butid ¢ da caraguata, os
brotos da samambaia preta, o urupé, especie de cogumelo
de pau, ctc.; nio procuram, porémi, nem comem raizes e
larvas de colcopteros.

Para a cata de frufas e para a caga, cada familia vai
em comum e separada das outras. Dizem que todos os
homens sio bons frecheiros ¢ capazes de flechar um boi
4 distancia de 50 mus.; ¢ que, quando atiram a flecha ao
ar, ela vai tdo alto que se torna invisivel. No “Toldo
das Lontras”, nlo se fabricavam mais arcos, ao tempo da
minha visita. A vara do arco tem nas extremidades inci-
sGes para segurar a corda, feita de fibras do pedanculo
da folha dum coqueiro. As flechas farpadas servem para
a caca de vcados, mamiferos menores e peixes; as maiores,
cujas pontas sdo lisas e mais pesadas, destinam-se a ongas
e antas; outras flechas que, em vez da ponta, possuem
uma especie de castio de madeira, servem para a caga de
macacos ¢ aves. Costumam cagar em qualquer época do
ano. A came de montaria é geralmente assada. Assar
e cozer sio trabalhas da mulher.

Os Kaingang de Palmas antigamente nfo tinham
cics e, mesmo hoje, raras vezes deles usam para a caga,
em contraste com os seus vizinhos orientais, os chamadas
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“Bugre”’, que consideram o cdo como o melhor animal
domestico e o mais queride companheiro de caca.

Como a maior parte dos indios com habitagGes mais ou
menos fixas, os Kaingang cram habeis preparadorcs de
armadilhas; os Kaingang de Palmas abandonaram, no
entanto, essa maneira de cagar. Taopouco pescam hoje
com arco-~e flecha; usam apenas o cesto tecide de cana
de taquara, que pdem no fundo da agua, segurando-o por
meio duma corda presa a uma arvore ribeirinha,  Esta
nassa tem forma cilindrica e a abertura armada de peda-
cinhos de taquara flexivel apontados e dirigidos para den-
tro, de tal forma que por cles os peixes pedem penetrar até
o interior do cesto, nio podendo mais voltar 4 liberdade.
A parte do cesto oposta 4 abertura tem a {drma conica
para {ora, guardando como isca pedagos de vespeiro com
as larvas e ovos. Notemos aqui, como mais uma dife-
renga entre os Kaingang e os “Bugre”, que estes nio co-
nhecem de modo alguin a pesca. Os IKaingang costumam
salgar os peixes e conserva-los tambem desta maneira.

Os Kaingang contam que seus antepassados conhece-
ram o milho quando o encontraram nas moelas das aves;
mas nio sabem mais quem ensinou a éles o plantio. Além
do mithe cultivam agora o feijdo, e o fazem por instiga-
¢do da Comissio de Prote¢io aos Indios, que lhes for-
nece as sementes de ambas as plantas.

Das atas dessa Comissiao sébre a semeadura e a cria-
¢ao de gado dos habitantes do “Toldo das Lontras” e de
seus arredores, escritas em margo de 1933, compus o
seguinte quadro:
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As grandes diferencas entre as quantidades de semea-
dura e tambem entre as propriedades e, por fim, o0 numero
dos sem propriedade demonstram a variedade da inicia-
tiva e da economia dos individuos.

Disseram-me alguns dos Kaingang que o solo das
terras nio se presta para o cultivo de milho e feijéo.
Esta afirmagio ¢, em parte, justa.

E digno de nota que o homem que tinha plantado a
maior quantidade de milho — 298 litros — era o unico
cuja mulher tinha mais idade do que ele, se bem que
fosse apenas de dois anos a diferenga.

Os trabalhos da roga e mesmo o transporte da colheita
ficam a cargo do homem,

Até o comego da crise econoémica mundial, que se
fez sentir no ano de 1929, os Kaingang de Palmas ganha-
vam a maior parte do sustento colhendo herva mate.
Agora, da sua regido n3o se exporta mais o mate. Sur-
preende, de modo singular, ouvir-se da boca dos indios
a palavra crise.

Tambem outros trabalhos, de ocasiao, a servigo dos
brasileiros, quasi ndo existem mais; os chapeus e cestinhos
tecidos pelas mulheres sio raras vezes pedidos e sempre
ma] pagos; e os vendeiros de Palmas compram o milho
dos Kaingang s6 sob a condi¢do de lhes dar a metade do
prego em cachaga. Da governo nio vem mais auxilio al-
gum. Nio ha que admirar, por este motivo, ouvir-se dos
indios coisas como esta: “Se ninguem nos ajuda, temos
de voltar a nossa vida antiga”. Mas tambem tal saida ja
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Ihes é impossivel; e, por isso, essa declaragio dos Kaingang
nio € senio um grito de desespero.

Os habitantes do “Toldo das Lontras” e arredores
estio fadados a extinguir-se. Demonstra-o o cilculo feito
em marco de 1933, segundo o qual o niimero dos casados
é maior do que o dos solteiros, inclusive todas as criangas.
Vejamos o que da vida do individuo € da horda aparece
ainda digno de nota.

A mulher nio faz preparativos especiais para o parto.
Da 4 luz no lugar onde, no momento, se acha; e se nin-
guem estd perto para auxilid-la, arranja-se sozinha. Ji
no dia seguinte, retorna ao trabalho. O pai nio da a me-
nor atengdo ao que se relaciona com o parto. Mas, quan-
do a crianga estd bastante crescida para entender tudo
quanto se diz, éle entdo lhe atribue 0s nomes, o que o chefe
Koiking me descreveu da seguinte maneira: “O pai conta
(sic) ao filho ou 4 filha cinco, oito‘ ou dez nomes, e
todos estes nomes sio diferentes uns dos outros, e cada
Kaingang tem outros, porque entre nés nio é assim como
entre os portugueses onde quasi todos se chamam José ou
Maria ou Jodo ou Antonio”, Kb&iking designou os npmes
indios como “nomes do mato”, em contraste com 0s no-
mes e apelidos portugueses, com os quais os Kaingang de
Palmas sia conhecidos entre os vizinhos brasileiros ou,
como dizia, “entre os portugueses”. A mie educa as
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criancas; o pai nio se importa muito com a educagio
delas.

Os Kaingang de Palmas sio mondégamos ¢ afirmam
ter sido sempre assim., O numero de mulheres equivale,
mais ou menos, ao dos homens. Antes de casar-se, 0s
dois futuras esposos devem conservar-se abstinentes. No
matrimonio os homens geralmente sio fieis. Algumas
mutheres, porém, entregam-se aos brancos, “porque estes
tém penis maior do que os Kaingang”. Mas uma mulher
s6 tem relagSes com um branco se este é bem conhecido e
estimado entre os indios; é-lhe fiel entdo. Dizem que
para o coito a mulher se deita de costas e o homem por
cima dela e que, na copula, a mulher é sempre indiferente,
nio tomando a iniciativa sequer da minima caricia, sujei-
tando-se, porém, a tudo quanto o homem deseje dela. O
marido nio se queixa quando a mulher dorme com branco,
exigindo apenas que &ste goze da simpatia do casal. A
vida dos casados €&, em geral, bastante pacifica, ¢ nunca o
marido maltrata a mulher.

A mulher nfo tem posi¢io inferior 4 do homem.
Isto ¢ demonstrado pelo fato de que os homens nio se
furtam a fazer trabalhos femininos. Por exemplo, os
homens {abricam, 4s vezes, os cestinhos tecidos de taquara,
embora com menor habilidade. Muitas vezes carregam
tambem as costas grandes canastras. E’ verdade que, en-
tdo, comecam, pondo masculinamente a tira para levar o
cesto sdbre o peito, mas, muitas vezes, logo depois colocam-
no como a mulher, sobre a testa, o que €, indubitavel-
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mente, mais adequado ac fim. Mas como esta ultima
maneira de transporte ¢, aparentemente, mais fatigante
para eles do que para as mulheres, diminuem, ds vezes, a
pressio da tira na testa introduzinde um dedo entre a
tira ¢ a testa. Vi um dia um grupo de um homem e duas
mulheres: o homem carregava a canastra com a tira na
testa e as mulheres nada levavan. E isto ndo € raro.

A extensa assimilagio entre homem e mulher é tam-
bém demonstrada pelo fato de na lingua kaingang nio
existir diferenga entre os sexos, mesmo nas designagles
de homens ¢ animais; excetuam-se apenas as palavras
esposo e esposa, pai e mde, sogro e sogra ¢ as designagles
compostas désses termos como, por exemplo, as refercntes
a irm3o do pal e inm3o da mde. Se nas outras designa-
¢bes de homens e animais, por exemplo, na de irmio e
irmi, ou na de filho e filha, uma determinagio mais
exata, pela mengdo do sexo, se torna necessaria, pospéem-
se as palavras homem ou mulher ou ainda ele ou ela.
Taopouce ha na lingua kaingang diferengas na designagio
dum parente segundc o sexo da pessoa que fala, tal como
em muitas tribus de indios sulamericanos; por exemplo,
o irmdo é chamado pela mesma palavra pelo irmao e pela
irmi.

Ainda a muitos outros respeitos a equiparagio da
mulher se manifesta; assim, por exemplo, por sua partici-
pagio na dansa e pela pintura do rosto. Depois de mor-
tos e porque mortos, mulher ¢ homem sio igualmente tra-
tados e temidos da mesma maneira.
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Certamente, porém, é regra que no matrimonio o
homem tenha mais idade do que a mulher. Segundo
observagbes feitas em margo de 1933, a proporgio das
idades de 24 casais do “Toldo das Lontras” e dos seus
arredores era a scguinte: 45:23, 33:26, 38:20, 81:68,
45238, 37:32, 28:20, 35:28, 41:33, 31:26, 45:43, 37:28,
37:35, 58:40, 42:27, 60:56, 58:46, 18:15, 21:12, 48:50,
37:26, 50:40, 38:35, 28:26.

A diferenga na idade era em 3 casais (12 % %)
mais ou menos de 15-20 anos, em 9 (37 ¥4%) mais
ou menos de 10 anos, em 5 (21%) mais ou menos
de 6 anos, em 7 (29%) mais ou menos de 3 anos.

Perguntando se antigamente, depois do casamen-
to, o homem ou a mulher costumavam morar no
aldeamento dos sogros, recebi a resposta: Se o ho-
mem era preguigoso, vivia as costas dos sogros; se
trabalhador, s6 com a mulher. Se entio o sdgro mor-
resse, tinha o homem de “‘governar” tambem a sogra.

Depois da morte do marido ou da mullier, o conjuge
viuvo regressa, em geral, & cabana dos pais. Os filhos
ficam com o conjuge vivo. Os bens do hiomem cabem
por morte, a seus irmios, e 0s da mulher 4is irmis
dela, Os Kaingang de Palmas hoje nio destroem nada
mais da propriedade do niorto, isto é, objetos, armas,
etc.,, o que em vida éle tinha fabricado ou adquirido para
uso pessoal. Entre as propriedades do homem contam-se,
por exemplo, a roga ieita por ele ou as cal¢as ganhas
dos brancos, pelo trabalho. Como propriedades da mu-
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lher figuram, por exemplo, os cestos tecidos por ela e
o vestido conseguido na vila em troca desses cestos.

Como ficou dito, a sociedade de cada horda de Kain-
gang divide-se em duas “metades”. Os membros de uma
das “metades” s6 podem casar-se com membros da ou-
tra. Filhos e filhas pertencem 4 “imetade” do pai. Cada
“metade”, por sua parte, estd dividida em dois grupos,
de caraterizagio social diferente, o que se manifesta tam-
bem na pintura do rosto. A pintura do rosto ¢ usada
nas festas dos mortos e sempre feita pelo pai. Sé quan-
do este nio esti, ela péde ser feita por outro membro
da mesma “metade”, seja homem ou mulher, nunca po-
rém por membro da outra “metade”, por exemplo, pela
mae.

Entre os Kaingang de Palmas o pai determina,
quando pinta o filho ou a filha pela primeira vez, a
qual dos dois grupos da sua ‘“‘metade” deve pertencer
para sempre; e fa-lo com a intengdo de igualar numeé-
ricamente, “para ter parelhas para dansar”, como o che-
fe Kéiking me declarou. Aqui, porém, deve-se notar que
s6 se dansa em filas e em rodas, formando cada ‘“me-
tade” separadamente da outra o circulo dos homens e
em torno déste o circulo das mulheres. Além disso, é
de mencionar que os grupos duma ‘“metade”, atualmente,
nao se igualam no nimero de membros, nem sequer apro-
ximadamente e, por conseguinte, ndo se péde reconhecer
se € costume por nas filas de dansa das “metades”, alter-
nadamente, um membro -dum dos grupos ao lado dum mem-
bro doutro grupo.
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Nada pude averiguar a respeito da origem da divi-
sio e da consideragio diferente dos grupos dentro das
“metades”. Fica, por isto, pendente de solugio, se esta
formagio de grupos indica antigas camadas sociajs ou
mesmo etnicas. Os grupos duma das ‘“metades” cha-
mam-se Votoro e Kadnyerd, os da outra Aniky e Kamé.
Segundo uma interpretagio, tedos os quatro estio nessa
seqiiéneia, também segundo o prestigio social. Em todo
caso, os Votbro valem mais do que os Kadnyert, e os
Aniky mais do que os Kamé; “elles téin mais forga”,
explicaram-me.

A significagio dos quatro nomes ¢é desconhecida.
Expressamente, porém, foi-me declarado que a palavra
Votoro nio tem relagio alguma com a palavra déro:
buraco, como certo etndlogo supunha, em virtude da
pintura circular do rosto dos Votéro. Na pentiltima si-
laba da palavra Votdéro se pronuncia o ¢ fechado; na
primeira silaba da palavra ddro se pronuncia o é aberto.

As pinturas do rosto sio pretas e feitas com um
pedacinho carbonizado de madeira de araucaria. Os Vo-
toro apresentam pequeno circulo no meio da testa, e ou-
tro do mesmo tamanho e 4s vezes ndo completamente
fechado, em cada bochecha. Os Kadnyer(i tém nos mes-
mos lugares um ponto grosso apenas. Os Aniky tém ao
lado de cada olho dois riscos curtos paralelos comegando
nos angulos externos dos olhos e passando horizontal-
mente em diregao i tempora, dois riscos verticais e pa-
ralelos no meio de cada bochecha, e um curto risco hori-
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zontal ao lado de cada canto da boca. Os Kamé nio
astentam senio um risco vertical em cada bochecha.

Os grupos da mesma “‘metade” estdo, um em rela-
¢30 a0 outro, como primos e primas. As “metades” se
designam respetivamente, com a palavra amigo e amiga, .
a qual, (posto que é a mesma para os dois géneros) além
disso, significa também o numero 2.

Nas festas dos mortos cada “metade” tem um can-
tador. Numa das “metades”, ele sempre é Kadnyer(; na
outra, Aniky.

A seguinte arvore genealdgica composta segundo as
informagdes que me deu o chefe K&ikdng, chamado pelos .
brasileiros Pedro Mendes, demonstra a distribui¢do dos
grupos numa familia (A=Aniky, Ké=Kamé, Ku=
Kadnyer) :

rvds? avos?
|
rai A rlﬁe Ku

" *irmio K¢ 'K3ikdng A 'irmio A ’irmi A

esposa Ku
. !

f’i-lho do irmao Ke ‘filho Ke “filho A filho A 'filho A “filho K¢ ’filha A *filha Ké

nora Ku

neta A

Como se vé acima, o atual chefe é Aniky. Con-
tou-me que Kodnda e Viri, os celebres chefes dos Kain-
gang de Palmas que, ha cem anos mais ou menos, fize-
ram a paz com os brancos, tinham sido Votéro. Depois
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da morte do chefe, um de seus {filhos lhe sucede. Se
os filhos recusam essa posicio, perde a familia, para
sempre, qualquer direito hereditirio; e entio o novo che-
fe é eleito entre o0s membros de outra familia. Os che-
fes, hoje, s6 transitoriamente podem adquirir certa auto-
ridade, por meio de conselhos habeis. Nio tém poder
algum de mando.

Se um Kaingang morre, um homem, em geral o
chefe, recita, ao lado do cadaver, lentamente e em voz
baixa, fazendo ruido com a cabaga de musica, um texto
tradicional, cujas palavras, segundo Koéikdng, sio intradu-
ziveis e tampouco sio entendidas pelos Kaingang moder-
nos, porque ja nio pertencem 2 lingua corrente. () che-
fe Ké6ikdng chamou esse texto, reproduzido no meu tra-
balho “Sprachproben ete.”, uma reza, provavelmente, po-
rém, s porque as circunstincias e a maneira de falar
lembravam a reza do sacerdote num enterro cristo.

Trés homens levam o cadaver para o cemitério. O
caminho para o cemitério do “Toldo das Lontras” é uma
picada estreita de cerca de dois kms. de comprimento
através dum alto taquaral que alberga algumas arauca-
rias e outras arvores, e é, aqui e ali, interrompido por
grandes samambaias. No caminho, os carregadores pSem
o cadaver no chao, trés vezes mais ou menos, para des-
cangar; e entao talham numa arvore proxima um sinal

4 — B. K. BRASILETRA
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em forma de cruz. Kaiking me disse que este sinal dos
Kaingang nia serd, provavelniente, a cruz cristi, porque
é muito antigo.

O mesmo sinal é talhado, também, num grosso tron-
co de araucaria em frente ao cemitério. O cemitério é
circundado por uma grade de estacas de madeira ¢
tem mais ou menos cinco mts. de comprimento por cinco
de largura. Nesse espago esircito numerosas pequenas
cruzes de madeira estdo de pé ou deitadas, confundidas
e sem ordem e, muitas vezes, apenas um pahno distan-
tes uma da outra. Pcrguntando porque se cnterravam
aqui os mortos um em cima do outro, recebi de Ké&ikang
a resposta: ‘‘Se se desenterram os mortos, prejudica isto
0s vivos, e muitos morrerdo. Assim os antigos disseram”.
Que se podia augmentar a extensio do cemitério, nisso
nio havia pensado o chefe.

Os Kaingang sempre tiveram cemitérios, Também,
o cuidado com que antigamente erigiram os timulos coni-
cos de 2 e até 3 mts. de altura, prova a grande importan-
cia que deram aos mortos. E verdade que hoje as tinicas
elevacGes da terra no cemitério do “Toldo das Lontras”
sio os formigueiros. Entre éstes encontram-se os bura-
cos do tatii de rabo mole (Cabassous unicinctus), que,
muitas vezes, ja na noite depois do enterro chega até o
cadaver ¢ 0 come. Como a sepultura tem s6 4 a 6 palmos
de profundidade, o bicha nio tem muito trabalho. Este
tat ataca também os cemitérios dos brasileiros, por exem-
plo o de Palmas, abrindo com as grandes unhas os caixoes
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de madeira. Todos os indios desprezam a sua carne, ao
passo que estimam muito a do seu parente menor, que € o
tattt mulita (C. hybridus), o qual ndo se alimenta de car-
ni¢a, mas principalmente de vegetaes e larvas.

Quando os Kaingang de hoje falam da vida do ho-
mem depois da morte, usam da, palavra portuguésa “alma”,
Mas, essa “alma” tem o mesmo aspecto do individuo quan-
do vivo, tendo, de especial, apenas o grito: “nio grita
como nds: huuw, mas muito rapido e curto: hup”
Um velho, depeis da morte, torna-se outra vez jovem e
vive mais uma vez durante uma vida humana inteira, prazo
que alids coincide com o alcance da memoéria de tempo
do indio. Quando morre transforma-se entdo num pe-
queno inseto, geralmente um mosquito ou uma daquelas
formiguinhas pretas que cortam folhas. Se também esse
mosquito ou essa formiga morrem, vem o nada. A res-
peito disso, o chefe Koiking dizia simplesmente: “A terra
pariu-nos e come-nos”, querendo significar, com isso, que,
segundo a tradi¢io, os primeiros Kairigang sairam da terra.

Uma crianca cresce na sepultura como se ainda fosse
viva, e tem depois o mesmo destino que um morto adulto.

Em virtude de sua crenga nessa “transmigracio da
alma”, os Kaingang nio matam a mencionada formiga, e
0s mosquitos, antigamente, era sdmente afugentados. No
cemitério do “Toldo das Lontras” achei uma explicagio
simples do fato de serem justamente &sses dois insetos
considerados ccmo ultimas encarnagbes do Kaingang: 14,
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o chio estava cheio das pequenas formigas, e havia grande
quantidade de mosquitos.

A aparencia humana do morto fica evidente também
pelo fato de ter piothos na cabega, porque “fol enterrado
com os seus piolhos”. So depois de morto é que se lhe
transformam os piolhos em outros insetos pequenos ¢ tam-
bém, de preferencia, em formigas e mosquitas. Em todo
caso, é costume matar os piolhos dos vivos.

A cultura espiritual, como a cullura material, nas-
ceram da necessidade de defesa contra as ameagas do
meio; naquela, as necessidades do corpo; nesta, as neces-
sidades da alma; numa, o medo da fome, da séde, das
intempéries e dos vizinhos inimigos; noutra, o medo do
incompreensivel.

Uma defesa contra a preponderancia ameacadora do
incompreensivel é o culto. Tribus que 56 cagam e reco-
Ihem frutas silvestres, como, por exemplo, os Chamacoco
no Chaco, sio errantes demais para poder estabelecer,
como os Kaingang, zonas coletivas de enterro e crear,
désse modo, um ponto fixo para inicio do culto aos mortos.
Eles se afastam logo depois da morte dum membro da
tribu. Quem, dessa maneira, pode fugir do morto, nio
necessita dum culto para afugental-o. Por isso, os Cha-
macoco dedicam seu culto aos demonios e aos espiritos
da selva, que podem ser encontrados em qualquer parte.

Deve-se apontar o culto aos mortos como a base e a
expressio mais forte da cultura ecspiritual dos Kaingang,
porque o poder sobrenatural dos mortos tornou-se para
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ésses indios, mais do que qualquer outra cousa, um acon-
tecimento mistico e, por isso, objeto de crenga. Nio se
péde mais averiguar as circunstancias désse fato, mas, em
todo caso, é de supdr que elas foram favorecidas pelo
modo de viver em domicilios fixos e pelo sentido de comu-
nidade dos Kaingang, o qual, provavelmente, dentro das
“metades”, aumentou ainda devido & diferenciagio social.
O morto ¢ um poder porque, quando vivo, o individuo era
uma parte do poder da comunidade, parte que agora —
impossivel de ser controlada, mas, apezar disso, ainda de
modo nio tangivel ligada 2 comunidade — pdde tornar-se
perigosa para ela. So se temem os mortos da prépria
horda, os mortos com os quais se formou comunidade.
A vida é tal que a desventura quec cai sobre um membro
da comunidade, faz-se sentir, mais ou menos, também sd-
bre os outros, porque, se uma parte sofre, a totalidade
também sofre. Agora, a maior das desventuras calu so-
bre o morto, isto é, a morte. Assim, a morte fez-se sen-
tir sobre a comunidade. E quem nfo se arreceia da morte
¢ das doengas que a produzem! Os Kaingang dizem que
o morto corre ao redor (las cabanas dos vivos e é venenoso,
¢ que muitos morrem se ndo é tratado segundo as
instrugSes tradicionais. Por conseguinte, deve-se procurar
romper o lago que ainda une o morto 4 comunidade e
lhe da ésse ameagador poder sobrenatural, devem-se ex-
pulsar das proprias filas, junto com o morto, a doenga e
a morte. Para ésse fim, no tempo em que o milho fica
verde e as frutas das araucarias amadurecem, ou Sseja,
entre 0 meado do abril e 0 meado do junho, os Kaingang
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realizam o grande baile chamado zeingréinyd, do qual par-
ticipam homens e mulheres. Dansa-se “para que o morto
se va embora”. O culto aos mortos significa aqui, por
conseguinte, expulsio dos mortos.

Deve-se apontar o culto aos mortos coma a base e
a expressio mais forte da cultura espiritual dos Kaingang
porque a vontade da comunidade no sentido da prépria
defesa psiquica estd fundada nele e s6 por ocasiio dele
se apresenta coletivamente. Nunca, a nio ser no vein-
gréinyd, a horda se reune-tio completamente, mostrando
sua organizacio social. S6 no weingréinyd, a crianga fica
sabendo por intermédio do pai, a que grupo ela per-
tence e, pois, por assim dizer, que especie de homem é.
S6 no weingréinyd, todos, homens e mulheres, ficam to-
mados por uma embriaguez que, muito embora seja tam-
bém alimentada pelo alcool, é, apezar disto, considerada,
como certas bebedeiras entre todas as tribus de indics,
uma especie de “santa embriaguez”, um estado no qual
o individuo avulta aocs préprios olhos e sente, talvez, que
pode dominar todos os poderes estranhos.

Os Kaingang dizem que muitos morreriam se, imedia-
tamente depois da morte de alguem, se realizasse o baile.
Se uma crianga morre, o baile é mais curto do que o
que se realiza depois da morte dum adulto, porque a
crianca era uma parte menos importante do poder da
comunidade e é também, por isso, menos perigosa agora.
Nio se faz, porém, nenhuma diferenca entre hofnem morta
¢ mulher morta. O morto, sendo expulso da vizinhanga
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por meio do baile, erra entio, para sempre, por todo o
pais.

Quando, como ja foi dita, chegou a época em que o
milho e os frutos das araucarias estao maduros, de ma-
neira que se pdde obsequiar convenientemente os convi-
dados, os parentes do falecido comegam a preparar o
veingréinyd. Eles sio os “donos do baile”, sio os que
“tém o direito”. Os filhos preparam e realisam o vein-
gréinyd, quando morreu o pai, a mae, ou a irmd. Depois
da morte da mae ou da filha, o pai fica em casa, “porque
€ triste demais”. Sé quando o filho morreu, torna-se o
pai empresario do baile.

Vé-se, um dia, um ramo verde colocado sébre o tamulo.
Fica-se sabendo, por ésse sinal, que logo se dansard, e
comunica-se aos outros. O ‘“dono do haile”, sem dizer
palavra a ninguem, coloca 0 ramo s6bre o tdmulo. Quan-
do esta mensagem sem palavras se torna conhecida no
aldeamento, ele designa dois homens para convidar os
hospedes de {6ra. Nio € neccsario que cstes tenham rela-
¢ao especial com ele; podem ser quacsquer membros da
horda. O empresario comunica-lhes o dia do baile, ¢ s
eles podem fazer os convites. Um deles leva um corno
de boi, como geralmente é usado em algumas regifes do
Brasil e do Paraguay para dar sinais, e que tem nestas
regifes o nome de fururit ou furututti. A ponta désse
corno € cortada, e colocam-se os labios na pequena abertura
e grita-se. Cada aldeamento de Kaingang tem geralmente
um désses cornos. E fabricado ocasionalmente por quem
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quer que tenha prazer em fazel-o, e possuil-o ndo exige
determinada posi¢io do proprietario.

Se um dos dois mensageiros fez a sua chamada sem
palavras pelo corno, todo mundo, de grande distancia ao
redor fica sabendo que haverd baile. Entdo o outro men-
sageira procura o povo dizendo-lhe quando e onde haverd
a festa.

Entrementes, o “dono do baile” encarrega de tres a
cinco homens de sua familia de obsequiar os convidados.
Estes encarregados, primeiramente, preparam a bebida
num cocho de 4 a 5 mts. de comprimento por 1 mt. de
largura, talhado num grande tronco de araucaria. Entre
o0s Kaingang de Palmas, mistura-se hoje esta bebida com
cachaga, agtcar, milho verde pisado e agua, mistura feita
quinze dias, mais ou menos, antes da festa. Cachaca e
agticar compram-se na vila por conta do “dono do baile”.

Um dia antes do weingréinyd, ouvem-se de longe o
corno e as frautas de taquara dos convidados que se apro-
ximam. Entio muita gente corre ao encontro dos visi-
tantes. Estes param e esperam logo que chegam & vista
do aldeamento. Ha um encontro alegre. Os encarrega-
dos trazem alguma bebida, dando-a aos recem-chegados
para mostrar que ja esti pronta. Depois todos vio juntos
ao aldeamento no qual se quer festejar o wveingréinyd.

Na tarde seguinte, depois de todos os rostos estarem
pintados com as senhas do grupo correspondente, as ‘“me-
tades” vdo, separadamente, ao cemitério. Se o morto é
Aniky ou Kamé, entdo primeiramente vio os que trazem
pinturas de risco, e a outra “metade” segue a distan-
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cia de 15 a 20 mts. Se o morto, porém, é Votéro ou
Kadnyeru, entio a gente da sua “metade” vai adiante.

A frente de cada “metade” estio o cantador e os
tres dansarinos que pertencem a familia do morto.

As lagrimas vém aos olhos dos homens e das mulheres
da familia e também de alguns outros. Mas o chéro é
baixo e apenas audivel, porque cada homem e cada menino
que gosta de tocar a frauta de taquara, toca-a, e alguns
até sopram no corno de gue ja falamos.

De repente, porém, todo o acompanhamento para e
fica silencioso. O cantador da “metade” dianteira alcan-
cou a arvore perto da qual os carregadores tinham posto,
pela primeira vez, o morto no chdo. O cantador se coloca
de costas para o sinal em forma de cruz talhado no tronco
pelos carregadores, naquela ocasifo. Os tres dansadores
se colocam de maneira a formar com o cantador um qua-
drado, estando cada vez dois um em {rente do outro, ha-
vendo entre um e o outro homem do lado a distincia de
2 mts. mais ou incnos.

Entdo o cantador comeca o antigo canto, cujas pala-
vras hoje ninguem mais entende. A impossibilidade de
conhecer a sua significagdo ja a confessa o missionario
capuchinho Frei Luiz de Cemitille que, em 1866, viveu
entre uma harda de Kaingang (Visconde de Taunay,
Entre os nossos indios, p. 97). Publiquei o texto no meu
trabalho sabre a lingua dos Kaingang de Palmas. Sé
uma unica palavra € compreensivel — a palavra iyohéd,
“acabou”.
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O cantador canta sozinho. Acompanha o canto com
a cabaga de musica e dansa pondo alternadamente adiante
e atraz um pé e depois o outro, sem sair do lugar. Os
tres dansarinos fazem, em compasso com ele, 0s mesmos
passos tranquilos, pendidos os bragos e silenciosos. Os
membros restantes da “metade” ficam calados e imdveis
ao redor dos dansarinos. A outra “melade” espera a dis-
tdncia habitual de 15 a 20 mts.

Logo que o cantador anuncia o fim do canto levan-
tando a cabaga e exclamando 1ydhéii, as frautas recomegam
a tocar. Todos continuam a marcha até que a outra
““metade’’ alcance a mesma arvore com o sinal em forma
de cruz. FEntio o acompanhamento para de novo e o
cantador e os tres dansadores desta “metade” repctem
a mesma cerimonia.

Tudo isto se repete em cada uma das arvores perto
das quais os carregadores tinham deitado o morto; realiza-
se, par conseguinte, em geral, trés vezes.

Quando a “metade” dianteira chega ao cemitério,
dansa-se na mesma ordem sobre o tiimulo, colocando-se
o cantador sobre a cabega do morto. S6 elc e os dansado-
res podem entrar no cemitério; todos os outros ficam,
silencicsamente, f6ra. Dansa-se sobre o timulo para ex-
pulsar o morto.

Acabada a dansa, o cantador e os dansarinos co'ocam-

.

‘metade” 2 distincia de¢ mais ou menos 5

i

s€ com a sua

mts, do cemitério, enquanto o cantador e os dansarinos da
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outra metade se colocam sébre o timule, cumprindo o
mesmo rito.

Logo que isso acaba, quebra-se o pesado silencio,
como de um golpe; grande alegria comeca, todos correm
em confusio, fazendo bharulho. Ambas as “mectades”
rcunemi-se e misturam-se, as frautas vibram agudamente,
os gritos e as gargalhadas estrugem, arrancam-se das ar-
vores grandes galhos e ramos inteiros para que os homens
tenham o seu bastio para a dansa noturna; cada um dos
trés ou cinco preparadores da bebida tem nas mfos uma
garrafa de cachaca pura ¢ um copo de taquara, ¢ oferece
0 copo cheio a cada um dos dois cantadores e dos seis
dansarinos os quais devem beber tudo, imediatamente, do
que decorre que cada cantador e cada dansarino tem de
esgotar 0 copa de taquara trés ou cinco vezes, nio sendo
de admirar que alguns deles cambalelem ou se estatelem
no chao.

Volta-se novamente ao aldeamento. L4 se acendem
fogueiras em linha reta e a distdncias regulares uma da
outra, numa praga comprida, plana e cuidadosamente limpa.
Essas fogueiras sio alimentadas, em geral, apenas pelos
chamados “nds de pinheira”, que sdo duros como ferro e
ardem forte e longamente. Formam-se ésses “‘nds de
pinheiro” na copa das araucarias, na base dos ramos, e
encontram-se caidos muitas vezes no chio, ao redor dessas
arvores. Dizem que as fogueiras nio servem para a ilu-
minagioy, e sim para que se possa dansar em circulo: e
para isso é que as inventaram os antigos. O numero de
foguciras depende do numerg de dansarinos.
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Ao por do sol, ambas as “metades”, separadas uma
da outra e cada uma em duas filas, colocam-se ao redor
das fogueiras. Os homens que cstio mais ou menos a
1 m. de distincia um do outro, formam o circulo dianteiro
e de menor raio; a fila das mulheres fica em torno deles.
Cada uma das “metades” separadas, uma ao lado da outra,
tem no seu meia apenas as fogueiras que correspondem
ao tamanho do seu circulo duplo, e s6 dansa ao redor dessas
fogueiras. A linha reta das fogueiras é interrompida
sémente no lugar em que os circulos duplos estio mais
proximos um do outro. Ninguem dansa ou anda atravez
da linha das fogueiras da préopria “‘metade”.

Na fila dos homens de cada “mectade” estd o can-
tador. Um dos cantadares comega de repente a agitar a
cabaca de musica, a cantar € a mover as pernas de modo
semelhante ao das dansas, no caminho para o cemitério ou
no tamulo, isto & pondo alternadamente adiante e atraz
um pé e depois o outro; mas nao permanece dansando,
como’o faz de tarde, sempre no mestno lugar, e sim move-
se, de vagar, para o lado ¢ ao redor da linha das fogueiras
da sua “metade”. Logo que o cantador comeca a agitar
a cabaca, tamhém o seu colega no outro circulo duplo
agita a cabaca de musica, canta e dansa, e as filas poem-se
em movimento No Mesmo ritmo ¢ com 0§ Mesmos passos.
Todos tem o rosto voltado para as fogueiras; estio serios
e em geral calados; os homens batemn compassadamente o
chio com a ponta do ramo verde que arrancaram de perto
do cemitério, emitindo de raro em raro um grito inar-
ticulado; as mwlhercs, atraz deles, tém os antebragos le-
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vantados e movem as mios vazias um pouco de um lado,
um pouco de outro, num gesto que lembra a bengdo
cristd, A gente que nio dansa estd fora dos circulos,
de pé ou sentada, e silenciosa. Também as frautas e o
corno guardam silencio desde o regresso ao aldeamento.

Cada um dos trés ou cinco preparadores de bebida
serve a cada dansarino e a cada dansarina um copo de
taquara cheio de cachaga, e quem nio bebe de uma vez
todo o contetido, nio pode continuar a dansar. Os beba-
dos sio levados para fora da linha. As mulheres evitam
ficar bebadas, e preferem retirar-se. Quem nio dansa
pode aprox'imar—se 4 vantade do cbcho comprido no qual
se encontra a mistura de cachaga, agticar, milho e agua, e
beber quanto quizer. A cachaga pura é s6 para os que
dansam.

Logo que o cantador volta ao lugar em que iniciou
a dansa, para e cala-se. Entio todos os dansarinos pa-
ram e saem para descansar, Uma dessas dansas dura, no
“Toldo” das Lontras”, de 15 a 20 minutos, mais ou
menos.

Depois de algum tempo, um cantador coloca-se de novo
diante das fogueiras, comega a agitar a cabaga de musica,
a cantar e dansar; as filas se fecham outra vez, e o povo’
continua a dansar e a beber. Nio se exige seja sempre
o mesma cantador, porque também os convidados levam
consigo, de cada aldeamento, um ou dois que ficam calados
¢ fora das filas até serem convidados a substituir os cole-
gas cansados e bebados.
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Ali pela meia noite, geralmente, a provisio de bebida
estd esgotada; e, por isso, o veingréinyd estd acabado.

E caracteristico que numa tribu como a dos Kaingang,
na qual o culto aos mortos tem tanta importancia, a crenga
em outros espiritos e demonios quasi nic se manifeste.
Quasi, diga, porque é de supdr que alguma cousa tenha
escapado & minha observagio. Em todo caso, porém, nada
ouvi entre os Kaingang de Palmas com referéncia a
espiritos ¢ demonios que influissem em nossa vida ¢ que,
por dsso, se devesse procurar agradar ou afastar.

Naturalmente, porém, o pensamento dos antigos
Kaingang, como o de todos os povos primitivos, ocupou-se
da propria origem e organisagio do mundo. A tradicio
diz que os primeiros Kaingang sairam da terra, Muitos
outros indios tém a mesma tradigio quanto a origem de
sua tribu. Por exemplo, os Chamacocoi e os Kaskiha
(Guani do grupo Maskoi) do nordeste do Chaco e os
Tereno do sul do Mato Grosso. A tradigdo dos Kaingang
diz, além disso, que, no principio, tudo, menos os homens,
ja estava na terra. Qs Kaingang foram os primeiros ho-
mens. Eles eram macacos, mas nio bugios; eram meno-
res e mais pretos do que estes. Bugios eram os negros.

O veado fez o mato porque corre muito e porque
queria correr no mato.

O beija-flor escondeu a agua em baixo duma pedra
para que cs outros nio pudessem beber. Disse: “Quero
tomar agua no céu”. O Chekré, outro passarinho, achou
a agua e “pinchou” fora a pedra.
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Um dia conversei com o velho chefe Katking sobre
os astros. “E’ o sol Votoro ou Kadnverd ou Kamé ou
Aniky”"? perguntei.

“O sol ¢ Kamé”, respondeu, “ou talvez Aniky, por-
que este tem mais forga do que Kamé”.

Lembrei-me de que Kéiking mesmo era Aniky e que
tambem os Kamé pertenciam 4 “‘metade” dele. “K a
lua”? continuei a perguntar. “E’ esta, por acaso, Kad-
nyeru ou Votéro™?

Kobikang fez uma cara admirada e respondeu: “Se
o sol € Auiky, a Tua tambem é Aniky. Vocé nio sabe
que o sol e a lua sio a mesma cousa? O sol e a lua sio
0 mesmo, nio &’7

Afirmei: “Sim, naturalmente o sol e a lua sio a
mesma cousa’’.

Koaiking disse satisfeito e com energia: “O sol e a
lua sio a mesma cousa. Sol esta de dia, lua esta de
noite”’.

Perguntei: “O sol ¢ homem ou mulher”?

“O ol é homem, isto ¢ seguro. O scl tem mais
for¢a. A lua é a mulher porque a lua é mais fraca”.

Eu disse a0 bom do velho: “Mas se o sol é homem
e a lua mulher, eles nio podem ser a mesma cousa”.

“Porque ndo? Eles sio a mesma cousa. O sol estd
de dia, a lua estd de noite”.

Olhei para o céu. Era uma tarde lindissima.
“Olha”! exclamei, “aqui estd a lua. E ha tambem o
sol”.
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Koikiang sorriu-se com superioridade. “Esta nio é
a mesma lua”, disse ele, bondosamente. “Esta nfo ¢ a
lua grande. Esta é a lua pequena que nasce. E’ vis-
ta com o sol av mesmo tempo porque é a creanga, O
sol é o pai e a lua grande é a mie. Tambem a lua pe-
quena € mulher, E mais tarde, a lua pequena torna-se
grande”.

“E entdo torna-se mulher do sol”? perguntei-lhe,

“Sim, assim é”.

“Por conseguinte a fitha do sol é tambem a mulher
do sol”?

“Assim deve ser”,

“Mas a lua, sendo mulher do sol, nfio é por isso
Kadnyerd ou Votéro? Um homem como o sol que é
Aniky ou Kamé, pdde casar-se somente com uma Kad-
nyerii ou Votéro”.

E’ preciso lembrar, a este respeito, tambem, que a
lua, por outro lado, devia pertencer, como filbha do sol,
4 “metade” do pal.

Koikiang respondeu muito reflectidamente: “Serd
verdade? Sim, deve ser assim. Entdo a lua seria Kad-
nyeru, porque ela nio é Votdro, isto sel com certeza”.

“Umna vez, um homem me dizia que todos os Kamé
scriam gente do sol, e que todos os Kadnyerr seriam
gente da lJua”.

Respondeu-me: “Isto nio é verdade. O pai pinta
os filhos. O sol e a lua nio tem nada que ver com
isto”,
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“Uma vez, um homem me dizia que todas as plan-
tas e os animaes ¢ as estrelas sdo ou Kamé ou Kadnyerq,
sempre a metade deles Kamé e a outra metade, Kadnyera”.

“As estrelas saa filhos do sol e da lua, mas nio
sio Aniky, nio sio Kamé, ndo sio Kadnyerd, nio sio
Votdro. Cada estrela tem um nome, ma3d as estrelas nio
sao separadas umas das outras como Kamé e Kadnyert.
E as plantas e 0s animaes nio sio Aniky, nio sio Kamé¢,
nio sio Kadnyer(l, ndo sio Voatoro, porque cles nio fo-
ram pintados por nossos primeiros velhos, e porque eles
tém pinturas completamente diferentes”.

“Quem pintoy o sol e a lua”?

“Os nossos primeiros velhos fizeram isto quando
sairam da terra. QO sol e a lua e tudo ja estava no
mundo quando os primeiros velhos chegaram”.

“Estavam, naquele tempo, 0 sol e a lua no chio para
que a gente pudesse pintd-los”?

“Deve ter sido assim. De contrario, como a gente
poderia pinta-los”!

Os Kaingang de Palmas fazem esforgos para pra-
ticar o culto cristio ao lado do seu culto aos mortos.
Provavelmente, fazem-no antes de tudo para nao ser con-
siderados inferiores aos seus vizinhos brasileiros, com os
quais estio em contacto continuo. Nao sé colocam nos
tumulos pequenas cruzes de madeira, sobre as quaes, as

5 < 8, B, BNASILEIRA
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vezes, penduram circulos semelhantes a cordas, e com fi-
tas brancas, mas tambem colocam velas acesas. Diante
da casa de taboas, no “Toldo das Lontras”, em cujo telha-
do estd colocada uma cruz de maneira pela qual se pode
reconhccer essa casa como igreja, encontram-se duas va-
ras compridas de cujas pontas pendem algumas tiras
brancas em forma de flimula, adorno para a festa dum
santo. Os Kaingang de Palmas festejam as festas cris-
tas segundo o costume da gente campestre brasileira: pri-
meiro a reza, depois o baile com violio ¢ cachaga. A
sua maior festa cristi realisa-se no dia 13 de junho, o
dia de Santo Antonio, que antigamente 0s missionarios
declaravam padroeiro desses indios.

Os Kaingang tem uma designagio para o inferno:
det koréyn wndyagmd, o que significa, ao pé da letra,
cousa rutnr morvada, a wmorada da cousa ruim. Dizem
que o inferno fica onde o sol se pde.

Assim como este conceito, os Kaingang receberam
seguramente tambem o conceito de Deus dos missionarios.
Tem para Deus a palavra fopé que, indubitavelmente, é
a designagiio #Hipd introduzida pelos jesuitas entre os Tupi-
Guarani.

Uma vez, o chefe K&ikdng me fez a seguinte comuni-
cagio: “Dizem que os antigos Kaingang eram os pri-
meiros em ter fopé; mas como eles nio sabiam rezar nem
tratar com os santos, ele lhes foi roubado pelos portu-
gueses, Hoje, temol-o outra vez porque aprendemos a
rezar e a tratar com os santos”. — Eu nio podia ave-
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riguar se os Kaingang receberam esta historieta tambem
de um missionario ou se eles mesmos a inventaram.
Quando perguntei a Kbdiking se ele poderia rezar como
um cristdo, respondeu: “Esqueci”.

X
*
*

Ideias magicas dum povo primitivo costumam reve-
lar-se, especialmente, em sua medicina. Os Kaingang
ttm um remedio anticoncepcional que, segundo dizem,
provém de uma planta. Dizem que a mulher torna-se
estéril depois de ter comido duas ou tres vezes desta
planta. S¢ certas velhas conhecem ésse remedio e tam-
bem s6 clas podem, segundo se diz, desfazer-lhe o efeito.
Mas nao falam sobre este remedio porque, de contrario,
ele nio produz efeito. Tambem as outras mulheres néo
falam nisso. O que sei a respeito, foi-me contado pelos
homens. Todas as mulheres que interroguei ndo queriam
saber désse remedio e tinham filhos. Disseram-me que
uma moga usou dele com bom resultado, mas nio me
mostraram essa moga. Quando quiz adquirir o remedio,
contando, para ésse fim, que minha mulher estava doente
e teria de morrer se desse a luz mais um fitho, e que eu
queria, por conseguinte, salva-la responderam-me que o
meu povo devia ter um médico; e o chefe Koiking me
dizia mais tarde: “Como o remedio pdde servir se tua
mulher nfo é Kaingang! Seguramente ela é ‘portugueza’
(brasileira ou branca) e necessita dum remedio portuguez
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(brasileiro ou ‘branco’). O remedio das nossas velhas
s6 serve para uma Kaingang”.

Certas velhas conhecem as hervas medicinacs. Um
velho € considerado médico. Ele toca apenas com a
mio todo o corpo, “entio vé tudo o que estd dentro”
e receita um remedio de raizes ou folhas. N&o cobra na-
da pelo tratamento, mas é costume dar-lhe um pequeno
presente. Médicos-feiticeiros que sé trabalham por meios
magicos, por exemplo exorcizando os espiritos, cantando
e agitando a cabaga de musica, soprando o doente e chu-
pando dele a causa da doenga, sob a forma de pedaci-
nhos de osso, espinhas e pequenos animaes que eles, an-
tes, tinham escondido na boca, por conseguinte, médicos-
feiticeiros como se encontram entre tantas tribus sulame-
ricanas, sio desconhccidos entre os Kaingang de Palmas.
Isso parece natural quando se sabe que estes Kaingang
tambem nio crém numa causa magica da doenca. E eles
dizem: “Antigamente nio havia outras doengas além da
dor de cabega ¢ de barriga; se se tinha dor de cabega,
lascava-s¢ uma pedra branca e usava-se um pedacinho
apontado dela para arranhar-se na testa, sangrando dessa
maneira; a dor de barriga era tratada por massagem”.

Os Kaingang nao sabem defender-se de mancira al-
guma das deengas epidemicas importadas recentemente, e
que mencionei no comego do presente capitula.

x ook %
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Os Kaingang sio fieis ao amigo branco e defen-
dem-no quando € atacado. Nio manifestam por meio de
palavras a afei¢do; esforgam-se por estar sempre per-
to do homem estimado e fazer tudo que ele deseja.
Mas, procuram prejudicar aquele de que n3o gostam.
Se um fazendeiro, porém, lhes diz: “Nio é preciso
que vocés me roubem os porcos, se vocés me pedirem,
dar-lhos-ei”, entdo deixam-no em paz e tambem ndo lhe
pedem os porcos.

Para demonstrar sua astucia, contavam-me, com ar
de segredo, e com muita risada, a segluinte historiazinha:
Um Kaingang chamado Horacio. passava um dia com a
mulher por perto duma fazenda e pediu a ela que lhe
desse seu vestido, porque ele queria pedir ao fazendeiro,
(ue era seu amigo, uma roupa nova para seu uso. Entdo
meteu-se no vestido da mulher e foi 4 fazenda, e la en-
controu a patroa ordenhando. Pediu-lhe a bengio. Ela
the perguntou onde tinha deixado a roupa. Respondeu:
“0O gado comeu”. “O gado”? exclamiou a patroa. ‘“Sim,
o gado”, afirmou ele. “Nio podia chegar aqui sem ter
me lavado, Quando vinha de caminho para aqui, despi-
me para me lavar. E enquanto me lavava, o gado comeu
a roupa”. Deram-lhe entdc uma roupa nova.

A maneira pela qual um Kaingang “civilisado” pen-
sa e se exprime em portugués ¢ demonstrada, de modo
interessante, pela carta seguinte, que o empregado da Co-
missdao de Protegdo aos Indios recchbeu durante minha
estada em Palmas:
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Parmas. Delegacia dos indio
Jach em 19 de Maio de 1933.
Ilmo Sr. Di do servigo de protegio aos indios
Iim Si

Tem que em vosso coisimento que noso tordo esta sendo
invado por o senhor Sob Delegado Caitanno Ferrais que ya
veinho neste tordo percurando a dezalojar os indios pro-
metendo violencia dizendo que a qui indios n3o tem terras
que aqui ¢ do Venen Berther e percurando a pegar o noso
escrivio que e o indio Avelino Fransisco posis este india
nao tem crim e é o bidente as outuridade e elles queren
pegar o matar por ser noso escrivio e que foi inbargar
amidi¢io do Rila elle nio foi que eibargo quem em barge
foi nos com noso Decreto ¢ o inbargue do Palacio de
ordem de Curytiba do servico de protegio os indio asinado
por D. Alfferdo Xaves e o teleganma do deministerio
estes foi os que inbargaro intio estes homem temos fraze-
todos agora ordem do Deministerio por que estanmos sendo
apersiguido por calunas fantastica asin recoremos a V. S.
e afederagio para que rine entre nois a pais e a yustica
e a ordem para noso descanso porque estanmos sofrendo
por cauzo de nossos direito sagrado que nossos velho
gannharo paranos vivér querem nos tirar daqui dizem para
por num terreno do Fidencio e nos nio aseitanmo bem
asim pedimos mapa dige copia crecoremos os trcbunar de
Yustiga para nossa garitia quanto o grupo que aqui venho
con o Delegado Caitanno sio 10 homen onde venha Mar-
cesino Lopes criminozo que atirou um indio apoco tenpo
e botaro uma pedra insima e dizem que indio ¢ mesmo
que mal fera do mato e asim sio esses que a-persegeﬁ 1noso
escrivio e essa patota de Berther e Caitanno e Yasintho
Costa que estdo decarando pubricamente querem fazer rosas
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em indio aballa e estio para avansar nestes dias termino
pedido a yustisga.

Tenente deste tordo de yaci e Banhado Grande Pedro
Inacio André indio e o Salgente Antonio Guarani
indio e O Capitio Domingo yasitho do tordo do
pinhazinha indic ¢ O Majo do tordo de Xapeco
Grande indio Fransisco Patrico Escrivio Avelino
Fraasisco indio.

Lingtiisticamente notavel nesta carta é a troca repe-
tida de » e I, por exemplo, Parmas por Palmas, tordo
por toldo, trebunar por tribunal, salgente por sargento.
Essa troca ¢ muito freqliente entre a maior parte dos
indios sulamericanos. Kriygi, uma moga Guayaki no Alto
Parana, costumava dizer-me afavelmente, todas as manhas,
no seu espanhol mal articulado: “Quiero alegrar tu ca-
ma”, mas com isto ela queria dizer realmente: *‘Quiero
arreglar tu cama”.



A SUCESSAO HEREDITARIA DO CHEFE
ENTRE OS TERENO

Até agora, pouco sc sabia da posigdo social do chefe
da tribu entre os indios sulamericanos e de sua importan-
cia em face do casamento e da sucessdo hereditaria. A
major parte dos que observaram aquelas tribus de caga-
dores, colecionadores e “agricultores inferiores” tem-se
limitado a apresentar o chefe camo primus inter pares,
cuja autoridade s6 pdde alcangar lmportancia decisiva na
guerra e em ocasifes extraordinarias. Sabemos, porém,
que entre alguns indios — por exemplo os Chamacoco e
os Kaskiha — a diferenga essencial, depois do casamento,
estd no fato de mudar-se o marido, em geral, para o
acamipamento da muther, passando, porém, a mulher dum
chefe ou de seu primogenito a morar no acampamento do
sogro ou do marido. Pude observar tambem entre os
povos cagadores que sdo os Chamacoco e Bororo, que
éstes, tanto ‘como os Guaikuri, parecem acreditar num
““sangue malis nobre” dos chefes e, conseqlientemente, no
direito de ocupar uma posigio de destaque.

S6 em fevereiro de 1934, entre os Tereno que mo-
ram perto de Miranda, no Sul do Estado de Mato Grosso,
tive oportunidade de estudar mais minuciosamente 0 ca-
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samento e a sucessio hereditaria dos chefes. Apesar de
estar esta tribu arawak, provavelmente j4 desde o seculo
XVII, em relagbes pacificas com os hrancos e, indubita-
velmente, desde o meiado do seculo passado em contacto
sempre mais chegado, conservou, além de sua lingua, cer-
tas instituictes de ordem social. Ja o Visconde de Taunay
nbservou como caracteristico do Tereno: ‘““Aceita com
dificuldade as nossas idéas e conserva arraigados os usos
.e tradicées de sua raga, gragas talvez a um espirito mais
firme de liberdade”. (Entre os nossos indios, Sio Paulo,
1931, pag. 17).

Os Tereno, cujo numero segundo os diferentes rela-
tos oscila, hd mais de cem anos, entre dois e quatro mil
individuos, dedicarani-se, desde época remota, a agricul-
tura, reunindo-se em aldeias, de que existemn atualmente
onze,

Devo as informacdes seguintes ao chefe da aldeia
Mureira, a quem os mirandenses chamam José Correia.
Seu nome em tereno cra antigamente Kalapeti, Isto é,
canhoto, o que, porém, nio era alcunha, sendo verdadeira
casualidade o tornar-se éle mais tarde realmente canhoto.
Os nomes sio dados, logo depois do nascimento, por um
velho, parente chegado do pai ou da mie. Quando a mie
de José morreu, um parente velho do pai deu-lhe um
nome novo: Naliki, Quando um dos pais morre, todos
os filbos recebem novos nomes, para que o pai sobrevi-
vente nio se lembre do passado por meio dos antigos
apelidos e para que, assin, ndo se entristega. Se o pai
sobrevivente tambem morre, ndo se mudam mais 0s no-

t -~ E. E. Brasileira
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mes dos fithos. Os de outras pessoas, por exemplo o
do viuvo ou da viuva, ficam sem alteragdo no caso de
morte,

O casal torna a encontrar-se depois da morte ¢ fica
entio reunido para sempre. Naliki, que estd viuvo. disse:
“Tenho ainda esperanca dc encontrar minha mulher no
outro mundo”. -— Perguntei-lhe como era esse outto
mundo. — Ble respondeu: “O outro mundo é como aqui.
Antigamente a gente jogava o morto na agu'a ou, se isto
niio era possivel. queimava-se o cadaver., Quando alguem
morria, nio sala dele cousa alguma; sb a lombriga sala,
se o morto tivesse tido esta doenga. Na agua, 0 morto
torna-se outra vez animal. Ble foi, antes de ser homen,
animal. Quando o animal morre, contintta a viver no
outro mundo. O outro mundo estd em baixo da terra,
Nunca a minha vida acaba completamente™.

Muito tempo antes do parto, pai e mie nio comem
tatd, tamandud-mirim e fruta de araxicli, porque senio
o filho morre no ventre da mie e ndo sai. Ambos usam
das mesmas abstengges tambem depois do parto e dei-
tam-se. A mie fica deitada muito tempo; o pai, porém,
agora apenas dois a trés dias enquanto que, antigamente,
ficava até cinco. dias de cama.

Se um jovem pretende uma moga, faz-lhe uma alo-
cugio que se pode traduzir mais ou menos assim: “Que-
ro; amo esta mulher; queria estar casado; quero, quero,
amo’. — A moga, estando de acordo, declara simples-
mente: “Quero”. — Entdo a mie do jovem fala com a
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mie da moga e o pai do jovem com o pai da moga. O
jovem di presentes aos sogros, e estes dio presentes a éle.
Ninguem costuma ter relagdes sexuais antes de estar
casado.

Se o casal ndo quer ter filhos, a mulher usa dum
prafilatico: assa um caramujo, pde o caldo ao orvalho
da aurora e toma-o de manhi bem cedo. Para o mes-
mo fim, pode, tambem, comer certa frutinha do mato que
tem cheiro de abacaxi, mas deve comeé-la bem madura.

Antigamente nio havia briga devido a ciumes entre
homem e homem, homem e mulher, ou mulher e mu-
lher: hoje, tais cousas acontecem.

Ha mulheres preguigosas; o marido {az, entfo, o tra-
balho da esposa. Mas ha tambem homens preguigosos,
que deixam o trabalho a cargo da mulher.

Devo a Naliki as informagGes sobre a sucessiio here-
ditaria dos chefes, as quais, indubitavelmente, nenhum
outro Tereno podia’ter dado de modo tio exidto e ~x-
tenso. Porque Naliki tem perto de noventa anos. Tem,
na cabega, fundas cicatrizes da guerra do Paraguai; e con-
tou-me como, naquele tempo, em 1863, quando rapaz dos
seus vinte anos, lutou contra os soldados paraguaios.
Agora é um ancido vigoroso de figura alta e esbelta, de
cabelo basto no qual s6 poucos fios brancos aparecem,
bigodinho branco e mosca, bons dentes incisivos na man-
dibula inferior e alguns dentes molares, olhos estreitos e
fundos no rosto oval, amarelo-pardo e nobremente afei-
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coado, mao agradavelmente fria e seca, vestindo camisa
nova e calgas limpas, a cabega um enorme chapéu de
palha, andar vagaroso, mas juvenilmente eréto.

Naliki é muito modesto, cortes e de suave cordiali-
dade. Dele pode-se dizer o mesmo que o Visconde de
Taunay (o. c., pag. 13) relata do chefe dos Tereno da
aldeia de Piranhinha: “Nunca falou de si. Mostrando
sempre os principios da boa educagio, deu-nos provas de
inteligencia clara e capaz de desenvolvimento”. A ati-
vidade intelectual de Naliki e, antes de tudo, a sua con-
tinua disposi¢ia de ajudar-me se revelavam pelo fato de
que das sete horas da manhd até 4s cinco da tarde pro-
curou responder minuciosamente as minhas perguntas mais
exquisitas; é verdade, porém, que depois de alguns dias,
queria explicar-me a dor de cabega que sentia, dizendo:
“Minha cabeca esta longe”.

Cada aldeia tem o seu chefe. Antes da guerra do
Paraguai havia oito aldeias, todas subordinadas a um che-
fe supremo, cuja familia se extinguiu. Perguntei: “Nio
teria sida bom eleger um novo”? — “Sim”, disse Naliki,
“mas nunca se pensou nisto”’.

Os Tereno vivem em monogamia. Os filhos per-
tencem ao parentesco do pai. Mas os parentes mater-
nos tambem tém importancia porque, muitas vezes, o pai
do pai (Vatervater) dos filhos pede ao irmio da mae
deles que lhes traga, da cagada, alguma cousa que espe-
cialmente desejem. Era assim antigamente, e hoje ainda
é assim, muitas vezes. O pai fornece apenas a comida
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trivial aos filhos, e nfio quaisquer petiscos particular-
mente desejados.

Enquanto o povo casa sempre dentro da aldeia (en-
dogamia), construindo o marido a casa de que a mulher
se torna proprietaria, os filhos de chefes s6 se casam
entre si, ou, se isso nio é possivel, casam-se pelo menos
com parentes em griu ainda que arredado de chefes, e,
por conseguinte, féra da aldeia (exogamia); e o homem
passa, niio raro, a morar na aldeia do sogro. O pai da
mie de Naliki era chefe da aldeia Mureira, ji antes da
guerra do Paraguai. Chamava-se Himuni. O sucessor
dele fol o pai de Naliki, chamado Etxiviagati. Era o
primogenito do chefe da aldeia de Abacaxi. Geralmente,
o filho primogenito do chefe é sucessor do pai, se nio
ha filhos mais velhos do irmio do pai. Mas como todos
os filhos de Himuni tinham morrido sem descendencia
masculina e Himuna ndo tinha filhos de irmios e de ir-
mas, e como o pai de Etxiviagati estava ainda muito for-
te, Etxiviagati, como marido da fitha mais velha de Hi-
mund, passou a morar na aldeia do sogro e tornou-se, mais
tarde, como sucessor dele, chefe de Mureira; cedeu o go-
verno de Abacaxi, depois da morte do pai, ao irméo
menor.

Quando, mais ou menos em 1925, Etxiviagati mor-
reu, Naliki, na qualidade de mais velho dos filhos e
mais velho que os filhes dos irmios de seu pai, tornou-se
chefe de Mureira. Naliki, naquele tempo, por conse-
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guinte, ja tinha oitenta anos. Tinha dois filhos e duas
fithas. O f{ilho primogenito é casado com uma filha do
chefe de Passarinho e mora com o pai em Mureira (mas
em casa propria). O outro filho casou-se com uma fitha
do chefe de Cachoeirinha e mdra também ccan o pai em
Mureira. "A filha mais ve'ha era casada com o fitho pri-
mogenito do chefe de Lalima e morreu de parto. A ou-
tra filha méra tambem em Lalima, sendo casada com o
segundo filho do chefe de la.

A ordem de sucessio hereditaria dos chefes dos Te-
reno ¢ a seguinte:

1) O-mais vetho dos filhos e dos fithos dos irméos
do chefe,

2) O mais velho dos filhos e dos filhos dos irmios
do numero | (por conseguinte, ou o mais velho dos filhos
dos filhos do chefe ou o mais velho dos filhos dos filhos
dos irmios do chefe).

3) O mais velho dos filhos das irmis do chefe.
4) O marido da filha mais veltha do chefe.

5) O mais velho dos filhos da filha mais velha do
chefe.
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6) O'marido da filha mais velha do numero 1, por
conseguiinte, do mais velho dos filhos e dos filhos dos
irmios do chefe.

7) O irmio mais velho depois do chefe.

8) O marido da mais velha das filhas dos irmios
do chefe.

9) O marido da irmi mais velha do chefe.

10) O marido da mais velha das filhas das irmas
do chefe.

Segundo o que ficou dito acima, poder-se-ia supdr
que, no caso do chefe nao ter descendentes, irmios e
irmas, nio entrem na Sucessdo hereditaria os parentes
de sua mulher, mas o mais velho dos irmios do pai do
chefe e a descendencia deste ou, no caso de que tal nio
exista, o marido da mais velha das irmis do pai do chefe.
Nio pude, porém, averigua-lo.

Para melhor compreensao da ordem de sucessdo he-
reditaria serve o seguinte esquema exemplificativo, no qual
a letra a significa' sempre o individuo mais velho e, por
isso, com direito 4 sucessio hereditria:



CHEFE IRMAO IRMA IRMA IRMAO
filhos | tilhos | [ fiko |
. b d 2. e
I 1 |
{iito gotim] | Imimoseotiiva]
b a c
2
fithos ' filhos I
a c b d
3 =
filhas o
(4 mar.)
4 a 0
fithos da fitha I -
5 s b
[ fihas do fithe |
(-} marido)
6 a b
idem I l idem |
a b
7 =
| filhas | fiha
(+ mar.) (+mar.)
8 b ¢ i
¥ I eadem1 I eadem l
(+mar.) (4+mar.)
9 2 b
| fihas | filha
(4mar.) (4+mar.)
& c a

10
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Geralmente, portanto, o mais velho dos filhos e dos
filhos dos irmios torna-se sucessor. Se éle, como no
caso de Etxiviagati, renuncia, ¢m vida do chefe, a essa
sucessdo, para tornar-se sucessor do sogro que ficou sem
herdeiros masculinos, entio, o mais velho dos irmios -
depois dele ou o mais velho dos filhos dos irmios herda
o governo. Aconteceu tambem que o sogro nio tinha
herdeiros masculinos e o pai apenas um. Neste caso, este
ultimo, depois da morte dos dois, tomou o governo de
ambas as aldeias, até que seu filho mais velho se casoy,
tornando-se, entio, chefe de uma das aldeias, geralmente
da do pai,de sua mie.

Os outros filhos dum chefe, em geral, tém a liber-
dade de morar, depois de casados, na aldeia do pai ou
do sogro. S6 é necessario ou descjado que passem a
morar com o sogro, se este nfo tiver herdeiros masculi-
nos e se eles se casarem com a filha mais velha déle.

Se um chefe deixa somente filhos de menor idade ou
filhos dos irmios, filhos dos filthos, fithos dos filhos dos
irmios e filhos das irm3s nas mesmas condigdes, entio
o marido da mais velha das suas filhas ou netas ou, se
nio existem filhas ou netas casadas, o marido de sua
irmd mais velha encarrega-se da sucess3o até o casa-
mento do herdeiro do falecido chefe. S6 no caso de nao
estar casada nenhuma f{ilha, neta ou irmi, o irmao mais
velho depois do chefe péde encarregar-se do governo até
o casamento do herdeiro.

Em todo caso, o mais caracteristico da ordem da
sucessao hereditiria dos chefes dos Tereno é a igualdade

7 -~ R, E. BRASLLRIAA
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dos filhos e dos filhos dos irmios do chefe, com o fim

3

de ter o mais velho deles direito A sucessio.

O cargo de chefe é hereditario na maior parte das
tribus de indios que conheci, como, por exemplo, entre
os Kaingang de Palmas, os Bororo orientais e os Tapirapé.

Entre os Kaingang, um dos filhos do chefe herda o
cargo do pai. Se os filhos renunciam a successdo, sua
familia perde para sempre todos os direitos hereditarios;
e, entdo, elege-se o novo chefe de uma outra familia.

Entre os Boeroro crientais, quanto pude constatar, o
mais capaz parente consanguineo masculino do chefe é
eleito para a sucessfo; e, portanto, o cargo ¢ hereditario
na familia. Dizem que a eleigdo realisa-se por aclama-
Géo: todos enfeitam o cleito e ddo-lhe presentes. Tam-
bem dois parentes consanguineos, em geral irmios, podem
ser chefes ao mesnio tempo, sem que por isso a aldeia
se desuna. Mas, neste caso, geralmente o mais velho tem
preponderancia, de maneira que 0 mais mogo €, por assim
dizer, vice-chefe. Em Tori-paru, este vice-chefe era o
irmdo mais velho depois do chefe, e era censiderado, ao
mesmo tempo, provavel sucessor. O chefe chamava-se
Buréku. Seu antecessor, chamado Anockud pelos scus e
Pereira pelos brasileiros, tinha sido o irmio da méii da
mai de Buréku. Antes de Anokud, o pai dele, chamado
Torokiaréu pelos Bororo e Adio pelos brasileiros, tinha
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sido chefe. Tambem Torokiaréu tinha herdado o cargo
de chefe de seu pai, de nome Bakdétere.

Entre os Tapirapé, o cargo do vice-chefe ¢ instituigio
permanente. Antigamente, o filho mais velho do chefe
tornava-se chefe depois da morte do pai, ¢ o filho mais
velho depois do primogénito tornava-se vice-chefe. O
chefe, depois da morte do pai, toma, com o cargo, tam-
bem o nome dele. Por conseguinte, este nome pessoal
Kamairahd foi o nome de todos os antecessores do atual
chefe. O vice-chefe tem papel dirigente em certas fes-
tas rcligiosas, mas em assuntos importantes da tribu &
sempre o proprio chefe que tem o voto preponderante.
Durante a minha permanéncia na aldeia havia rivalidade
tdo forte entre ambos que evitavam, quanto possivel, en-
contrar-se. Como nem um nem outro tem fithos e irmans,
o unico filho da unica irma do chefe, menino de cerca de
oito anos, é considerado como herdeiro do posto do
chefe.

Segundo Fritz Krause (In den Wildnissen Brasilicns,
Leipzig, 1911, pags. 322 e 323), tambem cntre os Karaja
o cargo do chefe € hereditirio, a saber, é herdado pelo
filho ou, se nfo ha filhos, por uma das fithas. Quando
esta se casa, o cargo permanece com cla sem passar ao
marido. Os chefes ndo trabalham na roga nem cagam, €
pescam, além da tartaruga e da tracaja, sO o tucunaré, o
pintado e o piraruci. Na alimentagio nio cstio sujeitos
a abstengbes. Suas casas sio construidas pelos habitan-
tes da aldeia. Parece que seu poder limita-se a sua al-
deia, Desde pequeno, sdo educados para o cargo. De-
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pois de uma lavagem em agua quente, o futuro chefe
vive, durante quatro anos, isolado numa cabana especial,
onde o pai lhe ensina as dangas e os cantos, o sentenciar
e tudo o que, além disso, é necessario para o cargo.
Tambem ja pode pronunciar sentengas, que serdo divul-
gadas pelo pai. Para elas, o menino recebe presentes,
por exemplo flechas, pedras para tembetid e cousas se-
melhantes. Sua aprendizagem acaba com uma grande
festa. Se o chefe morre sem deixar descendentes, a al-
deia fica sem cabe¢a. Entio um menino deve ser edu-
cado para este cargo. REsse menino é escolhido pelos
homens da aldeia; vio 4 m&i dele e perguntam se ela
quer deixar o filho tornar-se chefe. Se a mai aprova,
o menino é educado para o cargo, sendo o mestre, se-
gundo parece, o proprio pai.

Até aqui as indicagfes de Krause. Eu proprio es-
tudei essa questdo entre os Didrd (que ¢ como os Karaja
que habitam a aldeia Beroromandt perto de Santa The-
resinha, se chamam a si mesmos, porque os habitantes de
cada aldeia tem seu nome especial). Meus informantes
eram Dyuasd, chamado Loriano Novo pelos brasileiros,
homem de 25 a 30 anos, e Nuerehi, homem de cerca
de cincoenta anos, entre os brancos conhecido por Antonio.
Durante a minha permanéncia no ano de 1935, o chamado
chefe, designado pela palavra portugueza ‘‘capitio”, era
um certo Isidoro, educado pelos dominicanos em Concei-
G380 e nomeado para o cargo pelo bispo Dom Sebastifo.
Sua avo lhe tinha chamado Djatamd ou Iyid-dama,
e o avd lhe tinha dado o nome de Dauauri, e por ésses
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nomes era conhecido entre os seus. Tambem seu ante-
cessor era um “capitio” nomeado pelos padres. Chama-
va-se Pedroca cntre os brasileiros, sua mae chamava-o
de Deoixand, ¢ seu pai lhe tinha dado o nome Uobhettl
ou Vobedd. Morreu sem deixar fithos, porque “mulher
nio prestava’”. Tinha adoptado uma menina tapirapé rap-
tada que se casou com Isidoro, de maneira que Pedroca
ficou considerado sogro de Isidoro. Meu informador
Nuerehi, apesar da sua edade, ndo podia lembrar-se de
um antecessor de Pedroca; e apenas acentuava que
Pedroca era muito velho quando morreu. Provavelmen-
te, Nuerchi nio sabia de nenhum antecessor porque nio
havia existido antecessor. O inteligente e sincero Dyuasa
declarou-me claramente: Verdadeiros chefes ndo havia
entre nés em Beroromandii, mas somente i0lé. O iolo
¢ o menino mais bonito da aldeia. Fica em casa. desde
pequeno até o casamento, nio precisa trabalhar, e todos
o enfeitam. Come tdo pouco como Vocé, porque Vocé
é um capitdo dos cristios, e os outros cristios comem
muito, mas o capitio deles come pouco. A mie da de
comer ao t0ld. Ha, de cada vez sé6 um iold na-aldeia.
Seus parentes dizem: Ele tem de ser {0ld, e entdo é&le é
iold. O iol6 pode ser de qualquer familia, Nio tem
nada a ordenar, e ninguem lhe obedece. So6 tem que ser
bonito. Em quasi todas as aldeias havia 70l§. Agora nZo
ha em Beroromandd. . O pai de Isidoro chamava-se Ori-
vué e era fold. Depois de Orivué, Ariremd foi feito
iolg. Nig era filho de Orivué, mas s6 parente de muito
longe. So6 quando o f0ld casa, tem de trabalhar para
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a mulher, fazer canbda e outro servigo. Antigamente,
rdrdresd, o urubd-rei, era muito bonite. Rardresd é para
os Karaja, o que Deus ¢é para os cristios, porque rard-
resd deu-nos o sol e ensinou-nos a cagar, pescar, fazer
roga e canoas. E por ser muito lindo, chamaram-no old,
e na lingua das mulheres ikolokit, o que significa o mes-
mo, isto é, “‘lindo”.

Segundo Krause (0. ¢, pag. 448) significa (7)liol&
na lingua dos homens e [7kj76/& na lingua das mulheres:
“pequeno”; enquanto que, para “lindo”, cita a palavra
hau(i)tété, na lingua dos homens. -

Em 1928, entre os Kaskihd no Chaco (Baldus, In-
dianerstudien, Leipzig, 1931, pag. 74), foi-me pedido, pelo
chefe principal, que me empenhasse em favor da suces-
sdo do seu filho. Parece, pois, que a sucessdo heredita-
ria dos chefes dentro da sua familia nio ¢ garantida nesta
tribu maskoi.

Ainda em 1928, o ancido chefe principal dos Tume-
reha, vizinhos do noroeste dos Kaskihd, transferiu o seu
cargo a um homem mais mogo e respeitado por sua bra-
vura (Baldus, o. ¢, pag. 72). Essa medida foi aceita
por todos. O velho chefe tinha um fitho; mas, que eu
saiba, o sucessor nio era seu parente,

Entre os Guayaki, indios cuja cultura é a mais po-
bre entre todas as culturas sulamericanas, e que vagueiam
em pequenas hordas pelas selvas na margem direita do
Alto Parand, o mais forte e mais valente é chefe de uma
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destas comunidades que se formam espontaneamente, al-
terando muitas vezes a sua composi¢io. Sendo éle ven-
cido em duelo pelo chefe de uma outra horda, a maior
parte da sua gente, em geral, une-se 4 horda do ven-
cedor, e niio raras vezes tambem o vencido subordina-se 4
chefia do adversario feliz.



OS GRUPOS DE COMER E OS GRUPOS
DE TRABALHO DOS TAPIRAPE’

Em junho de 1935, depois de ter subido, durante
oito dias, o Rio Tapirapé, afluente esquerdo do Rio Ara-
guaya, numa canda dos indics Karaja, e depois de ter
marchado a pé mais dois dias, em diregdo ao norte atra-
vés de campos, pantanais e matos, alcancei Tampiitaiia,
a “aldeia das antas”. Cento e trinta individuos de uma
tribu tupi moravam 14, 69 masculinos e 61 femininos.
Era o resto dos indios Tapirapé.

M5itaid, a “aldeia do taquari”, foi em 1932, assal-
tada e destruida pelos vizinhos do norte, os Kayapé, e
0s poucos sobreviventes se refugiaram em TampiitaGia.

As tres outras aldeias dos Tapirapé abandonaram a
sua independencia, mudando-se os habitantes para Tam-
piitaid por uma causa digna de mnota: por nfo existirem
mais médicos-feiticeiros entre éles.

O dificilinio acésso a suas povoagdes situadas numa
floresta imensa e, em grande parte, sempre inundada, ex-
plica porque nio tinham sido os Tapirapé, até a minha
chegada, estudados por nenhum etndélogo. Morei até o
mez de agosto em casa do seu chefe principal, tendo a
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boa sorte de tomar parte numa série de festas que nem
todos os anos sdo celebradas por eles.

As comparagdes da cultura espiritual e material dos
Taptrapé com o que nos foi relatado pelos antigos autores
como Hans Staden, Jean de Léry, André Thevet, Fernio
Cardim, Gabriel Soares de Souza, Yves d'Evreux, Claude
d’Abbeville, Simio de Vasconcellos e outros, sobre a po-
pulagio tupi da costa brasileira no século XVI ¢ XVII,
pSem féra de divida que os habitantes de Taméiitéﬁﬁ
sao parentes chegados desses Tupi.

A. Métraux (Migrations historiques des Tupi-Gua-
rani, Journal de la Scciété des Américanistes de Paris,
1927, XIX, pag. 25) tinha objetado a isto: “Le mot
quils (les Tapirapé) emploient pour désigner la banane
est emprunté aux Karaji. Or en 1557, les Tupinamba
de Rio avaient déja requ des bananes, comme nous l'ap-
prend Léry et ils 'appelaient ‘Pacoaire’ comme la plu-
part des Tupi-Guarani, ce qui exclurait la possibilité
d'identifier les Tapirapé aux Tamoyo™.

As minhas investigagGes demonstraram, porém, que
os Tapirapé, designam, é certo, as bananas cultivadas em
geral com o termo de “txdtd” ou “tatd” o que se pa-
rece com a palavra karaji indicativa das mesmas fru-
tas, mas chammam a banana brava de “piinkud’” e uma
das seis qualidades de Dbananas cultivadas por cles de
“abebakinamaé”.

Desejo tratar, a seguir, de uma institui¢io social dos
Tapirapé, para a qual ainda nio encontrei semelhangas,



ag HrreerT BALDUS

nem entre as outras tribus que visitei, nem na literatura.
Dou-lhe 0 nome de “grupos de comer”.

E’ verdade que, como o Snr. Curt Nimuendajii me
comunicou numa carta de 30 de dezembro de 1935, os
indios Canellas do Estado de Maranhio, por éle visita-
dos, tém uma instituigdo social que ele chama de “gru-
pos da praga” (Platzgruppen), e cada um dos seis gru-
pos da praga, aos quais sb pertencem individuos mas-
culinos, recebe, por ocasifo da iniciagio dos adolescentces,
das parentas dos iniciados, como pagamento do seu tra-
balho na constru¢io dos quartos de reclusio, certa quan-
tidade de viveres vegetals, a qual é entio, dentro de cada
grupo, repartida em partes iguais entre os membros. Essa
instituigio da mencionada tribu gé ndo tem, no entanto,
semelhanga alguma com os grupos de comer dos Tapirapé.

A importancia para a vida social dessa organisagio
em “grupos de comer” depreende-se da sua finalidade, a
saher: acontecc, 4s vezes, que o produto da caca ou co-
lheita, que entre estes indios pode ser consumido por am-
bos os sexos e tambem pelas criangas (por exemplo: o
porco do mato, mutum, jach, tartaruga, mel, etc.), ¢
grande demais para a familia do cacador e pequeno de-
mais para ser distribuido com justi¢a e proveito por toda
a povoagio da aldeia; nesse caso e precisamente para
evitar um ato menos equitativo, faz-se a distribuigio
pelo grupo de comer, do qual faz parte o respectivo
cacador.

Por occasiio da minha presenga entre os Tapi-
rapé, estavam eles divididos em sete grupos de comer.
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Contam que antigamente havia maior numero de gru-
pos. Os nomes dos grupos existentes sio: Txankanépéra,
Pananiviidna, Maniitivuéra, Kafitingi, TaGitpéra, Am-
pirampé, Aviinki’. Quando pedia que me explicassem a
sua significacio, diziam-me sempre sémente a palavra
tataupddd. Seguramente, porém, alguns nomes dos gru-
pos tem relagdo com nomes de animais e plantas, assim
Txankanépéra com txankané (jacaré), Maniitivuéra com
mandiivind (especie de mandioca), Aviinki’ com vaaiki’ra
(especie de mandioca). Talvez isto seja um resto de
idéias totémicas, embora nio se manifeste no comporta-
mento dos membros do grupo; por exemplo, os mem-
bros do grupo Txankanépéra nio tém, a respeito do
jacaré, posi¢io diversa da dos membros dos outros gru-
pos. E’ verdade que, por ocasiio do banquete comum,
cada um ¢ chamado segundo o seu grupo, e € tambem
0 que este noime representa. Assim, por exemplo, um
membro do grupo Txankanépéra diz entfo: “Txé
Txankanépéra”, o que significa tanto “Chamo-me Txan-
kanépéra” como “Sou Txankanépéra”, e diz ao seu com-
panhciro de grupo ou 4 sua companhcira de grupo:
“Ané Txankanépéra”, ‘“Chamas-te Txankanépéra” ou
“BEs Txankanépéra”.

Tatiupafia designa tanto o banquete comum de um
grupo como a instituigio dos grupos de comer em ge-
ral. Quando perguntei aos Tapirapé como se chamam
a si mesmos, em conjunto, recebi a resposta: “Ampia@d”
(palavra que significa “varfo” no tupi do Amazonas) e
a declaragio de que todos os participantes do tataupaiid

;
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se chamam assim. Nada pode caraterizar melhor a im-
portancia desta instituigio do que esta observagio. A
tribu tupi ainda ndo explorada que mora ao sudoeste
de Tampiitaid, além do nio Tapirapé, sendo chamada
pelos Tapirapé de Ampaned, e que segundo as indica-
gOes deles tem a mesma cultura que os Tapirapé, é tam-
bem chamada de MAé-Ampiafid. (Além disso, € designa-
da tambem como todas as que falam tupi, por txané, quer
dizer: “nés” [incluindo o apostrofado] ou “nosso’).

”

A palavra titd € usada nfo sé pelos Tapirapé como
pelos Karaja para a designagio das bananas cultivadas
em geral. Significa tambem, na sua como em todas as
linguas tupi-guarani, “fogo’; e difere, na pronunciagio,
da mesma palavra dos outros representantes deste grupo
lingtiistico, sémente pela nasalagio, diferenca que distin-
gue tambem em geral o tapirapé.

A palavra upifii significa: “comido tudo”.

A palavra titdupafid pode significar que o fogo apa-
gou ou que se comeu tudo que estava perto do togo.

Cada individuo pertence por toda a vida ao mesmo
grupo de comer; os filhos pertencem ao grupo do pai,
as filhas ao grupo da mie.

Os grupos de comer nio tem importancia pata o
casamento; assim, acontece que alguns homens perten-
cem ao mesmo grupo que suas mulheres, e os outros ho-
mens a outro grupo.
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O chefe principal Kamairaho era Txankanépéra, o se-
gundo chefe Viitanami’ era Pananiviiana. Como eu vi-
via junto com Kamairahd e pertencia, de certa maneira,
a familia dele, fiquei tambem Txankanépéra; e me expli-
caram que, por 1sso, tambem os meus parentes, apezar de
ausentes, ficaram sendo Txankanépéra.

Dentro do seu grupo, todos os membros consideram
uns aos outros como irmaos e irmas.

Mais um ponto importante dos grupos de comer
para a vida social: e é que a gente, por ocasido do ban-
quete comum, esta sentada junto e sempre unida aqueles
companheiros de grupo, com os quais, talvez, fora des-
tas ocasies, nunca mais se reune. Esta institui¢do for-
ma, por comnseguinte, um lago que de tempos a tempos,
do nascimento a morte, liga uns aos outros os habitantes
das diferentes casas.

Em certas épocas, a povoagdo inteira da aldeia se
reune 20 mesimo tempo para o tatdupada, que nio ¢é entio,
na verdade, banquete realizado para a satisfagio das obriga-
¢bes impostas pela organizagdo grupal de consumo, ¢ sim-
um verdadeiro agape.

A 3 de julho estava-se no fim do tempo do kafiiho,
do “kaii ruim” (literalmente: kAdi grande). De tarde,
os chefes deram a todos de sua casa kit de amendoim,
que antes sO era mastigado pelas mulheres dos chefes e
nfio por outras mulheres. Era quente e tio bom que comi
a fartar.
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Ao pdr do sol do dia seguinte, grandes potes e pratos
com diferentes viveres foram levados 4 praga de dancar
e 14 colocados em seis grupos. Estes grupos correspon-
diam aos grupos de comer; os Kiiifiingi, por causa do
sett numero diminuto, tinham-se reunido com os Avainki’
para formar um grupo sb. Todos que podiam traziam
alguma cousa de comer para seu grupo. Havia bananas,
amendoim, farinha de amendoim, peixes cozidos, caldo de
peixe com farinha de mandioca apimentada, varias espécies
de kara, kialii de amendoim etc. Antes, havia grande
distribiicio de presentes. Cada qual presenteava os que
queria ou estimava especialmente, com uma parte das suas
preciosidades, contas de perolas e cousas semelhantes. Os
chefes recebiam a maior parte. Um homem tinha reccbido
tres tesouras; e nao sabia senio usa-las como enfeite
pendente,

Depois, os grupos de comer sentaram-se ao redor dos
seus potes. Ao lado deles estava a cinza de fogos apaga-
dos. Os membros de cada grupo acocoravam-se mescla-
dos uns com outros, homens, multheres e criangas, comendo
de tudo 4 vontade. Kamairahd, o chefe principal, recebeu
a melhor parte, um pedago de galinha, e na sua cortezia
habitual repartiu-o comigo, seu irmido. E chamamo-nos
um ao outro de Txankanépéra; e Ampitanya, sua filhinha
adoptiva que estava sentada entre nos dois, gritou-me:
“Ané Txankanépéra”, e chamei-a com a mesma palavra.
E a gente dos outros grupos chamou-me tambem de
Txankanépéra, e chamei a éles com os nomes dos seus
grupos. Estavamos todos muito alegres.
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Todos os participantes deste agape estavam sentados
tio 'pertc um do outro que nio ficava distancia alguma
entre 0s grupos.

Dentro dum quarto de hora tudo estava comido. Os
potes e pratos foram retirados, e a gente separou-se.
A noite entrou. A praga pertenceu de novo is mascaras
dangantes. Representaram ‘“‘as sombras boas”. Todas
as “sombras ruins” tinham tomado kafiilhé e tinham
desaparecido. O mdlo tempo de chuva, com a fome e as
doengas, o “inverno” dos brasileiros do norte, tinha
acabado. Agora comegava o0 tempo seco com as suas
“sombras boas”: o verdo”.

Dizem que tambem em tempo da colheita, ali por
setembra, é realizado um desses banquetes comuns de todos
os grupos de comer.

No dia 15 de julho ofereceu-se-me ocasido de obser-
var o titaupadd dum grupo de comer. No dia anterior
um homem dos Aviink? tinha morto a cacete um porco
de mato detido pelos cachorros. Coube entio as mulheres
pertencentes a éste grupo de comer, a tarefa de moquear a
carne em casa. Como pagamento deste trabalho podiam
retér em casa certas partes, por excmplo a cabega e as
pernas, dando-as aqueles da sua familia que nio eram do
mesmo grupo de comer.

J& antes de nascer o sol comegou o banquete. Na
takdna, na grande casa de danga, que é propriamente a
casa dos homens e, por isso, em geral nio freqiientada pelas
mulheres, os Aviinki’ de ambos os sexos estavam senta-
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dos em esteiras estendidas para este fim ao redor de gran-
des potes com o porco moqueado. O animal estava divi-
dido de tal maneira que os pedagos podiam ser comoda-
mente tomados na m3o.

Quando me aproximei, todos, amaveis, imediatamente
me convidaram a servir-me. Excusei-me, declarando
ser Txankanépéra, a vista do que nZo se insistiu mais.

Naturalmente, membros de outros grupos de comer
podem pedir, aos participantes do banquete, um pedago.
Mas o costume exige que se afastem depois de ter recebido
o desejado. Na roda ao redor dos potes, s6 membros do
mesmo grupo podem estar sentados. Em geral, porém,
um membro de outro grupo ndo se aproxima dos banque-
teadores com ésse desejo.

Em todo o caso, porém, ndo quiz exagerar o meu or-
gulho de ser Txankanépéra e por isso aceitei o convite
dum amigo especial, Vudnomantxi, cuja muther tinha pre-
parado a maior parte da comida dos Avainki’, ganhando
assim para os seus a cabeca do porco. Inquanto ela,
agora, estava sentada com os companheiros do grupo na
takana, o marido e o filha dela ¢ tambem algumas pessoas
que nio eram parentes, mas que, sendo os unicos outros
habitantes da pequena cabana, pertenciam, por assim dizer,
4 familia, estavam deitados atravessados nas redes, mas-
tigando com prazer. Quando entrei, Vuidnomantxi arran-
cou da cabega do porco um pedago que julgou o melhor e
ofereceu-m’o. Comecei a mastiga-lo, necessitando para
isto de muita bravura porque a carne era muito dura.
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Quando o queixo ji me doia bastante, tendo eu alcangado
a convicgdo de ter engulido a quantidade necessaria désses
terriveis bocados, quiz obter um premio e pedi o miolo.
Meu amigo sorriu-se — para mim ele tinha sempre um
sorriso de camaradagem profundamente alegre e desem-
baragado — e deu-me a entender que eu nio tinha gosto
peior do que os mais ilustres Tapirapé. Depois disso
rompeu com a sua forga atletica o craneo, entregou-me a
maior parte do miolo e meteu o resto na boca.

O sol ainda nio tinha aparecido quando, tanto na
casa de Vuinomantxi como na takina, do porco sé res-
tavam o0s 0ssos.

Além do tdtaupafid ha mais uma institui¢do na qual
tambem se come em grupos hereditarios. Chama-se
apatxiri. Seu fim, porém, é completamente diferente do
fim do tataupafid. Nio é uma organizagio grupal de
consumo, mas de produgdo. Por isso, tambem, nesta
" instituigdo o banquete em grupos determinados é cir-
cunstancia meramente acessoria.

A importancia do apatxiri para a vida social consiste
na posibilidade de distribuir um trabalho coletivo de tal
maneira que nenhum membro da tribu possa sentir-se des-
prestigiado por um ato menos justo, o que se obtem fa-
zendo do trabalho uma festa com concurrencia esportiva.

“Quando em tempo da chuva muita agua estd em
todas as partes, moram na takdna as ‘sombras’ afivanai.
O seu toucado de cabega e a sua tanga sio fabricados de
folhas do buriti, mas o toucado nZo tem penas de arara.

3 — 3. b WuSEARA
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Dansam durante toda a época da chuva. Neste tempo,
além deles, nio ha outras ‘sombras’ (antxina). Nio
moram tiopouco como as outras ‘sombras’ ou no morro
ou na agua, mas s6 na takana. Nio cantam, apenas gru-
nhem em voz baixa. Nas luas das grandes chuvas, a
barriga nio fica tao cheia como no tempo seco. Mas os
afivanal precisam de comer. Entido vio as rogas e ‘rou-
bam’. Levam o roubo para a takina, onde o comem. No
apatxir se faz as rogas nas quais procuram a comida.
‘Roubam’ s6 dessas rogas, que s6 para eles sio feitas.
Os iftivanai nio sio ruins. Todos os homens dos Tapirapé
sdo afivanai”,

Sdo estas, em resumo, as informagdes que recebi
perguntando pelo destino das rogas comuns feitas no
apatxirQ,

Para o apatxirti todos os homens dos Tapirapé sao
divididos em tres grupos de trabalho chamados vuira. A
palavra vuira significa: passaro, e os nomes de cada um
dos grupos designam passaros miticos, dos quais cada um
¢ corporificado tanto pelo grupo correspondente, na sua
totalidade como tambem por seus membros em separado.
Chamam-se Tinavé, Anantxa, Vuirantxinid.

O grupo Tianidvé foi durante a minha demora o ine-
nor em nuniero, mas as pessoas socialmente mais eleva-
das pertenciam a ele: o chefe principal Kamairaho, o se-
gundo chefe Viidtanami’, o chefe e médico-feiticeiro mais
eminente Urukumi’ e eu. (E’ natural que Kamairaho ti-
vesse declarado imediatamente que eu seria Tandvé como
ele.)
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Cada um dos tres grupos de trabalho tem dois cabegas
chamados antaiva. Os 4ntaiva dos Tanivé eram Viita-
nami’ e Urukumi’. (Se bem que Kamairahé tambem era
Tanavé, parecia, na sua qualidade de chefe principal, ser
o superior de todos os tres grupos. Tambem é o unico
cuja roga particular é feita pelos habitantes da aldeia em
trabalho comum, enquanto que as rogas particulares dos
outras membros da tribu sio feitas sémente pelos respeti-
vos proprietarios. B verdade que nio sei se na prepara-
Gdo da roga do chefe principal aparecem tambem os tres
grupos de que tratamos aqui.)

Os intaiva dos Anantxd eram o chefe Tanupantxéa
e Vuirai, os dos Vuirantxini¢ o chefe Kamaird e o mé-
dico-feiticeiro Manincho.

A estes tres grupos de trabalho dos homens pertenciam
antigamente tres grupos pelos quais os meninos da tribu
eram divididos. Chamaram-se Vuanankora, Vuirantxina,
Vuirantxinol. Hoje, o ultimo esta extinto. Ao primeiro
pertencem os meninos cujos pals sio Tandavé ou Anantxa,
ao segundo os {ilhos dos Vuirantxinid. Tambem o terceiro
grupo era formado, antigamente, por meninos cujos pais
eramt Vuirantxinié. Dizem que-com a sua iniciagdo o
adolescente passa ao grupo de traballio do pai ficando,
entdo, membro dele até a morte, '

Os grupos dos meninos acompanham os tres grupos
de trabalhio dos homens em todas as suas acgbes. O
sexo feminino. ndo pertence a esta instituigdo, porque “as
mulheres e meninas ficam em casa quando os homens saem
para o trabalho comum”.
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Dizem que cada grupo de apatxiril tem o seu adorno
determinado para certas dangas, as quais, porém, costumam
ser realizadas em época do ano que nio coincide com a
que passci entre os Tapirapé. A saber: os Tandvé usam,
pendentes da cabega para as costas, tres grandes penas
vermelhas de arara; os Anantxi levam, da mesma maneira,
tres grandes penas de arara, das quais duas sfo, porém,
azues e amarelas do canindé, e sd no meio destas esta
uma vermelha do arara-piranga; além disso, tém nos bra-
gos os {rouxeis brancos do peito do urubi-rei; os Vui-
rantxinié n3o se distinguem dos Tanivé; os Vuanankéra
levam, pendentes da cabega para as costas, penas vermelhas
menores, da cauda da arara; os Vuirantxina tem o mesmo
ornato ¢ além disso, levam ainda nos bragos os frouxeis
da arara.

Sobre a designagio apatxir(i, o Snr. Curt Nimuendaja
escreveu-me, numa carta de 20 de fevereiro de 1936, o
seguinte: “A palavra apatxird dos Tapirapé é a designa-
¢do usual em tupi para a reuniio de gente para um tra-
balho comum (ordinariamente para wma pessoa daquela
gente). Montoya diz: potyrd: poner manos 4 la obra.
Provavelmente, a palavra é composta de po-ti: mano recia,
e ro, idem quod rii: poner (Montoya). Os Apapokuva-
Guarani tem uma forma muito semelhante. Na Lingua
geral do norte, a palavra é putird. “Réunion, rassemble-
ment pour faire vite un travail”, traduz P. Tastevin (La
langwe Tapihiya). Do guarani e da Lingua geral do norte,
a palavra foi adoptada no mesmo sentido pela moderna
lingua popular portuguesa do Brasil. No Pard e no
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Amazonas, a gente diz “puchirum”, em S3o Paulo ¢ nos
Estados vizinhos “motirde”. O primeiro @ em apatxir(
podia ser o prefixo pronominal da primeira pessoa sin-
gular”,

No dia 30 de julho Kamairahd me convidou para ir com
ele ao apatxirit. O dia precedente, ja o chefe Tanupantxoa
com muitos homens tinha comegado o corte de arvores
comum.

De tarde marchamos cerca de uma hora em diregio
a leste atravez do mato até chegar ao lugar onde se tra-
balhava sob a dire¢do dos dntaiva dos Anantxa Tanupan-
txéa e Vuiral. Os Anantxa aqui estavam em numero
maior do que os outros grupos, porque eram, por assim
sizer, os empresarios deste apatxirt. Mas nao se podia
observar uma divisio nos tres grupos durante o trabalho; .
todos os Tanavé, Anantxd e Vuirantxinid estavam ou
moviam-se, sem ordem, mesclados uns com outros.

Tanupantxda determinou os pedagos do mato que
deviam ser abatidos, indo, sem dizer palavra, para os
lugares em questio e comegando 12 a bater com o machado
numa arvore. Pelo fato de trabalhar mais do que os
outros mostrou ser éle o cabega.

Tambem dntaiva de outros grupos estavam presentes
e trabalhavam, assim Urukumi’ dos Tanavé e Kamaira dos
Vuirantxinié. V@itanami’ tinha ido 4 sua roga; provavel-
mente queria evitar, como de costume, encontrar-se com
Kamairahé, que ele odiava. Maninohé tinha ficado em
casa. Kamairahé sentou-se num tronco cortado como -
espectador.
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Cada qual logo que sentiu vontade de trabalhar, es-
colheu para si, como bem lhe pareceu, uma arvore nas
circunvizinhangas do antaiva e comegou o combate. Mas
ndo parecia ser combate contra os companheiros da obra,
combate para vencer os outros pelo malor resultado do tra-
balho, senfo combate alegre contra a madeira e contra o
grande mato. Contra o mato em conjunto porque nio se
“tratava de vencer cada arvore de per si pela forga bruta
dos bragos, mas tambem pela estrategia: primeiramente
fez-se uma incisio num bom numero de arvores de tal
maneira que elas todas tinham de cair na mesma diregio
quando o seu vizinho caduco se apoiava nelas na diregio
oposta, e sO depols se derrubou um gigante da selva, e de
tal geito que ele arrastou comsigo para o chao os seus
irmaos debilitados pelo machado.

O homem, depois de ter trabalhado assim por certo
tempo, até o extremo esforgo, descansava até sentir ven-
tade de continuar com o trabalho. Todos eram muito
aplicados.

O indio trabalha segundo ritmo diferente do adotado
pelo homem da nossa civilizagdo. N#o faz a mesma tarefa
cada dia, a hora determinada e por duragio determinada,
mas dedica-se, de cada vez, com todos os sentidos e todas
as forgas a tarefa que lhe parece a mais necessaria no mo-
mento e a mais adequada 3 sua vontade creadora. Fa-
zendo isto, nd3o econamiza a si mesmo, mas permanece
com um trabalho pesado até esgotar-se por completo.
Entrega-se, por exemplo, com tanto fanatismo 4 derrubada
de arvores que, no dia seguinte, devido a dores musculares
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quasi nio pode sair da rede. Logo que methora um pouco,
talha a vara de um arco ou tece uma cesta, De repente,
faz-se sentir o apetite de bananas. Se ndo tem mais bana-
nas em casa, o homem vai a roga para buscar nova provi-
sdo. Volta cambaleando sob carga imensa, porque traz
tanto quanto pode carregar. E se bem que ele entfo ja de
novo esteja fatigado para deitar-se na rede, pode acontecer
que, a noite inteira, cumpra ainda com 6 seu dever como
dansarino e cantador, dever que exige, de um homem s6,
as pernas ¢ os pulmdes descancados de cinco homens
fortes.

Dizer-se que o indio € preguicoso demonstra falta
de compreensio de parte daqueles que julgando os povos
que ainda se¢ conservam em oulras condigdes da vida,
ndo sio capazes de livrar-se das maneiras de considerar
que parecem necessarias a existencia da nossa civiliza-
¢do. Talvez os que assim pensam tenham visto o indio
ficar deitado na rede durante um dia ou dois sem fazer
nada, enquanto a mulher, sempre “diligente, ora pilava o
milho, ora fiava e tecia ou cozinhava, ora ia buscar agna
no corrego. Esta gente niio sabia que o homem tinha
voltado pouco antes de uma grande cagada ou que, durante
toda uma semana, tinha abalado o chiao dansando e ¢ ar,
cantando.

Ou entio se relatam fatos duma tribu cuja cultura ji
esta corrompida pela nossa civilizagio, ¢ dizem: “Vivemos
como tnissionarios entre esta tribu, nio um dia nem dois,
mas vinte-e-cinco anos inteiros. Por conseguinte, temos o
direito de afirmar: O indio é preguigoso por natureza”. —
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Esquecem-se de que dois fatores tém, na maior parte, pri-
vado o homem indio na nossa civilizagio do dominio das
suas atividades: a introdugfo de instrumentos de ferro e
o fim do estado de guerra. Com os instrumentos de
ferro, o -nomem consegue hoje em poucas horas o mesmo
para que, antigamente, necessitava dias e semanas; en-
quanto que os trabalhos da mulher ndo sio de maneira
alguma influenciados por eles. E desde que nio existe
mais necessidade para o homem de estar sempre pronto
para a luta contra vizinhos inimigos, ainda mais a divisdo
de trabalho entre os sexos tornou-se absurda. Em tais
situagdes culturais perturbadas, os homens aparecem mui-
tas vezes como indolentes e as mullieres conio a unica parte
trabalhadora ou a parte que tem o trabalho mais pesado.

Como especialmente “preguigosos” sfo considerados,
hoje, por exemplo, os Karaji do Araguaya. Mas se se
pondera que imensa quantidade de trabalho deve ter sido
necessaria, antigamente, a indios navegantes, para fabri-
car, de um gigante da selva, por meio do machado de
pedra, a grande canoa na qual vive a familia inteira ou,
muitas vezes, algumas familias, — se se considera isso,
concordar-se-d em que naguele tempo, provavelmente, o
homem trabalhou rijamente,

Esperar dos indios um abandono espontaneo e ime-
diata da sua diviso de trabalho, nio corresponderé a espe-
rar que, entre nos, de repente, os homens tomassem a seu
cargo os trabalhos das mulheres? Entre nés nio ha
“trabalho de mulher” que n#o seja ou tenha sido feito,
em alguma parte e em algum tempo, tambem por homens;
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nio consideramos até os trabalhos mais importantes que
na nossa vida domestica geralmente cabem &s mulheres,
como, por exemplo, cozinhar e costurar, de maneira al-
guma como ocupagdes carateristicamente femininas, logo
que pensamos no cozinheiro e no alfaiate. Nas poucas
tribus de indios, porém, nas quais certos homens fazem
trabalho de mulher, sfo estes ou escravos cu mentalmente
anormais. I verdade que determinados trabalhos, por
exemplo o entrelacar ou o fiar e tecer, sio executados
numa tribu pelos aomens e noutra pelas mulheres; nunca,
porém, um sexo tentara invadir o tradicional dominio de
trabalho do outro sexo. Porque, nas simples condigdes
sociais dos povos naturais, isto é, nas condigfes que nio
sdo tdo complicadas como as nossas devido a diversidade
e mistura de camadas sociais, a divisio do trabalho entre
os sexos é a base da cultura, cuja perturbacio, causada
por w'a mudanga, prejudica muito e pode até extinguir
a independéncia material e espiritual da pequena unidade
social, porque cada uma dessas mudancas atinge a todos
os membros dessa unidade.

O indio arrancado da sua cultura e impelido para
nossa civilizagdo, encontra-se numa situacio semelhante 4
do lavrador ou trabalhador industrial europeu cuja ati-
vidade se tornou superflua gragas 3 introdugio de novas
maquinas. Em ambos os casos a mudan¢a do processo
da produgfio diminuiu o trabalho manual, sem abrir aos
forgosamente ociosos nova campo para ¢ emprego das suas
capacidades tradicionais e adquiridas. A forga vital do
homem, assim inibida, pode tomar dois caminhos: revoltar-
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se contra o impedimento ou exhaurir-se diante dele. "Por
meio da revolta contra o processo mudado da produgio
dentro da sua unidade social, a forga vital do individuo
pode recuperar plena atividade, mas s6 a custa da forga
vital da propria unidade social a cuja atividade cla se
opbe. Esse caminho significa, pois, a luta social, a fra-
gmentagio da unidade social em partes contrarias uma a
outra; e é, por isso, possivel no caso do lavrador ou tra-
balhador industrial europeu porque este sé representa de-
terminado grupo dentro da sua unidade social, sendo,
como é, uma parte do total. E impossivel, porém, no
caso do indio, porque neste caso toda a unidade social foi
tocada pela mudanga do processo da produgio de uma
maneira que impede a atividade da forga vital, de moda
que a oposicio seria uma oposigiao do total contra o total,
quer dizer, contra si mesma; e porque, provavelmente,
ndo se pode centar que uma tribu de indios destrua os
instrumentos de ferro para poder trabalhar novamente
com o cepilho de casca de caracol, com o cinzel de dente
de roedor e com o machado de pedra.

A forca vital do indio arrancado da sua cultura e im-
pelido para a nossa civilizagio tem, pois, de exhaurir-se.
De fato, esse indio caird naquilo que chamamos de pre-
guica, e que nio é sendo falta da forca vital. Nio so
aquele que cria uma obra visivel nio é preguicoso, mas
tdopouco aquele que brinca, sonha, goza ¢ ama. Quem
tem prazer em viver, é tio pouco ‘‘preguigoso’” como um
animal livre ou uma planta. O indio, na nossa civilisa-
gio, perde o prazer da vida.
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Naturalmente ha tambem entre os indios ainda nio
influenciados por nds alguns de forga vital especialmente
grande e outros de forga vital menor, “diligentes” e
“preguigosos”. Sao gradagdes individuais como as que
existern entre nds. De mancira alguma, porém, pode-se
dizer que uma tribu de indios que se mantem como
unidade cultural independente, é “preguigosa”. Porque
numa dessas tribus a vontade criadora, a forga vital nio
impedida produz, muito mais do que as necessidades exi-
gem,. aqueles bens materiais e espirituais cuja existencia
constitue a cultura.

De outro lado, é verdade que ha tambem entre as
diversas tribus diferengas notaveis na realizagio do tra-
balho. Assim, podem-se apontar os Tapirapé como es-
pecialmente “diligentes”.  Tinham, no tempo da minha
estada entre eles, abundancia de viveres; trabalhavam,
apezar disto, com o malor esfor¢o nas suas rogas e dedica-
vam-se com nio menor zelo e perseveranga as suas dan-
Gas e cantos. Aqui, nesta tribu ainda distante da nossa
civilizagio, a introducdo de instrumentos de ferro que
ja, ha decenios, comegou por intermedio dos vizinhos
arientais, dos Karaja, e a falta de atividade e disposigio
guerreiras tiveram o efeito justamente contrario ao pro-
duzido nos indios civilizados por nés, isto €, privados de
sua independencia cultural. Nio impediram a forga vital,
nio prejudicaram a vontade criadora, mas asseguraram o
sustento e augmentaram o bem estar. Se, apezar disto,
sintomas de degeneragao se manifestam entre os Tapirapé,
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outras sio as causas. Nio € esta, porém, a ocasido de
discorrer sobre elas.

As criancas indias aprendem brincando aquilo que
constitue o trabalho dos adultos. Os meninos imitam os
homens, as meninas, as mulheres. As criangas maiores
auxiliam consideravelmente os adultos. Desta maneira,
pouco a pouco, conforme o crescimento das forgas e capa-
cidades, o jogo torna-se trabalho. Mas, nesse processo
de evolugio o limite entre o jogo e o trabalho é tao
pouco evidente como aquele abismo divisorio entre criangas
e adultos, que existe entre nos, mas n3o se faz sentir
entre os indios. O traballio nao oprime como atividade
extorquida. Conserva sempre como o jogo, o carater de
ocupagdo descjada pelo proprio participante. E obser-
vando entre os indios um traballio comum, o apatxiri dos
Tapirapé, por exemplo, parece-nos que nele a alegria
aumenta a forga.

Quando vi os homens, na maior parte com o fisico
de adolescentes, vencerem pedago por pedago o gigantesco
mato ao redor, nada notei da gravidade as vezes sombria
e da monotonia que entre nods caraterizam tantos traba-
lhos comuns, Gritos alegres soavam e gagarlhadas faziam-
se ouvir por todo o lado.

Nos troncos cortados estavam sentados os que neces-
sitavam de descango. Como é seu costume, chegavam-se
muito um ao outro. Palestravam, e alguns cachimbavam.
De repente havia grande gritaria, todos debandavam com
demonstragbes de alegria, percebia-se 0 gemer da madeira
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cheia de vida, e um colosso verde inclinava-sc de vagar
e desabava com estrondo, arrastando na sua queda seus
companheiros mais fracos.

De vez em quando vinha uma voz de tris das arvores.
Nio se via quem era, mas sabia-se que ela estava muito
perto.  Imediatamente os rapazes precipitavam-se para o
lugar de onde vinha a voz. Dentro de pouco reapareciam
com bragadas de bananas; corriam jubilosos ao nosso en-
contro e as distribuiam.

Eram bananas, que alcangavam um comprimento de
30 cms. e no meio uma circumferencia de 15 a 20 cms.
Homens traziam-nas em canastras para perto do lugat de
trabalho, nunca, porém, sahiam com a sua carga fora do
bosque para a roga.

A casca das bananas era preta, e a sua massa estava
ja tirante ao pardo e mole demais. Tem, nesse estado, o
melhor sabor para os Tapirapé. As frutas sio recolhidas
quando verdes e enterradas 14, onde crescem. Os Karaja
procedem da mesma forma. No solo aquecido pelo sol,
as bananas alcangam mais depressa o estado desejado de
podridio do que se guardadas em casa. Tambem estdo
quentes quando a gente as tira da terra; mais uma razio
de preferencia para o paladar dos indios.

Para ser comidas nio sio descascadas; abre-se um
pouco a casca coriacea numa das pontas, toma-se essa
ponta entre os labios e esvazia-se entdo de vagar a cdsca
apertando-a com os dedos, de maneira que a massa entra
pouco a pouco na boca. Kamairahé comeu uma banana
atrds da outra; quanto a mim, achei-as nauseabundas.
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O sol ja eslava bastante baixo quando partimos.
Um atras do outro marchamos em passo acelerado pelo
atalho estreito. A aldeia nio estava muilo longe, quando
0 caminho se abria para uma pequena praga limpa, tri-
angular. Nos cantos desta praga as mulheres estavam
sentadas olhando-nos silenciosammente. As mulheres e me-
ninas tinham-se separado em tres partes, que correspon-
diam aos grupos de trabalho dos seus maridos e pais.
Tinham posto na praga, em ordem igual, potes com comi-
da. Havia kidi de bananas, kidiii de amendoim, kddi de
scrnentes de algoddo, kara tostado e muitas outras cousas
boas. Cada grupo comia s6 dos potes que haviam sido
postos para ele em lugar determinado. Para os Tanaveé
havia menor quantidade, porque eram em menor nimero,
Fui convidado de todos os lados, e po} ter muita fome nia
poupei absolutamente os dois outros grupos. S6 quanda
comecei a ficar saciado, pus no chdo com espanto pro-
nunciadd o pote de sopa de bananas dos Anantxd, do qual
ha pouco tinha bebido, e assegurei ser Tdndvé, Para os
meus hospedeiros, porém, este fato nao pareceu ter grande
importancia.

Logo os potes ficaram vazios. Entio as mulheres e
meninas aproximaram-se, rétiraram-nos e foram com eles
para casa. Os homens seguiram-nas. Os Anantxa mar-
chavam como primeitos, atrds deles os Vuirantxinié, e os
Tanavé eram os ultimos. Mantinham-se em ordem, e me
mandaram para tras quando andei — ndo sem intengdao —-
no meio dos Vuirantxinié.
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Logo que a aldeia chegou a vista, tudo se pds em
atividade. Os homens correram diretamente 4 takana
colocando-se 14 em pares para a danga. As mulheres e
meninas nio mostraram interesse nisto e ja tinham ido,
na maicr parte, para as suas cabanas.

Os pares de dansarinos estavam em densa massa em
frente da entrada. Em cada par, de maneira usual, um
tinha o brago nos hombros do outro, e este, por sua vez,
tinha o seu no quadril do homem que estava a seu lado;
ambos tinham na outra miao o cacete, o facio ou o arco.
No meio do bando estava o par dirigente Tanupantxoa e
Vuirai, os antaiva dos Anantxd. Os Anantxa agora ti
nham-se misturado com os Vuirantxinié. Dos Tanavé,
s6 Kamairahé, Urukumi’ e eu tinhamos aparecido; fica-
mos perto como espectadores.

Primeiramente, dansou-se algum tempo no mesmo
lugar. Como de costume, patearam o ch@o, todos sempre
ao mesmo tempo com o mesmo pé, alternadamente com
o direito e com o esquerdo, conservando os joelhos um
pouco curvados e a parte media do corpo leveinente incli-
nada para a frente. Depois o par dirigente da dansa
afastou-se, pouco a pouco, do lugar: dansou com passos
pequenos “para féra da takina. Os outros seguiram-no
do mesmo modo. Todos se moveram, um par atras do
outro, de vagar, em diregio & casa de Viidtanami’, can-
tando em diversos sons, gritos, e nio palavras.

Alcancada a casa do segundo chefe, a procissao dis-
solveu-se, Mas nio se separaram, ficando perto uns dos
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outros. A corrida comegou. Chama-se héfii, e quer dizet
“eu corro”. De cada vez dois dos adolescentes que estavam
no ano da iniciagio e tinham, por isso, o rosto ¢ o corpa
completamente enegrecido de genipapo, corriam cm linha
recta atravez da praga de dansa até atrds da casa de
Kamairahdé. Nido existia propriamente um ponto que
devesse ser alcangado primeiramente pelo vencedor, n@o
havia aplauso do publico; quasi se podia dizer: ndo havia
vencedor. Porque a vontade de distinguir-se ou distin-
guir alguem perante outrem nio se manifesta, em geral,
nestes indios e é considerada por eles, provavelmente, até
como um perigo para a harmonia da comunidade. Parecia
tratar-se somente de corridas que eram feitas tio de
pressa quanto possivel atravez da praga e que isto fosse
apenas para se convencerem da sua propria capacidade.
Logo que os dois corredores alcangavam a casa de Kamai-
rah6, adaptavam-se um ao outro, sorrindo um para o outro
amigavelmente (2).

Mais tarde, tambem alguns homens participaram da
prova, até o “velho cagador” Xantxovani. Quando
escureceu, todos foram para casa. Ao todo apenas uma
duzia de pares tinha corrido, porque haviam comegado
quando o sol jd tinha desaparecido atraz do mato.

(2) Em carta de 20 de fevereiro de 1936, o, snr. Curt
Nimuendajit me escrevera scbre a tribu gé dos Timbira: <Os
Timbira possuem tambem a corrida em pares atravez da praga
da aldeia (que tem 300 mts, de diametro). Sucede ordinariamente
a outra cerimonia maior. Chama-se ka-kaipta (ka: praca da
aldeia, kaipua: atravez).»
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Na tarde seguinte havia outra vez apatxird, mas
noutro lugar. O numero dos participantes era tio pe-
queno que ndo havia dansa nem corrida. Dois dias mais
tarde, realizou-se um apatxird maior com todos os carate-
risticos, desta vez ao noroeste da aldeia. Assim, faz-se
apatxird em diferentes dias ¢ em diversos lugares. Nem
todos os homens tomam parte; alguns trabalham para si
na sua roga, outros ficam em casa.

$ — E. B, BRAMDARU



A POSICAQO SOCIAL DA MULHER ENTRE
OS BORORO ORIENTAIS

Os Bororo orientais ja foram tdo minuciosamente
descritos por Karl von den Steinen e pelo padre Anto-
nio Colbacchini que sé alguns pormenores restavam ainda
por pesquizar, especialmente no que toca aos problemas
da vida individual e social e da mudanga de cultura.

No meado do seculo passado, o territorio de caga des-
tes indios estendeu-se do Rio Paraguay até perto da cidade
de Goyaz e do Rio das Mortes até perto de Miranda, por
conseguinte de cerca de 50°30" a 57°30 de langitude oeste
e de cerca de 159 a 20° de latitude sul. Supoz-se até
agora que os Bororo ndo tivessem chegado tanto ao sul;
mas o3 Tereno que moram nos arredores de Miranda,
contaram-me que, em tempos passados, frequentemente as
hordas de Bororo chegavam s suas aldeias, n3o lhes
tazendo, porém, guerra, porque, como dizia o velho chefe
Tereno Naliki, para explicar essa inclinagio 4 paz: “Bororo
¢ muito selvagem e nio fica”.

Mas os Bororo nio eram, de modo nenhum, apenas
um povo errante. SO6 durante tres miezes do ano, mais
ou menos, passavam em grandes cacadas. O resto do
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tempo fixavam-se, plantavam milho, que conheciam desde
ha muito, colhiam frutas silvestres, cagavam e pescavam
nos arrcdores de suas aldeias.

Assim é, mais ou menos, hoje ainda. Apenas o seu
territorio diminuiu.  No este, ocste e sul, foram repelidos
pelos brancos e no norte tiveram que fugir a indios ain-
da desconhecidos, aos quaes os Bororo dio o nome de
Kayamo. De medo de todos os seus vizinhos, os Bororo
vieram, ha mais de trinta anos, as missdes salesianas que
foram, naquele tempo, fundadas na antiga estrada entre
Cuyaba e o Rio Araguaya. Desde csta estrada, noutro
tempo infestada por eles, por conseguinte desde cerca de
15°30" de latitude sul, o seu territorio atual cstende-sc a
cerca de 17° de latitude sul ¢ de cerca de 33° a cerca de
55°30’ de longitude oeste.

As duas principaes missbes dos salesianos entre os
Bororo sio atualmente a colonia Sio José no Rio San-
gradouro, afluente do Rio das Mortes, que é chamada
pelo povo simplesmente Sangradouro, e a colonia Coragio
de Jesus no Rio Barreiro, afluente do Rio das Gargas,
a qual é designada, geralmente, pe'o nome bororo Meruri,
“lugar das raias”. Em janeiro de 1934, estive nessas
missdes. O caminho de Cuyabd 4 primeira tem cerca e
50 leguas; e de 14 a Meruri siio ainda cerca de 20 leguas.

Sangradouro esta situado numa altura de 625 mts. e
Meruri numa altura de 470 mts. O observatorio de San-
gradouro apurou, desde a sua fundagio no ano de 1924,
camo temperatura media, 27°. O maximo deu-se em ja-
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neiro de 1926, com 38°, o minimo em 20 de junho de
1933, com -5°. A média barometrica em Sangradouro é
até agora 715. O observatorio de Meruri constatou como
maximo de temperatura do ano de 1933, em 26 de
agosto, 37,4°, como minimo do mesmo ano, em 22 de
junho, -1,3°

Em Sangradouro, a grande geada de junho de 1933
queimou as bananas, a mandioca, a cana de agucar, oS
tomates; o café, a manga, o abacate e o buriti, enquanto
que as plantas de espinhos, como as laranjeiras, os li-
moeiros € as roseiras nio sofreram nada. Em Meruri
planta-se milho, arroz, mandioca, cana de agucar, vinho,
abacaxi e outras frutas.

Em Sangradouro viviam, em janeiro de 1931, 37
familias de Bororo, que contavam 185 individuos. Em
janeiro de 1934 s6 5 familias estavam 14, compostas de 11
adultos e 12 criangas.

Em 18 de janeiro de 1934 moravam em Meruri 28
familias de Bororo, a saber 32 homens, 28 mulheres, 33
criangas do sexo masculino e 44 criangas do sexo femi-
nino, 137 individuos ao todo.

Nos arredores da povoagio de garimpeiros Poxoreu,
surgida mais ou mcnos em 1925 na margem ocidental
do Rio Poxoreu, em cerca de 54°20° de longitude oeste
e 16° de latitude sul, e que contava, em maio de 1933,
254 casas com 824 habitantes, viviam, entre os brasilei-
ros, em janeiro de 1934, 70 Bororo, na maior parte
homens. Cincoenta deles tinham emigrado, no ano an-
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terior, de Sangradouro para 14; disseram ter vindo a con-
vite do padre César, que durante oito annos tinha sido
diretor de Sangradouro e foi transferido para Poxoreu
em 1933. A casa salesiana, que existe 1d desde 1932, ¢
administrada por um padre e um irmio leigo; s6 é, po-
rém, visitada por estes Bororo quando querem pedir es-
mola ou protegio contra os vizinhos brancos. Os 20
outros Bororo de Poxoreu vieram das aldeias ¢ontroladas
pela Comissio de Protegio aos Indios.

Quatro destas aldeias estdo situadas no mato da re-
giao do Rio Vermelho, por conseguinte mais ou menos a
16°30" de latitude sul e entre 54° e 55° de longitude oeste;
e hd uma outra cerca de 20 leguas a sudoeste. Segundo
a declaragio do empregado da Comissio de Protegio
aos Indios, snr. Jodo Arena, essas cinco aldeias tinham
cerca de 500 habitantes em 1933.

Entre Rondonopoalis e Lageado, povoagio de garim-
peiros surgida ali por 1920 a 16°20° de latitude sul e
53°50" de longitude oeste e contando hoje mais de 2.000
habitantes, encontra-se ainda seinelhante aldecia Bororo, de
nome Tori-paru (tori significa em bororo: pedra, morro,
e paru: embaixo, ao pé de; por comseguinte, o nome da
aldeia significa: ao pé do morro). Dizem que a aldeia
existe desde 1929, tendo tido, em 1933, 50 habitantes.
No dia 31 de margo de 1935 contei na casa dos homens,
35 homens. Alguns homens estavam ausentes, cagando.
O numero total dos habitantes que moravam nas seis ca-
sas da aldeia, era, incluindo mulheres e criangas, superior
a 100, Viviam da plantagio de mandioca, arroz, feijdo e
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mamio ¢, em parte, do (rabalho nas farendas vizinhas.
Tori-paru cstd situada a cerca de duas leguas a oeste de
Lagcado.

Os Bororo dessas scis aldeias cstio em contato com
os Dbrasileiros, mas, na maior parte, sio meno; influen-
ciados pela nossa civilisagio do que os indios de San-
gradouro e Meruri, apezar de que muitos des atuais ha-
bitantes das aldeias estavam antes nestas missdes.

O numero total dos Bororo que vivem a este do Rio
Paraguay nfo atinge 1.000, na medida do que me foi
possivel verificar.

Os Bororo sio indios altos ¢ atleticos; os homens
tem, 4s vezes, mais de 1,75 mt. Como o clima e a agua
no planalto de Mato Grosso sio os melhores do mundo,
o estado de saude é bom. E' verdade que os Bororo,
is vezes, prejudicam-no pela sua apaixonada geofagia. As
paredes*de terra dos edificios da missdo em Meruri es-
tavam esmigalhadas em muitas partes apezar de serem
renovadas tres vezes por ano. Quem se pilhava junto
a essas paredes, f0sse homem, mulher ou crianga, tirava
um pedago e comia com prazer.

Parece que a maneira de se alimentar importada pela
nossa civilisagio tambem nio tem efeito favoravel. LEn-
quanto antes mesio os veitlios possuiam ainda ‘todos o3
dentes, hoje muitos mogos e mogas ja perderam grande
parte da dentadura. Os Bororo indicam como causa dis-
so o fato de, antigamente, ingerirem as bchidas e co-

midas mornas enquanto que atualmente ingercin-nas qua-
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si sempre muito quentes; e as vezes tambem a agua &
muito fria. Nio pude verificar o efeito do nosso sal nos
Bororo. Em todo caso conheceram-no ha pouco.

Se bem que estes indios usem a roupa que lhes for-
necem as missdes, trazem ainda os homens muitas vezes,
sob as ca'gas, o estojo peniano de oauassi e as mulheres
sob a sala o traje tradicional de cortiga. ,

Muitos adultos e tambem criangas tem ainda os pen-
dentes catitas no labio inferior perfurade ¢ no lébulo da
orelha. Mas, poucos sio os que ainda tém o buraco no
septo nasal, no qual o clan dos Akario Bokodori Baadda-
geba mete a sua insignia de penas de arara. Adornos
de cabeca sio ainda freqiientemente usados pelos ho-
mens. Muitos adultos e criangas usam nos bragos bo-
nitas ¢ cstreitas fitas tecidas e cordas no peito e no
ventre. Tambem a pintura do rosto é ainda apreciada.

Cada clan tem seus adornos especiaes. O Bororo
Mario Bokodori Kudde, em Sangradouro, descreveu-me,
por exemplo, os_adornos figurados pelo padre Colbac-
chini no scu livro I Bororos Orientali, pags. 48 e 49, como
perfencentes aos scguintes clans: 1 — akario bokodori
baaddageba; 2 — bokodori, okogue, tchibae etclierae e
manna; 3 — bokodor, okogue, tchibae ectcherae ¢ vie;
5 — bekodori, okogue, tchibae etcherae tchebegiugue;
6 — kie; 7 — bakorokuddu baaddageba; 1’ — paiwe
kujaguréugue; 2’ — apiburcgue; 3' — aorore kujaguréu-
gue; 4 — iwaguddudogue kujaguréugne; 6 — aorore
tchoréugue. Cada um désses adornos pertence aos se-
guintes clans designados pelos numeros acima mencionados
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Colbacchini, p. 48: 7 1 1
6 36 21
1
1111716246
Colbacchini, p. 49: 6 686 j 6
2 6
2 2 2 1
767 7122 7
r 7 7
3e 6
1 e 7

Karl von den Steinen e o padre Antonio Colbac-
chini ja relataram muita cousa interessante sobre a or-
ganisagio social dos Bororo. Mas, ha especialmente, um
problema que nio fol pormenorizadamente estudado até
agora: o da posicio da mulher entre estes indios.

Entre quasi todos us povos primitivos da América
do Sul é a mulher que leva a carga durante as marchas,
enquanto o homem s6 anda com as armas na mio. Por
isso, a maior parte dos observadores que formecem no-
ticias hsobre este assunto, dio-n'a como uma oprimida e
escrava. I assim falam nio sémente os viajantes que
se contentam com um ligeiro exame, como tambem ho-
mens que durante decenios viveram em contato coim uma
tribu.  Assim dizem tambem os padres salesianos dos
Bororo; e acrescentam que, nas suas inissdes, sb agora
a mulher foi igualada ao homem. Mas ésse modo de ver
prova apenas que, para conhecer os homens, nao tem im-
portancia decisiva passar a vida toda ac lado deles e tra-
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ta-los como bem nos parece; é necessario, para ésse fim,
observar e respeitar os minimos detalhes de seu pensa-
mento, de seu sentimento e de sua agdo, isto é, tentar
ver com os olhos deles o mundo e a eles mesmos.

Antigamente, ja por ocasiio do parto apareciam ma-
nifestagdes do comportamento do homem com respeito 4
mulher. Enquanto entre a maior parte das outras tribus
de indios sulamericanos é costume que o marido, osten-
sivamente, nfo se importe com a parturiente, deixando
toda a assistencia a uma velha prética, entre os Bororo
o futuro pai levava pessoalmente a esposa para o mato,
cortava com lasca de bambd, depois do parto, o cordao
umbilical, atando um fio (Karl von den Steinen: Unter
den Naturvolkern Zentral-Brasiliens, Berlin, 1894, pag.
503).

A questdo da preferéncia quanto aos nascimentos de
varges ou mulheres tambem pode evidenciar a posigio dos
sexos. A respeito disso deve-se observar qual ¢ o sexo
que prefere ¢ porque prefere. Muitas vezes os pais pre-
ferem os nascimentos de varfes e as maes os de mulhe-
res; outras vezes, porém, dd-se o contrario. Os nasci-
mentos de vardes podem ser preferidos por serem ¢éles
mais estimados que as mulheres ou porque um excesso
de vardes faz subir o valor das mulheres. Félix de Azara
(Descripciéon e Historia del Paraguay y del Rio de La
Plata, 1847, t. 1, pag. 202) relata que os Guaikurd e os
Guana matavam a maior partec de suas filhas recem-nas-
cidas para que as poucas que deixavam com vida, fossem
mais desejadas pelos homens e, por isso, mais felizes, cos-
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tume que, como se supde, levou os homens a roubar as
mu'heres de outras tribus {v. tambem: Julio Koslowsky:
“Algunos datos sobre los Indios Borords”, Revista del
Museo de La Plata, VI, La Plata 1895).

Entre os Bororo nio ha regra para essa preferen-
cia, que depende, de cada vez, do desejo comum de am-
bos os pais. Com isto se apresenta na materia wma igua-
lagdo dos sexos.

Sustentava-se que, sendo o infanticidio costumeiro
num povo que estd sob o predominio de um determinado
sexo, — seja do homem ou da mulher, — sempre se:
riam poupadas as criangas do sexo dominante (M. Vaer-
ting: Neubegriindung der Psychologie won Mann und
Weib, 1, Die weibliche Eigenart im Mdnnerstaat und die
sannliche Eigenart im Frauenstaat, Karlsruhe, 1921, p.
86). Citaram-se exemplos dos chamados Estados das
amazonas de Africa. Mesmo que estes exemplos fossem
dignos de confianga, nfio autorizam tais generalizagGes.
Deve-se considerar que o sexo predominante pode incli-
nar-se a conservar o proprio numero menor do que o do
sexo dominado, nio sémente porque tal despropor¢io nu-
merica pode fazer subir o proprio valor, mas tambem
porque a sexualidade pode levar o individuo a que seja
mais tolerante para com o outro sexo do que para com 0
proprio. Seja como for: o costume de matar as criangas
de um determinado sexo s6 pode aclarar a pasicio . dos
sexos se conhecemos as causas.

Na América do Sul, o infanticidio é, antes de tudo,
costume de tribus nomades e atinge, em geral, da mes-
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ma maneira amhbos os sexos. Ordinariamente, as causas sao
economicas: a mie de um pova nomade nio pode todos
os anos deixar com vida um fitho, sem crear gragas a
isso um impedimento funesto para a alimentagio conve-
niente de outro nascido anteriormente. Entre os Bororo
estas causas sdo disfargadas pela crenga que estabelece
uma conexdo entre a crianga esperada e ainda ndo nas-
cida e os maus sonhos de um dos parentes e especialmen-
te da propria futura mie. Se, por exemplo, a mulher
pouco antes do parto vé em sonho qualquer desgraga,
sejam mortos, feridas, picaduras de cobras, epidemias,
inundacdes, incendios etc., a crianga esperada é gonside-
rada o causador da desdita e serd sacrificada logo de-
pois do nascimento. Assim exige a comunidade da tribu,
que nada quer admittir que possa prejudicar-lhe a exis-
tencia. Em geral os pais nio matam pessoalmente o re-
cem-nascido: entregam-no para esse fim aos parentes. Em
todo caso, o infanticidio entre os Bororo nio revela pre-
ferencia de sexo.

Se a limitagio dos partos num povo estd em relagio
com a posi¢io dos sexos, é questio que sé se pode resol-
ver mediante o exame de um caso concreto. Os Bororo
me contaram que antigamente preparavam com as folhas
de uma herva uma decocgdo que esterilizava para sem-
pre as mulheres. Diziam que s6 dois velhos conheceram
ésse remedio. T. Antonio Colbacchini (A fribu dos Bo-
roros, Rio de Janeiro, 1919, pags. 58 e 39) escreve o
seguinte: “Impedem a concepgio e a gravidez por meio
de algumas beberagens e tisanas que extraem de raizes,
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folhas e cascas de plantas — e conhecem grandes varie-
dades dellas a que attribuem efficacia para o fim dese-
jado. Toma-as a mulher e o honieni,-ndo s6 uma vez,
mas muitas. A acgio propria d'esses remedios € muito
relativa e problematica, parece que muitos tiram o seu
valor da superstigio, como tive occasido de verificar.
Nio se pode negar, todavia, a efficacia de algumas das
pogdes que denominam Jorubo b6 et ore bocua-re-u. Ao
que parece, as substancias de que mais usam para impe-
dir a concepciio em geral sio nwito adstringentes, sendo,
pois, o seu principio activo provavelmente o tanino’”.

Os Bororo diziam-me tambem que usavam de dife-
rentes meios abortivos. Segundo Colbacchini (o. ¢., pag.
59) “provocam o aborto por meios physicos — trabalho
forcado, carga de pesos enormes, pancadas no ventre, ou
compressio exagerada delle... ou tambem tomando al-
guns alimentos ou beberagens que podem produzir tal
effeito”.

Tambem Karl von den Steinen (o. c., pag. 503) men-
ciona que o aborto por meios internos é freqiiente. Quan-
to pudemos ver, da limitagio dos partos entre os Bororo
ndo se podem tirar conclusdes a respeito da posigdo dos
SeXo0s,

Nesta matéria é interessante e€xaminar o numero dos
nascimentos, como pude averiguar com ajuda dos livros
da parochia no dia 18 de janeiro de 1934 na missdo de
Meruri. Naturalmente é de notar a esse respeito que a
influencia dos salesianos produziu alteragbes fundamen-
tais. Na lista seguinte, os numeros que seguem Os no-
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mes dos pais indicam os seus provaveis anos de vida.
Um v a seguir a estes numeros significa viuvo ou viuva

de um matrimonid anterior.

Se os filhos sic de um

matrimonio anterior do marido, o numero deles € posto
entre parénteses; sendo de um matrimonio anterior da

mulher, o numero esti entre colchetes.

filhos
vivos mortos
pai mie m f m
Alexio 50 Alvina 55 2 1
Antonio 55 v Assumpgdo 65 v (1) [1] m Gm m
Attilho 23 Frederica 17 i 1
Braz 50 Josefina 38 2 4 1 3
Benedito 65 Loiduvina 55 1 1
Bentino 20 Dosithea 20
Baptista 26 Erminia 21 1 1
Claudio 22 Ismaelita 19 1
Domingo 50 Natalia 52 1 1
Elias 21 Conceigio 18 3
Estanisldo 45 Angelina 45 1 1
Eugenio 18 Cecilia 16 1
Jodo- 38 Regina 19
Jodo Cagliero 50 Judith 50 1 4 2 2
Joio Baptista 50 v  Lucina 20 (2) mi “4)
Modesto 35 Anita 26 2 2
Sebastiio 55 v Aida 40 v 2) M (1) (1]
Thiago 35 Maria Luisa 35 1 1 2
Ugo 27 Claudia 22 2
Vito 45 Angelina ? 3 2
Rafael 60 v Catarina 32 ) 3



22
23
24
25
26
27
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filhos
vivos mortos
pai mie m " f m f
Manoel 32 Jacinta 45 v [1] 1 4
José Maria 27 Theresa 26 1 1
Justino 39 Clotilde 35 2 1 1 3
Joaquim 70 Irene 50 ) )
Cirilo 35 Maria 47 v (1] [ 2
Luiz 50 Florishela §3 1 1 2 1
Gabriel Pilar 34 (abandonou a mulher) 2 1 1
Total: 31 39 20 17
orfios irmios 1 2
> > ] 2
orfin |
orfa 1
3 solteiros
1 viuvo
1 viuva

De diferentes manciras tem-se tentado explicar a
couvade, o chamado sobreparto do homem, ésse costume
muito espalhado especialmente na América do Sul, se-
gundo o qual o pai é obrigado a deitar-se durante dias
inteiros, nio fazer trabalho pesado ¢ abster-se de muitos
alimentos importantes. ‘“Alguns autores julgam o costume
da couvade, que se encontra entre muitos povos primiti-
vos, um grao intermedio entre a familia matriarcal e a
patriarcal. Esse costume é considerado como Aatq sim-
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bolico do reconhecimento publico da paternidade no recem-
nascido, ainda que, provavelmente, tambem algo religioso
nisso coopere’’. (Illustrierte I idlkerkunde, herausgegeben
von Georg Buschan, 3. Auflage, Stuttgart, 1922, t. I,
P 8).

Os resultados de pesquizas mais modernas mostram
indubitavelmente que o fin deste costume é defender de
males a crianga que, nos primeiros tempos da vida é ima-
ginada em conexio direta com o pai, por assim dizer,
como parte dele. Notaveis etnélogos, hoje, entendem que
a cowvade significa uma preferencia do homem, porque o
fato de determinados costumes serem relativos exclusiva-
mente a um sexo prova, segundo dizem, que esse sexo,
por meio désses costumes, é colocado acima do outro.

Entre os Bororo, pai e mie jejuavam durante alguns
dias depois do nascimento da crianga, nio raro, porém,
tambem até durante dois mezes, mas ambos continuavam
com os scus trabalhos. Por conseguinte, verdadeira
convade nio existia entre eles. Colbacchini (0. c., p. 61)
escreve, sobre o jejum:  “Durante tres ou quatro dias, a
mae abstem-se de carnes, contentando-se com alguns caldos
de milho ou raizes e fructas do mato, adogadas com mel
selvagem, ou assucar, se conscguem obtel-o. L costume o
marido acompanhar a dieta da mulher abstendo-se de car-
ne; péde-se mesmo dizer que a sua dieta ¢ mais rigorosa
do que a da mulher. Assim procede para que o neonato
cresga forte e robusto e possa resistir, sem soffrer, 2 fome
e a sede”.
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Karl von den Steinen (o. c., p. 503) refere, a respeito:
“Durante dois dias, pai e mie nio comem nada, no terceiro
dia podem tomar s6 um pouco de agua quente. Se o pai
comesse, cle ¢ a crianca ficariam doentes”. Acrescenta:
“Até a volta da menstruagio, a mulher nio pode ba-
nhar-se”.

Colbacchini (ibidem) escreve, porém, sobre os Bororo
por éle observados: ‘““A mée banha-se no dia seguinte ou
algumas horas depois do parto”.

Seja como for, em geral pode-se dizer que, segundo
0s costumes relacionados com o nascimento, os progeni-
tores se comportam de maneira semelhante, ficando
evidente, a respeito disso, uma igualagdo dos sexos entre
os Bororo.

Tambem as iniciagfes de jovens pertencem aos costu-
mes que, muitas vezes, distinguem s6 um dos dois sexos.
Entre o Bororo ¢ uma festa os rapazes reccherem os es-
tojos penmianos. Precisam passar no mato o dia anterior,
sem qualquer alimentagio (von den Steinen, o. c., p.
504). Nio sei se a primeira menstruagio tambem é {este-
jada entre os Bororo, como me foi dado observar, por
exemplo, entre os Tapirapé.

Como os Borora me contaram, durante a menstruagio
da mulher casada, esta e 0 marido jejuavam, para se torna-
rem fortes. Assim podiam lutar com a onga; a mulher
tambem lutava, sendo atacada pelo felino. E assim podiam
também correr mais depressa que o avestruz.
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Como os Kaingang, tambem os Bororo dividem-se
em duas “metades” exogamas, 0s tugerege e os tcherae, o
que, segundo Antonio Colbacchini (I Bororos Orientali,
Pianta del villagio) significa os “fortes” e os “débeis”.
Tambem entre os Kaingang, uma das “metades” tem
“mais forga” do que a outra; e essa distingdo é feita
até entre os quatro “grupos” sociais da sua tribu.

As “‘metades” dos Bororo ndo sio, porém, como as
dos Kaingang, patrilineares, e sim matrilineares. Elas nio
sio divididas, como entre os Kaingang, cada qual em dois
“grupos”, mas em sete, que designarei com o termo “clan”.

Enquanto entre os Kaingang, onde a crianga pertence
a “metade” do pai, este di o nome ao filho e 4 filha, as
criangas da tribu matriliriear dos Bororo ¢ nome ¢ dado
pelo irmdo da mie ou por outro parente mais velho dela.
Os Bororo diziam-me a respeito disso: “Este que da o
nome, pensa e pensa e pensa e depois da o nome. E o
nome de um parente morto. Cada um s6 tem um nome
durante a vida inteira. Alguns dias depois do nascimento,
este que da o nome levanta os bragos do menino ou da
menina e diz o nome. Depois, &le perfura tambem por
meio de um osso o labio inferior do menino”.

Antonio Tonelli (“Il nome dei vivi e dei defunti
[aroe] presso gl'Indi Orari [Bororo Orientali] del Matto
Grosso”’, Festschrift fiir P, W. Schmidt, St. Gabriel —
Modling, p. 734) relata a comunicagio feita pelo Bororo
Tiago Marques Aipobureu, segundo a qual os nomes de
cada Bororo podem ser quatro,.seis e ainda mais.

19 — 3, 5, aRASILRIAA
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Segundo von den Steinen (o. c., p. 503), os nomes
designam animais e plantas. Colbacchini (A4 {ribu dos
Boréros, pp. 48 e 49) confirma isto e acrescenta: “Os
nomes proprios ou pessoaes derivam de animaes ou ve-
getaes ou de algum antigo herée d’elles; somente aos mem-
bros do grupo, a que pertencem os individuos, taes nomes
se applicam, de modo que nio s6 as duas dynastias (“meta-
des” [H. B.]) dos Tugarege e Cerae tém nomes proprios
determinados aos scus membros, mas tambem cada grupo
tem nomes exclusivamente reservados aos individuos pro-
prios, nio podendo ser applicados acs de outro grupo,
ainda que da mesma dynastia e casta. Por exemplo: o
grupo dos Apiborege da casta dos Tugarege usa destes
nomes Trua cereu, Adugo meri, Iparcgiri, ¢ outros; os
Paiwe da mesma casta usam, entre muitos outros, estes:
Meriri Prado, Cerae Togitt, Meriri cooda. Nunca, porém,
haverd promiscuidade entre os nomes dos dous grupos;
nunca os Apiborege usaras dos nomes dos Paiwe, e vice-
versa, ainda que pertencam & mesma dynastia dos Tuga-
rege. QO mesmo costume rege os Cerae que nunca usardo
os nomes proprios dos Tugarege, nem dos grupos d’elles.
Por exemplo: os Bogodor: cerae, os Coge cibae cerae, 08
Aorori, tomam os seguintes nomes proprios, para mem-
bros das suas familias: Wororen, Coge kigaduréu, Woro
muguren; os Kié tém para o proprio uso o0s seguinted:
Toro Pradu, Ukeparabara, Aurajokivo. Nunca se dard
o caso de uma familia dos Bocodori dar aos seus membros
nomes usados pelos Kié. — Ao ser animal ou vegetal cujo
nome usam, ndo attribuem qualquer culto ou veneragio,
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nem consideragio alguma. Por exemplo: um individuo
a quem fosse dado o nome de Piodudo (beija-flor ou
colibri) nZo professard, por isso, attencio especial a
esse passarintio, nem terdio, por isso, qualquer immunidade
os beija-flores. O mesmo succede em relagdo a outros
animaes ou vegetaes”.

Em geral, a crianga, nas primeiros anos, é guardada
pcla mie.

Vaerting (o. ¢., pp. 6-9) designou como produto do
predominio feminino o costume conhecido de algumas re-
gides da antiga Europa, Africa e Asia, segﬁndo o qual a
mulher toma a iniciativa no amor e no casamento. Obser-
vou-se comportamentoe semelhante entre algumas tribus
sulamericanas; sejam mencionados, por exemplo, os
Choroti no Chaco (Erland Nordenskiold: Indianerieben,
Leipzig, 1912, pp. 86-90).

Colbacchini (o. ¢., pp. 55 e 56) escreve dos Bororo:
“Em geral e na maior parte dos casos ¢ a mulher que
precede ao homem no pedido de casamento. A moca
que se sente levada a estimar um mogo e que deseja unir-se
a elle consulta, em particular a mie, si alnda vive, ou a
irman mais velha. Si tal proposta encontra bom acolhi-
mento da mae, esta tomarad parte activa na satisfagio do
desejo da filha. Procura, entio indagar, entre as suas
companheiras e os parentes do rapaz, si a filha seria
acceita de bom grado como esposa. No caso affirmativo,
2 mie com a filha preparam alguns guisados que julgam
ou sabem ser do gosto do rapaz, e a mae da pretendente
oy, na falta d’ella, a irman mais velha, sabenda que o rapaz
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estd em casa, vai ao meio dia procural-o levando em um
cesto de vime as iguarias preparadas, para ao mesmo tempo
fazer-lhe a proposta e pedido official. Entrando em
casa, dirige-se ao mogo, que estara sentado perto do fogo
trabalhando nas flechas; e lhe dird: — A wogae i roino —
(A procural-o vim) — e lhe fard a proposta. Se o joven
quer acceital-a, nada dird, mas estenderd a mao para re-
ceber o presente enviado que pord ao seu lado. E com
esse gesto esta acceito o pedido. Concluido o ajuste, reju-
bilando de alegria, ira logo levar & iilha a grata notida.
Tanta a progenitora como os parentes da noiva pdem-se
entdo a preparar a casa, porque ¢ costume gue o homem
va habitar na casa da mulher. Preparario o fogo, a es-
teira para dormir, o recipiente para a agua; depoils cozi-
nhario alguma cousa e esperardo. Ao escurecer, 0 rapaz
se recolherd 4 casa da noiva e, sem nada dizer, entrari
e se collocard ao lado da que desde aquelle momento é a
sua esposa. A mae ou a irman irdo 4 casa do noivo bus-
car o que lhe pertence: arcos, flechas, etc. e levam-lhe
tudo, mas nfio entregario em suas mios, mas sim & esposa
que receberd e collocard tudo em ordem, emquanto o es-
poso ficard tranquillo junta ao fogo. Com este cerimonial
estd feito o casamento; desde aquelle momento habitardo
juntos, chamar-se-ao com os nomes de [t’ore-do, it ore-duje
(minha mulher, meu marido).”

E verdade que Colbacchini (o. ¢, p. 56) refere que
em certos casos tambem o homem ou sémente os pais
podem ser a parte pretendente.
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O relatorio de Karl von den Steinen sobre os Bororo
orientais visitados por éle difere em muita cousa das des-
crigdes de Colbacchini. Nfo diz palavra alguma da inicia-
tiva da mulher ¢ observa unicamente (0. ¢, p. 501):
“Os rapazes tratam a tempo de achar mulher, e a respeito
disso ha dois costumes em relagio ao traje. Os lobulos
das orethas da moga 530 perfurados pelo futuro marido
dela (os do rapaz pelo pai); se ele mesmo nio casa com
ela, o filho dele casard com ela. Quem coloca um estojo
peniano num rapaz, “‘aparenta-se” com ele e casa-se com
a irmi ou tia dele”.

Von den Steinen (0. ¢., p. 500) fala até de roubo de
mulheres dentro da tribu e menciona que s6 uma parte
dos homens tinha mulher permanentemente.

L interessante o que este explorador alemfio sabe con-
tar das mogas na casa dos homens (o. ¢, p. 502): “As
mogas, em parte, sio trazidas publicamente durante o dia
e pintadas e adornadas brincando e gracejando; em parte
sdo apanhadas tarde, a noite. Numa noite vimos como
os solteiros que tinham estado deitados diante do ranchio,
assaltaram a multidio de mulheres que voltava de uma
reunido de pranto, Duas foram aprisionadas depois de
uma luta silenciosa, embrulhadas em cobertores de maneira
que ficaram irreconheciveis, e levadas para a casa dos
homens. Mas uma das duas era, como vimos na manhi
seguinte, a Maria, rica de experiencias, em cuja resisten-
caa nio pode ter havido intengio muita seria. Hontem
nio querias casar-te? perguntel. — Agora ji me casel,
respondeu tranquilamente. Estava deitada com toda a
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comodidade sob um cobertor vermeclho ao lada do seu
preferido, ¢ ambos quebravam nozes de palmeira. Um
dia vimos Moguyokuri animar os jovens para enfeitar
Maria, que na luta mostrou-se tio brava ¢ era agora tio
submissa. Imediatamente seis mogos langaram-se sobre
ela, pintando-a.”

Que, porém, a moca levada para a casa dos homens
nio figurava 13, de maneira alguma, como escrava sem von-
tade propria, ¢ evidentc e gragas a seguinte observagio de
Karl von den Steinen (0. c, p. 489): “Enquanto as
mulheres, de ordinario, - ficavam afastadas da casa dos
homens, raras vezes_faltava 14 um par de enamorados
que bincava deitado sob um cobertor vermelho comum.
Ninguem se importava com isso, a ndo ser alguns amigos
atormentados por um pouco de ciumes, que atualmente
tinham sido desatendidos pcla amante comumn ¢ tinham de
contentar-se com estar sentados ao lado do par, conver-
sando com éle.”

Tais costumes na casa dos homens nio parecem ter
existido entre os Bororo com os quais os missionarios sale-
stanos passaram a vida. Pelo menos, Colbacchini, jamais
refere semeclhante cousa. Tambem eu nao vi mulher
alguma na casa dos homens em Tori-paru.

Tem-se afirmado que o costume segundo o qual um
sexo € muito mais velho no matrimonio do que o outro,
indica um predominio do primeiro (Vaerting, o. c., p. 22
¢ seg.), alegando exemplos do Egypto, da America e da
India. De indios sulamericanos, por exemplo do povo de
cacadores e colecionadores dos Chamacoco no Chaco
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(Baldus: [Indianerstudien, Leipzig, 1931, p. 58), e dos
Mojo, agricu'tores ja cristianizados pelos je:uitas, no Rio
Mamoré na Bolivia (Richard N. Wegner: Zum Son-
nentor durch altes Indianerland, Darmstadt, 1931, p. 92),
tornou-se conhecida a chamada escola matrimonial, insti-
tuicdo segundo a qual adolescentes casam-se com velhas e
ancidos com mogas novas, representando os mais velhos,
de certa maneira, um papel educativo. Nio conhecemos
entre os Bororo regras semelhantes. Sobre as propor-
¢oes de edade no matrimonio observadas, em 1934, na
missdo de Meruri, veja-se a lista acima reproduzida.
Segundo dsta lista, de 4 casais ambos os conjuges tinham
a mesma edade, de 16 o marido tinha mais edade e de 6 a
mulher tinha mais edade. De 7, o marido era até cinco
anos mais velho; de 3, era de cinco a dez anos mais velho;
de 6, era mais de dez anos mais velho. De 3, a mu her
era até cinco anos mais velha; de 2, ela era de cinco a
dez anos mais velha; de 1t cla era mais de dez anos mais
velha.

Deve-se considerar como conseqiiencia prejudicial da
exogamia usada entre os Bororo o fdto de que solteiros
e viuvos de ambos os sexos tem de ficar, muitas vezes,
sem poder casar-se por longo tempo, ou mesmo para sem-
pre, por falta do correspondente consorte da outra “me-
tade”; isto foi observado .tambem por Colbacchini (o. c.,
p. 50).

Pode-se julgar a severidade com que a separagio das
“metades” exogamas é guardada tambem depois do ca‘a-
mento, pelas seguintes observagdes de Cobacchini (o. ¢.,
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pp. 49 e 50): “Pelo totemismo delles, é absolutamente
prohibida aos homens de wma dynastia, falarem, rirem,
ou somente repararem, ou olharem as mulheres de outra
dynastia. E isso observada meticulosa e escrupulosa-
mente. Os homens de qualquer edade, encontrando-se
por acaso no caminho ou em qualquer logar com uma ou
mais mulheres, nio sémente deixardo de estar parados,
ndo as olhardo, a voltardo mesmo o olhar para o lado
opposto, como para indicar que querem até fugir ao perigo
e occasiio de encontrarem-se os olhares. A falta a este
tradicional preceito é considerada gravissima, e o culpada
cahiria na indignagio geral, na censura de todos, pois que
¢ geralmente julgado mao e immoral qualquer olhar ou
sorriso entre pessoas de sexo differente e diversa dynastia.
Nunca as mulheres de uma dynastia deixar-se-do ver co-
mendo au bebendo na presenga de homens de outra dynas-
tia, e vice-versa. Nio ha, porém, prohibi¢ao alguma dessas
relagdes entre individuos da mesma dynastia, sejam elles
homens ou mulheres. Vendo-se, portanto, um homem
falar com uma mulher, deve-se logo entender que sio do
mesmo ramo dynastico porque em publico, mesmo entre
marido e mulher, observam-se as mesmas regras, ainda que
nio tdo escrupulosamente; sera porém difficil que o ho-
mem fale ou brinde com a propria mulher em publico, que
a coloque ao seu lado ou que estejam juntos, a nio ser
quando saem de casa e vio ambos apanhar frutas, tubercu-
los au outras cousas na floresta; considera-se isso um”
acto privado”.
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A posigio do marido, condicionada por esta separa-
¢io severa que o obriga a passar muito tempo na casa dos
homens, entremostra, junto com a organisagdo matrilinear
e matrilocal, 0 matrimonio como institui¢io socialmente
secundaria, até quasi como assunto particular. A familia,
ndo a composta do marido, da mulher e dos filhos de am-
bos, mas a que consiste na mae ¢ em todos os parentes
consanguineos dela, forma entre os Bororo a célula pri-
mitiva e a base da sociedade. O estado de pertencer a
familia da mie ndo ¢ alterado pelo casamento tiem no ho-
mem nem na mulher; somente o homem passa a dormir,
depois do casamento, na casa da sogra (matrilocal), en-
quante a mulher fica a vida inteira na casa da propria
mie; melhor dito: o homem, depois do casamento, tem de
tornar maicr a casa da sogra por meio de uma pega anexa,
e a mulher ¢ com isso a familia materna fica proprietaria
dessa parte contigua do edificio.

Karl von den Steinen observa a respeito disto (o. c.,
p. 501): “A jovem esposa fica com os filthos na casa dos
pais. O jovem marido sdmente passa a noite nessa casa
e mora durante o dia na casa dos homens, se nio ecsta
cacando. O jovem casal tem um fogo para si, a avd
com 0s netos esta sentada um pouco a parte. Assim con-
tinua até a morte dos avés. A avo amamenta, quando a
jovem mulher vai com o marido 4 caga ou quando ela
procura nozes de palmeira no mato; ‘elas sempre tém
leite ainda, quando as filhas casam’.”

Outros carateristicos da chamada familia materna ficam
evidentes pelas seguintes indicagSes do mesmgo explorador
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(0. c., p. 502):  ““As mulheres do ranchfio (as mogas na
casa dos homens) receberam dos seus amantes flechas com
pontas compridas de bambi. Cada um entregou duas, e
a moga tomou-as, tendo se acocorado, com cara indiferente.
Quando, uma vez, estive presente, contei 18 de tais flechas
de amor para uma moga. Elas s8o entregues ao irmao ou
ao irmio da mae”. O destino destas flechas da, pois,
uma ideia das relagBes de propriedade dentro da familia
materna, )

Interessante a este respeito ¢ tambem o costume se-
gundo o qual, sendo morta uma onga, o couro é entregue
“ao irmio da mulher recem-morta ou ao tio do homem
recem-morto’” (von den Steinen, ibidem). E de supor
que ésse tio ¢ um irmio da mie.

Par fim, um dos indicios mals importantes da familia
materna: “‘Foi sempre como protetor natural da muther,
que seu irmdo se nos apresentou’’ (von den Steinen,
ibidem).

Uma conseqiiéncia da organisagio matrilinear que,
a0 mesmo tempo, carateriza a preponderante importancia
social da muher, é o fato de ser um clan destinado a ex-
tinguir-se, logo que faltam as mulheres. Tambem Col-
bacchini (o. ¢., p. 50) refere isso.

Em geral, os Bororo sio monogamos. Colbacchini
(0. c., p. 57) observa a respeito disto: “Os poucos casos
esporadicos de poligamia que se encofitram sao reprova-
dos por todos. Da-se, de ordinario, o caso de poligamia
latente quando um homem desposa uma mulher que tem
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uma filha mocinha, ou quando se casa com uma mocinha
cuja mae, viuva ou semn marido, € ainda moga. Neste
caso é facilima a poligamia, ainda que occulta, porque
oficialmente o homem serd o marido da mae ou da filha
e nunca da filha e mie”.

Os Bororo falaram-me de tais casos de bigamia, o
que é confirmado pela seguinte observagio de IKarl von
den Steinen (o. ¢., p. 501): “Em Thereza Christina,
aparentemente s0 Moguyokuri (o chefe) vivia em poli-
gamia. Suas esposas eram uma mulher de certa edade e
a filha do primeiro matrimonio dela; ele casou-se com
uma viuva que tinha uma filha, e quando a mie tornou-se
feia e a f{ilha ficou bonita, ‘casou-se’ tambem com a
fitha”.

Von den Steinen (tbidem) acrescenta, porém: ‘“Mas
nas aldelas, a peligamia dos mais velhos é geralmente a
regra.” Esse autor parece supd-lo baseando-se somente
no relatorio de Waehneldt sobre os Bororo no Jaury,
(citado pa mesma pagina), porque nio visitou pessoal-
mente as aldeias. Se fossemas inclinados a estabelecer
relagdes entre o fato de existir entre os Bororo em geral
a monogamia e sO em raros casos a bigamia com e e
filha, e a institui¢io segundo a qual a filha mora toda a
vida com a mie, o marido vai morar em casa dela e ela
fica proprietaria da casa, deveriamos (5bjeta1' a isto que
em semethantes circumstancias a poliginia ndo € somente

imaginavel, mas tambem em uso, como ostram exemplos
da Africa.
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Por outro lado, certamente, caso algum entre os povos
primitivos me € conhecido, no qual a patrilocalidade e a
patrilinearidade se unem com a poliandria, enquanto a
ultima em combinacio com a matrilocalidade e a matrili-
nearidade ndo s& € possivel, como tambem existente, como
fiquet sabendo justamente entre os Bororo. Os indios em
Meruri, por exemplo Aipobureu, chamado Tiage Marques
pclos missionarios, me contaram que antigamente aconte-
cia uma mulher energica ter dois maridos se era capaz de
mante-los a ambos com o produto da colheita. Diziam
que, certamente, tais casos tinham sido muito raros. Mais
tarde, um caso desses me foi afirmado em Sangradouro
pelo Bororo Kudde, pertencente ao clan dos Bokodori e
chamado Maria pelos brancos.

Pode-se dizer, em geral, que entre povos primitivos
com institui¢fes matrilocais e matrilineares, o matrimonio
tem regras menos fixas do que entre povos com institui-
¢Oes patrilocais e patrilineares. Entre os primeiros, tudo
se ajusta de maneira mais facil e mais natural, os sexos
s¢ unem numericamente segundo a necessidade ¢ a capaci-
dade, podendo separar-se tambem com menos impedimen-
tos, por ficarem as criangas com a mae. Entre os Bororo,
a iniciativa do divorcio pode partir tanto do marido como
da mulher.

E fora de divida que, entre os povos primitivos, nio
s0 o homem, mas tambem a mulher, sio respeitados pelo
outro sexo e desejados para o matrimonio, segundo a ca-
pacidade de trabalhar. Nisso, porém, ha exceges, como
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entre nos: as vezes, a mulher mais preguigosa tem, gragas
ao seu “sex appeal”, o marido mais trabalhador, e um
ronceiro tem a csposa mais diligente.

Nio se pode dizer, generalizando, que 0 sexo que faz
o trabalho mais pesado e economicamente mais valioso
tenha posigio superior ou inferior ao outro. Tambem,
muitas vezes, nao € possivel decidir qual ¢ o trabalho
mais pesado ou economicamente o mais valioso. Assim,
Karl von den Steinen (o. c., p. 490) refere dos Bororo,
quc, entre eles, “apezar de toda a caga, o alimento vegetal
procurada pelas mulheres tem maior importancia por ser
conseguido com mais regularidade e em abundancia. As
mulheres buscam as raizes por meio de um pdo apontado,
trepam com grande agilidade &s palmeiras entre as quais
0 oausst e 0 acuri tem a preferencia, recolhem as nozes,
cortam na copa a ‘‘couve de palmeira”, procuram as fru-
tas do jatobad e do piqui etc.”.

Os trabalhos tipicos dos homens sio, entre os indios,
a caga, o cortar e lavrar madeira ¢ a construgio da casa.
Todavia, tambem a respeito destes trabalhos ha excegfes:
em algumas tribus a mulher acompanha ¢ marido na
caga, atirando mesmo, em certos casos, com O arco; em
outras tribus, por exemplo entre os Bororo, ela corta certas
arvores para obter as nozes de palmeiras ¢ o mel; em
muitas, ela tambem ajuda na construgio da casa. Mas,
considerando esta divisio geral do trabaltho, poderiamos,
talvez, ser levados a supbr, a primeira vista, que se dese-
jaria livrar dos trabalhos mais pesados a mulher que, na
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maior parte dos indios, é, em média, menor (3) e em
menos forga muscular do que o homem, além de estar
impedida pela menstruagio e pela maternidade. Averi-
guando mais rigorosamente, porém, descobre-se que, a nio
ser em poucas tribus de agricultores, como, por exemplo,
os Tapirapé, a mulher tem trabalhos ndo menos pesados do
que o homem, por exemplo o levar cargas nas marchas.
Entre os Bororo, a mulher é até capaz de levar cargas
mais pesadas do que o homem, e por isso, nos trabalhos da
colheita nas missGes, muitas vezes ela ganha mais do
que este.

Tambem é erro pensar que entre os indios exclusiva-
mente a mulher se dedique a colheita do alimento vegetal
silvestre e a agricultura. Ambos os sexos recolhem todo
o comestivel que podem achar, se bem que entre os povos
de cacadores as mulheres se ocupam de preferencia da
colheita de vegetais, que representam o alimento mais im-
portante e que mais regularmente pode ser obtido, enquanto
os homens se esforcam para fornecer a carne. A agricul-
tura, porém, entre muitas tribus — (e na maior parte das
tribus que visitei) — & quasi exclusivamente trabalho do

(3) Como contraste sejam indicadas as seguintes tribus des-
critas por Barbosa Rodrigues (v. E. Roquette-Pinto, Rendonia,
3.8 ed,, Sav Paulo, 1935, p, 196) : «Tembés — Estatura masculina,
em geral, menor que a feminina, Mulheres altas e magras;
homens baixos e gordos. Munduructis — Sio musculosos, Homens
mais baixos que as mulheres, relativamente. Mulheres de bi-
acromial relativamente mais largo. Ardras — As dimensdes do
tipo masculino s3o menores, em reldedo as das mulheres. Mu-
lheres de quadril estreito e bi-acromial largos.
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homem, e a mulher participa, em algumas destas tribus,
por exemplo entre os Tapirapé, sémente da propria lavoura
com o pdao de cavar, isto ¢, do trabalho de meter no solo
os graos de sementcs, milho, algodio ou amendoim, mas
nio do de revolver a terra ¢ do de plantar tuberculos,
como a mandioca ¢ o card, ou do de plantar bananas, etc.

Por fim, enganamo-nos quando acreditamos que os
trabalhes leves como o entrangar, fiar e tecer estejam, em
toda parte, a cargo das mulheres. Entre os Bororo e
Tereno, o homem fia e tece; entre os Karaja e Tapirapé,
o entrangar é trabalho masculino.

Na lista seguinte demonstro a divisdo de trabalho dos
sexos entre oito tribus diferentes que visitei. Um ponto
de interrogagio indica que o trabalho ¢ feito ou foi feito
antigamente na tribu em questdo, mas que nio fiquei
sabendo a que sexo éle era atribuido. Os sinais nas ru-
bricas dos Kaingang referem-se aos Kaingang hodiernos
de Palmas; alguns trabalhos ahi designados por meio de
um trago transversal como nfio existentes, estavam, sem
duvida, antigamente, em uso.
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Quanto, entre os Bororo, a vida sexual estd em rela-
Gdo com a posicdo social dos sexos, demonstrou-me a se-
guinte declaraciio do Tiago Aipobureu em Meruri. Tendo
eu perguntado de que geito os sexos se colocam para fazer
o coito, dizia-me que o homem e a mulher, para este fim,
sempre se deitam de lado, a saber, um em frente do outro.
Depois me perguntou como os brancos costumavam com-
portar-se a este respeito, e contei-lhe que, pelo que eu
sabia destas cousas, entre nds o homem se deitaria em
cima da mulher, mas as vezes aconteceria o contrario, O
inteligente indio ficou wvisivelmente revoltado. “Que
desaforo contra aquele que estd embaixo!” exclamou.
Olhei-o admirado, e ele acrescentou uma explicagio que
até hoje nio compreendi: “Os Bororo dizem que o ho-
mem e a mulher tem de deitar-se um ao lado do outro,
porque um dia morrem e entio estio reunidos”.

Atilio, meu fiel companheiro de viagem, Bororo de
Sangradouro, mais tarde afirmou as declarages de Tiago
Aipobureu e acrescentou: “O pai diz ao filho e a maie
a filha o que a gente tem de fazer no coita”. Quando
ouve que posi¢do nesse ato é ocupada pelos brancos, es-
panta-se primeiro e¢ diz depois com branda indignagao:
“Mas que peso!”

De Naliki, velho chefe Tereno, recebi a respeito da
sua tribu a seguinte declaragio: “Quando vao casar-se, o
futuro marido ouve do pai e a futura esposa ouve da mai
que a gente, no coito, deita-se de lado, a saber, um em
frente do outro. ‘Primeiramente deveis fazer assim, por-
que desde o comego da tribu foi feito assim; depois po-

11 — x, 5. BAMLEMA
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deis fazer 4 vontade’.” — Qs Tereno tambem acreditam
que os csposos, depois da morte, encontram-se de novo,
ficando entao juntos.

Quanto pude ficar sabendo, entre os Guayaki, no
coito, tambem ambos os sexos deitam-se de lado, mas nio
um em frente do outro, e sim o homem atraz da mulher.
A respeito disso explicaram que, désse modo, dependia
da vontade da mulher, introduzir ou niao o penis na va-
gina, mas que em todos os casos ficaria para ambos
uma pessibilidade de prazer. Tambem seria possivel des-
ta maneira, ter prazer com mogas ainda impuberes sem
que estas ficassem prejudicadas.

Entre os Chamacoco, Kaskiha, Kaingang, Karaja e
Tapirapé, a mulher, no coito, deita-se de costas e o ho-
mem em cima dela.

Mas que esta posi¢do, tambem em outros continen-
tes, nem sempre ¢ ou foi considerada como normal, fica
demonstrado pe’os seguintes cxemplos: scgundo um mito
dos Yoruba na Africa, Obatalla, o deus do céo, e Odudua,
a deusa da terra, tinham em comum scte aneis. “Quan-
do de notte se ajuntaram, se enfeitaram com estes aneis,
a saber, sempre o que estava deitade por cima, usava os
primeiros quatro ancis, € o que estava deitado em baixo,
usava os restautes tres aneis” (Leo Frobenius: Vom
Kulturreich des Festlandes, Berlin, 1923, pag. 112). Se-
gundo um conto antigo syrio-judaico, Adao e Eva dis-
putaram no paraiso qual dos dois, na copula, tinha de
deitar-se por baixo e qual por cima (Erobenius, ibidem).
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Até que ponto a posicio socialmente inferior' da
mulher na nossa civilisagio se manifesta tambem a res-
peito da vida sexual, demonstram as expressdes: “pos-
suir” ou “‘usar” ou “deshonrar” uma mulher. Nossa
moral colectiva ndo tolera que a mulher use tambem tais
expressdes a respeito do homem. Ela nio pode “pos-
sui-lo”, mas deve “pertencer-lhe”, ela ndo pode “usa-lo”,
mas deve “entregar-se”, e nunca pode “deshonra-lo”, por-
que deve seduzi-lo, de tal maneira que éle préprio se
considere como scdutor.

Entre os nossos indios, em vao buscaremos uma men-
talidade que estabelega scmelhantes diferengas violentas
entre os sexos. Isto ndo fica contradito pelo que Kos-
lowsky (o. c., pag. 384) relata dos Bororo occidentais,;
“Cuande se preparan para la caza (da onga [H. B.])
empiezan por observar ciertas ceremonias, que censisten
principalmente en no dormir con su mujer cuatro dias
antes de salir 4 la caza del felino; en este intervalo co-
mienza por pintarse la cara con uruct,, prepara sus fle-
chas al calor del fuego para endurecer las fibras de la
tacuara. En ninguna circunstancia le es permitido a la
mujer tocar la punta de las flechas, pues el indio cree
que con su contacto pierden su fuerza de penetracion y
que le atraerian desgracias.” — Quando o homem evita as
re’agdes com a mulher, supondo que estas o debilitam
fisicamente e tambem mentalmente para o exercicio de
certos oficios de seu sexo; e quando éle, entio, gragas a
um raciocinio por analogia, & levado & suposic;éo. de que
a mulher seria capaz, por meio de seu contato, de tirar
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a forga das armas, nio prova, com isso, que se sente
superior ao outro sexo ou desdenha-o. Tais costumes
encontram-se entre muitos povos de diferentes conti-
nentes.

Tiago Aipobureu em Meruri dizia-me: ‘““Antiga-
mente, os homens arrancavam as mandibulas da onga,
mas hoje copulam tanta que nio podem mais fazer isto.
A copula ataca muito o sangue, por isso o homem €
mais forte quando copula raras vezes. Antigamente ti-
nha relagdes sexuais s6 uma ou duas vezes por mez,
hoje tem-n’as de uma a duas vezes por semana. E
antigamente, a mulher, apezar das poucas relagdes, estava
contente com o homem de medo de perde-lo™.

Parece, porém, que em certa oposigao a isso esta a
indicagdo do mesmo Tiago Aipobureu, segundo a qual
antigamente os homens consumiam comio afrodisiaco o
breo do jatobd (Hymenaea sp.). ““Hoje a gente come
este breo s6 raras vezes; no é mais necessario porque
agora a gente sempre estd com vontade de copular”,
— Niao serd provocada esta mudanga pela maneira de
viver e alimentar-se dos Bororo que a nossa civilisagia
tante alterou?

Dizem que a unica forma de caricia sexual conhecida
pelos Bororo é fazer cocegas um no outro, especialmen-
te nos sovacos e mnas partes pudendas, cousa que alids
nunca se manifesta publicamente,

A homosexualidade e o onanismo sdo desconhecidos
entre os Bororo, como entre a maior parte das tribus de
indios visitadas por mim.
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Na lenda do Ké-Marugodu (v. as paginas 175,
176 e 181 do presente livro), Adugoedu, o jaguar, re-
comenda 4 sua muther que ndo ria e nic brinque com
os outros homens. Quando ela, apezar disso, ¢ levada
a rir por Ké-Marugodu, o lagarto, cal morta .no mes-
mo instante. Referindo a separagio dos sexos das “me-
tades” exogamas ja ficamos sabendo, “que € geralmen-
te julgado mao e imoral qualquer olhar ou sorriso entre
pessoas de sexo diferente e ‘metade’ diversa”. Indubi-
tavelmente, os ciumes sio wn dos motivos deste costume
e da passagem citada da lenda do Ké-Marugodu.

Entre os Bororo, ambos 0s sexos mostram ciumes.
Nio raras vezes os ciumes das mulheres levam-nas a ver-
dadeiros duelos.

Conhecemos o duelo das mulheres dos Chamacoco
(Baldus: Indianerstudien, pag. 62). Karl von den Stei-
nen (o. c., pag. 4543 descreve o dos Bororo da maneira
seguinte: “Quando a contenda no interior da cabana
atingia o ponto culminante, era concluida por uma espe-
cie de luta. Salam correndo para a praga; Xautippe pa-
recia ser a imparcial. Falando e gesticulando vivamente,
ela colocou tres mulheres de um lado e Maria, s6zinha em
frente delas. Uma das tres adiantou-se com grande pulo,
¢ Maria foi ao encontro dela. Agarraram-se pela cin-
tura, e uma luta feroz comegou. E dentro de poucos
segundos formavam o centro de um grosso novelo de
curiosos e combatentes, novelo que se revolveu no meio
e conjuntamente de uma massa maior e mais solta ao
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longo das casas. Era um louco empurrar e apertar, os
homens rindo, pulando, féra de si de prazer, as mulhe-
res uivando a mais nio poder, enquanto as duas adver-
sarias se seguravam firmemente abragadas e agarradas
pelos cabelos.  Finalmente, foram separadas & forga”.

Entre os Bororo visitados por mim, as mulheres,
para o duelo, atam pedagos oblongos da pele armada de
espinhas do rabo da raia d’dgua doce, no lado interior
nas articulagBes dianteiras dos dedos. Os homens fazem
a mésma cousa, e tratam de arranhar com isto o adver-
sario, batendo-o e abragando-o. Além disso, os homens
atam algumnas peles inteiras do rabo da raia nas barrigas
da perna e langam entfo a perna por entre as partes éupe-
riores das coxas do inimigos. Tanto nas missdes como
em Tori-paru pude adquirir essas terriveis armas. Nio
sémente por nieio delas, mas tambem com as unhas apon-
tadas especialmente para esse fim, as mu'heres arfanham
a cara e o corpo da antagonista. Fazendo isto, dio mui-
tos gritos agudos, enquanto os homens pelejam silenciosa-
mente; 6, sendo a onga ¢ adversirio tratam de irrital-a
por meio de gritaria.

As mulheres dos Bororo nio brigam somente por
causa de ciumes, mas tambem quando os scus filhos fa-
zem algum mal um ao outro ou quando elas mesmas
se enfurecem por causa de qualquer mexerico. Depressa
tornam-se amigas umas das outras, para pader contar
historias escandalosas das outras amigas. Fazendo isto,
procuram conhecer os segredos da nova amiga, mexeri-
cando depois sobre ela da mesma forma que sobre as
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outras. Tambem os homens sio mestres na mentira e na
calunia. E comec se dd com todos os mexeriqueiros o
mundo, tambem os Bororo, homem e mulher, sio super-
sensiveis; e facilmente se irritam quando alguem acha o
que dizer deles mesmos.

Ambos os sexos nio guardam severamente a fideli-
dade conjugal. A respeito disto, 0 diretor da mis:3o de
Meruri contou-me: ‘‘Antigamente separavam-se quando
o matrimonio ndo ia bem; hoje porém, sendo os matri-
monios cristios e, por isso, indissolliveis, o marido es-
panca a mulher”. Como fiquei sabendo, ds vezes estas
sovas vao até o homicidio. Diz-se que ji antigamente
tambem, se bem que de raro em raro, acontecia. que o
homem matava a mulher e que, por outro lado, tambem
acontecia que os parentes da mulher o liquidavam com
algum veneno vegetal,

Se os padres salesianos afirmam que a posigio da
mu her antigamenté teria sido petor do que hoje, e que
agora nas missGes a Bororo estaria igualada ao homem,
essa opinido corresponde a sua mentalidade europea, con-
vencida da nccessidade natural do predominio do homem,
mentalidade que tem a mulher abandonada por mais digna
de compaixdo do que a espancada. Segundo o mesmo
estado do espirito, o homem ¢ “senhor em casa”; e os
apostolos em Meruri e Sangradouro contam com satis-
facio que agora mudaram, no sentido cristdo, os cos-
tumes dos Bororo, segundo os quais a mulher manda

€m casa,
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Mas ha alguma cousa que n3o muda no sentido cris-
tio e nio se deixa oprimir para sempre por doutrinas
boas ou mas: € a carater inato do individuo, que con-
siste na for¢a da vontade, na singularidade da sua sexua-
lidade, em suma, na composig¢io especial de todas as suas
disposi¢des natutais nio adquiridas durante a vida, mas
j4 nascidas com éle, composi¢io pela qual unicamente o
individuo é individuo e continua individuo, isto €&, dis-
tingue-se de todos os outros individuos. Se bem que a
posigio social dos sexos dentro de um povo apresente,
por assim dizer, vista de fdra, a forma ao matrimonio,
se bem que pare¢a determinar ou, pelo mefos, procure
determinar a relagio dos sexos, tambem no matrimonio,
cada matrimonio -recebe a sua propria e verdadeira con-
figuragio, ou, melhor dito, o seu conteudo, interiormente,
pelos carateres dos individuos que por ele se unem. Na-
turalmente, os carateres pouco pronunciados sio reprimi-
dos pelas normas da’sociedade tambem no matrimonio,
pois este é uma formagdo que estd no limite entre o ser
social e individual. Quantos homens ha entre nds que
gostariam de ser dominados pela mulher, e representam
o papel do inexoravel senhor e dono, em vez de pro-
duzir a forqa necessaria para vencer com a sua indivi-
dualidade a influencia das convengbes criadas pelo pre-
dominio do sexo masculino!

As diferengas do carater dos individuos nio sdo me-
nores numa aldeia de indios do que numa de nossas
aldeias; e tambem i os carateres muito pronunciados
abrem o caminho, no matrimonio, atravez das regras so-
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cials. Entre os Guatd que Couto de Magalhies (O sel-
vagem, 3.2 edigio, Sdo Paulo, 1935, pag. 148) chama
“um tipo exagerado dos direitos do homem sobre a
mulher”, Julio Koslowsky (“Tres semanas entre los in-
dios Guatds”, Revista del Museo de La Plata, VI, La
Plata, 1895, pag. 232) encontrou um homem do qual, de-
pois de-ter elogiado a sua extraordinaria inteligencia,
menciona: “Lo tnico que tuve que desaprobar fue la
completa sumnision que demonstraba hdcia su mujer”.

Tais exemplos encontram-se em cada tribu de indios.
Entre os Tapirapé vi homens que mandavam e maltra-
tavam a mulher, e outros que fugiam da cabana com
suas plumas quando a esposa enfurecida ameagava atirar
esscs enfeites ao fogo. Entre os Karaja ha homens que,
no momento de raiva, espancam a mulher terrivelmente
e que, apezar disto, em todos os assuntos importantes se
the submetem incondicionalmente. Karl von den Steinen
diz, se bem que generalizando, dos indios da regido do
Xingt (o. c., pag. 332): “O homem deixou a mulher
levar mais carga do que éle, mandou-a ficar afastada da
casa das frautas na qual os homens se aconselhavam, fu-
mavam, realizavam festas, e onde os homens foram hos-
pedados, éle foi senhor e dono dela — e fez o que ela
queria”,

Um dia, um velho irmio leigo em Sangradouro, que
tinha passado toda a vida com os Bororo, me explicoy,
de u’'a maneira ingenua a conduta dessa tribu em ftais

I3

conjunturas: “Geralmente é o homem que manda; mas
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quando um déles ¢ muito bom para a mu'her, é esta
que manda”.

Querendo averiguar a importancia do adérno na si-
tuagio dos sexos, temos de perguntar primeiramente,
quando serve éle para apregoar o individuo adornado ao
outro ou ao proprio sexo, e quanda para mostri-lo su-
perior ao outro ou ao proprio sexo. Mas antes de ten-
tar obter resposta a tais perguntas, € necessario distin-
guir o adorno condicionado pela sociedade do adérno ori-
ginario do individuo.

Entre os Bororo podemos designar como “adérno
social” o enfeitar com os adornos proprios das diferen-
tes clans e com o addérno de plumas relacionado a fins
rcligioso-coletivos, A grande coroa de plumas de arara,
chamada pariko, o addérno do peito que consiste em unhas
do tatli canastra, ¢ todas as vdrias especies de pendentes
do labio competem ao sexo masculino. Os lobulos das
orelhas, pcrém, sio perfurados em ambos 0s sexos, ccm
o fim de aderna-los, a saber, como Karl von den Steinen
(0. c¢., pag. 474) menciona, entre os rapazes pelo pai,
logo que eles tem oito a dez anos e comegam a provar
seriamente a habilidade de cagador, e entre as meninas
(K. von den Steinen, o. c¢., pag. 501), como ji vimos,
como especie de sinal de uma promessa em casamento,
pelo futuro marido (4). '

—_—

(4) Representemos, aqui, os brmacos de metal. Colbacchini
(I Bororos Orientali, p. 100) representa um homem com é&:se
brinco na orelha. Os Bo-oro me asseguraram que certos clans
usavam e usam é&sse adorno de orelha feito de conchas, mas
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Podemos considerar por ‘“adornar individual” entre
os Bororo o uso das cordas transversais do peito e das
estreitas fitas tecidas dos bragos. Amhos os sexos, adul-

cuiros fabricavam o seu de um metal que a tribu possuia antiga-
mente. Dizem que este metal era o ouro, aoticia nio muito
dificil de acei*ar porque os Bororo ocupavam regides nas quais
hoje ainda o ouro aparece freqilentemente, tualmente, os briacos
aqui repreduzidos em tamanho natural sio fabricados do ‘me:a!
de cartuchos. Chamam-sc weriri-kiga-réu e sio firmados por meio

[1G.7

Fr6.2

f1G.3

de um fio d’arame anular no buraco furado em ambos o0s lobulos
das orelhas, de mancira que o individuo usa um par désses
brincns. O representado na figura 1, que fem um dente em cima
e um em baixo, é proprio do clan dos Aroia; & usado por Mario
Bokodori Kudde, figurado na estampa 21, ainda que este homem
n3o pertenga ao dito clan. Mas tinha matado uma onga e dado
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tos e criangas, costumam usa-las ocasionalmente para, se-
gundo me foi assegurado, defender-se das doengas.

Parece que o adorno de peito feito de dentes de ani-
mais serve para o mesmo fim. Karl von den Steinen
(0. c., pag. 479) cscreveu a respeito deste adorno: “So6
rarissimas vezes acontece que tambem mulheres recebam
cstes adornos o que, provavelmente, resulta da mudanga
pela colonizagio, porque se conta gue, nos outros Bororo,
¢ comum sd os homens adornarem-se”, — Vi essc enfeite
tanto nas mulheres e criangas como nos homens.

o cadaver aos Aroia, livrando, com isto, do encarnar-se nessa
fera um rccem-defunto désse clan. Recebeu entfo, como é oos-
tume em tal caso, presentes de hoara dos Aroia, especialmente o
arco pomposamente adornado de plumas, e a licenga para fabricar
e usar «sem medn ¢ vergonhay todos ¢s adornos com que o clan
deles se distingue dos outros. Pode-se adquirir esta licenga de
qualquer clan desde que se lhe entregue uma onga morta, livrando,
desse modo, um dos scus defuntos da encarnagio nesse felino.
Desejo observar ainda que a mulher de Mario Bokodori Kudde
(estampas 19 ¢ 20) cra uma Aroia e, por isso, possuia brincos
iguais aos que o marido usava. O mesmo homem me disse que,
antigamente, esses brincos eram usados de modo inverso, quer
dizer, com as pontas para cima,

O brinco sem dente, representado na figura 2, pertence ao
clan dos Pai-we; o com um dente, na figura 3, é do clan dos
Dyakome (1) koadda.

E’ provavel que a forma destes brincos tenha sido tomada
do adorno de peito feito das unhas do tat(i canastra (Priodontes
giganteus), chamado bokodori inoge (bokodori: tatl canastra;
tnoge: unha), e representado varias vezes por Colbacchini (J
Bororos Orientali, p. 50) e por Karl von den Steinen (0. c.).

Vi em Sangradouro um Bororo fabricar tambem um adorno de
peito na forma e com o tamanho do bokodori inoge, mas de
folha de lata.

Nio pude averiguar se essa forma tem qualquer relagio
com 2 lua



Ensatos pE ETN0OLOGIA BRASILEIRA 155

Tambem, nem entre 0s Bororo nem entre outras tri-
bus de indios é “comum’ que sémente os homens se
adornem. Justamente Karl von den Steinen refere (o. c.,
pags. 476 e 502) que as mogas na casa dos homens sio
pintadas e adornadas com o maior cuidado. E Colbac-
chini (o. ¢., pag. 15) diz: “Homens e mulheres enfei-
tam a cabeca com plumas e pennas”. — E’ verdade que
estes casos sdo exemplos do “adérno individual” e nio
do “addrno social”. Entre a maior parte das tribus de
indios encontramos um par de namorados que se adornam
reciprocamiente, em especial por meio de pintura; nota-se
tambem que os pais adornam os filhos de ambos os
sexos. Entre os Tapirapé, a igualagio no “addrno in-
dividual” vai ao ponto de homem e mulher, em muitos
casais, trazerem, alternadamente, os mesmos colares de
contas no pescogo.

Mas o adorno da india ‘nfo ¢, sempre e por toda
parte, limitado ao “addérno individual”. Em nwitas tri-
bus, a moga, no {im da primeira menstruagio, ¢ ador-
nada solenemente. Entre os Tapirapé, as mulheres reno-
vam depois da menstruagio a pintura do corpo, tipica do
sexo feminino. Entre os Bororo, as mulheres usam brin-
cos que valem por distintivos de clan. Tudo isto € “ador-
no social”.

Considerando o adorno dos Bororo em conjunto, ve-
rificamos que a maior parte do “adérno social’” com-
pete ao homem, enquanto que ambos os sexos se dedi-
cam, em proporgdes iguais, ao “adorno individual”. Pa-
rece, porém, que a pergunta a respeito de quando o
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ad6rno desses indios serve para apregoar o individuo
adornado, ao outro, ou ao proprio sexo, ou mostra-lo
superior ao outro ou ao proprio sexo, s6 pode ser res-
pondida em face deste ou daquele caso particular,  Assim,
essa resposta sO tem valor individual-psicolégico ¢ nio
valor geral, quanto & significagio do adorno para a po-
si¢do dos sexos. '

Karl von den Steinen (o. c., pag. 497) escreve que
entre os indios “é proprio da mulher chorar ¢ ‘tremer’
sempre, quando animais, inimigos ou apenas saltos de agua
ameagam, e necessitar sempre de protegio’.

Verifiquei em minhas experiencias que isto é ver-
dade, em geral; e quando se observa que a multher, na
raiva e no medo, da gritos agudos ou gemidos, enquanto
que o homem quasi sempre se esforga por conservar, em
qualquer caso, mais dignidade tranquila, inclinamo-nos a
ver nesse comportamento uma superioridade do homem.
E mesmo scndo a causa do comportamento da mulher ape-
nas a sua intengio de “vencer por meio de fraqueza”
nas telagBes dos sexos, isso nos parece um indicio da
inferioridade social.

Na maior parte das tribus indigenas os homens que-
rem até que as mu'heres mostrem medo, e certas dansas
sdo realizadas para este fim. Segundo Wilhelm Kop-
pers (Unter Feuerlandindianern, Stuttgart, 1924) os in-
dios na Terra do Fogo contam que, em tempos antigos,
eram completamente dominados pelas mulheres, porque
estas tinham-se reunido em ligas secretas e realizavam ri-
tos gragas aos quais mantinham os homens em medo per-
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manente. Mas um dia os homens descobriram ecsse cm-
buste e fizeram entdo o mesmo com as nmlheres; e des-
de aquele tempo estas s3o atemorizadas por nicio de pra-
ticas de feiticaria e dansas. Nas dansas dos dnapésé dos
Chamacoco no Chaco~(]3a1dus, Indiancrsiudien, pag. 94),
os homens, por meio dos seus tregeitos misteriosos e
amedrontadores o que querem ¢ protestar contra o po-
der das mulheres.

Von den Steinen (o. ¢., pag. 494) diz, da dansa do
couro da onga dos Boraro, a qual foi observada recen-
temente ainda entre os chamados Bororo da Campanha
que pertencem aos Bororo occidentais, por Vincent M.
Petrullo (*Primitive peoples of Matto Grosso. An ac-
count of archaeological and ethnological field work at
the headwaters of the Paraguay and Xingu Rivers in
Matto Grosso, Brazil, during 1931”; The Museum Jour-
nal, Vol. XXIII, N. 2, Philadelphia, 1932, pags. 120 e
segts.) : “O medo das mutheres era a pointe da dansa”.

Se parece que a causa de que os hemens tratem de
intumidar as mulheres por meio de certos misterios, &
nuitas vezes, a intengdo de sc sustentar contra o sexo fe-
minino, inten¢io que nido prova de modo algum que o0s
homens estejam perfeitamente convencidos da sua pro-
pria superioridade, por outro lado, porém, tambem um
sentimento que os inquieta, nio por causa de si mesmos,
mas por causa das mulheres, pode leva-los a tais pta-
ticas. Este ultimo motivo da-se, por exemplo, segundo
Karl von den Steinen (o. c., pag. 498) nas festas fune-
rais dos Bororo. Escreve éle a este respeito (o. c., pag.
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497): “A ideia fundamental de todas estas “solenidades
¢ o medo de que o morto voltasse para levar os vivos.
Exclue-se timidamente o sexo fraco das cerimonias que
sdo realizadas com o fim de defender-se desta possibi-
lidade. As mulheres vio ao mato ou escondem-se nas
casas. O signal para elas é dado por certo instrumento
sonoro (especie de “berra-boi”, em alemio Schwirrholz)
cujo som particular tem sentido acautelante ou atemori-
zador. Se clas estivessem presentes, expdr-se-iam a mor-
rer. Até aqui tudo é logico e natural. Mas, ha mais:
deste costume formou-se a crenga de que apenas a vista
desse instrumento j& constitue perigo para as mulheres:
morreriam se o vissem”.

Como Tiago Aipobureu me contou, hoje ainda exis-
te o coustume das mulheres prepararem, para as festas
tunerarias, a comida que ¢ levada pelos rapazes 4 casa
dos homens, completamente fechada, e 14 consumida pélos
presentes. Segundo a tradigdo da tribu, tambem o mor-
to participa dessc banquete. Mas o sincero Tiago Aipo-
bureu ajuntou: “As mulheres sabem, porém, o que li
acontece em realidade, se bem que finjam n3o saber.
Sempre ha homens que lhes contam tudo”.

Ambos os sexos dos Bororo tomam parte da maioria
dos cantos e dansas; é verdade, porém, que nessas oca-
sifes 0 sexo feminino sempre tem papel secundario. Se-
gundo Karl von den Steinen (o. ¢., pag. 491), homens e
mulheres embriagam-se indistintamente com o vinho tira-
do do acuri.
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A posicio dos sexos evidencia-se tambem por ocasido
da morte. Como entre quasi todas as tribus do oriente
da América do Sul, tamibem entre os Bororo os paren-
tes mais chegados do defunto ou da defunta, especial-
mente @ viuvo ou a viuva, cortam o cabelo.

As seguintes passagens do relatorio de Karl von den
Steinen s3o carateristicas do comportamento de umi viu-
vo (0. ¢, pag. 505): “Coqueiro, na sua cabana, deu
cortes nos bragos e pernas, que se cobriram com crostas
de sangue coalhado; e de tarde realizou-se a solemne
destruicio dos bens da defunta, mellior dito, dos bens de
sua familia, que tinha morado na mesma cabana que
ela”. — Depois disso (0. ¢, pag. 508) : “Coqueirp che-
gou com uma crianga na mao. Sentou-se silenciosamente
ao lado, solugou ¢ chorou. Nio tinha adorno algum além
da corda preta ao redor do corpo, que cle tinha fiado e
entrelacado do cabelo da sua mulher. Suas faces esta-
vam molhadas de lagrimas; comprimiu os olhos como sc¢
o choéro fosse doloroso”. — E por fim (o. ¢, pag. 510):
“Coqueiro ficou sem nada. Os amigos fabricaram arco
¢ flechas presenteando-o com eles”,

Si bem que possamos afirmar que por este com-
portamento se manifesta o medo do fenomeno enigma-
tico da morte, parcce que o viuvo Coqueiro mostrou uma
verdadeira dor de marido amoroso e com isto provou
como estimava a mulher.

Quando falei da vida sexual ja referi que, segundo
a crenga dos Bororo, os casais reunem-se de novo depois
da morte. E’ preciso acrescentar que eles, entio, so se

12~ ¥, £ SmASILERA
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reunem depois de ter-se tornado araras ou outros ani-
mais, correspondentes 4 crenga na transmigragio das al-
mas entre esses indios. Se um homem tinha duas mu-
lheres, reune-se com ambas depois da morte. Si foi ca-
sado varias vezes, reune-se, depois da morte, com a mu-
lher ou com as mulheres do seu ultimo consorcio. A viu-
va que casa outra vez, reune-se, depois da morte, com o
ultimo marido. Aparentemente, a reuniio depois da mor-
te realiza-se, por conseguinte, sempre segundo o desejo do
conjuge sobrevivente. QO filho reune-se acs pais, contan-
do-lhes tudo o que aconteceu desde a morte deles.

Sobre a vida da viuva, Colbacchini (0. ¢., pag. 58)
escreve:  ‘“As viuvas sio verdadeiramente livres e gosam
da mesma posigio de antes. A viuvez ndo impde hon-
ras nem deveres. Podem casar-se novamente; nio ha
tambem da parte das mulheres aversio a se casarem com
viuvos. Morto o marido, fica a viuva em companhia dos
parentes dela”, ’

Os Bororo das missdes me asseguraram que entre
eles nio existem nem jamais existiram bari femininas
(medicas-feiticeiras) e sim velhas curandeiras. Disseram-
me que aquele que sabia cantar melhor, com a voz mais
alta e por mais tempo, e que tambem possuia outras apti-
dGes, era eleito para bari. Mas os habitantes da aldeia
Tori-paru me disseram que o bari nio era eleito, mas que
o demonio bope entra em qualquer um dos seus, e este,
entio, fica bars. Ninguem sabe, com antecedéncia, quem
se torna bari. Duas pessoas podem ternar-se bari ao
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mesmo tempo ¢ dessa maneira, e tanto homeéns como
mulheres.

Medicas-feiticeiras sdo rarissimas entre os povos pri-
mitivos da América do Sul. Os Tapirapé tinham um
pantché feminino e mataram-no como suposto causador
de desgragas.

Em outro lugar (Herbert Baldus: *“Die Allmutter
in der Mythologie zweier siidamerikanischer Indianer-
stimme”, Archiv {iir Religionswissenschaft, XXTX, Leip-
zig, 1932; traducio franceza pelo Dr. A, Métraux na Re-
vista del Instituto de Etnologia, II, Tucuman, 1932), ten-
tei demonstrar como as organizagdes sociais entre tribus
de indios sulamericanos se refletem em sua mitologia.
Entre os Bororo encontramos dois “mitos de origem”
(Ursprungsmythen), cujos elementos sio muito espalha-
dos neste continente. Uma moga da tribu casa-se com
o jaguar. Ela morre, ¢ do seu corpo tiram-se gemeos
que se mostram, mais tarde, como os herois civilizadores
e os antepassados da tribu. Neste mito, por conseguin-
te, aparece a figura de uma “mfie primaria” (Urmautter;
Baldus, 0. ¢.) como a encontramos, na maior parte dos
casos, entre povos de organizagio matrilocal e muitas ve-
zes, tambem, matrilinear. E’ verdade que ela existe hoje,
as vezes, de par com a organizagio patrilocal e patrili-
near; mas, a respeito disso, temos de considerar primei-
ramente que muitos mitos fazem grandes migragbes e
sdo, muitas vezes, com a maior facilidade, incorporados
a mitologia de uma tribu; e, em segundo lugar, que as
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formas sociais nio sio fixas, mas mudam, freqilente-
mente, mais depressa do que a mitologia que as reflete.

Num outro mito dos Bororo, o homem sobrevivente
depots da grande enchente que destruiu tudo, povoava
novamente a terra por meio de casamento com uma veada.
Por isso, hoje em geral se evita comer a carne de veado.
Os Bororo crém que adoeceriam se a comessem. S6 em
rarissimos casos, a magia de um bari especialmente po-
deroso é capaz de tornar comestivel essa carne.

Os Bororo me contaram: ‘“Havia um homem que
mandou os homens, e uma mulher que mandou as mu-
lheres”. O homem era Baitogogo, o primeiro e maior
chefc e que tem na mitologia papel impertante como ci-
vilisador. Esta reparti¢io mitica do mando entre um ho-
mem e uma mulher prova uma completa igualagio social
dos sexos.

Em resumo, pode-se dizer, sobre a posi¢io social da
mulher entre os Bororo orientais: é verdade que o sexo
feminino é considerado muito diferente do masculino,
mas em geral nio é considerado nem inferior nem supe-
rior a ele.



0O PROFESSOR TIAGO MARQUES E O
CACADOR AIPOBUREU

A REACA(O DE UM INDIVIDUO BORORO A
INFLUENCIA DA NOSSA CIVILISAGAO

Para avaliar os dotes intelectuais do indio é muito
importante saber que élec tem a mesma capacidade de um
curopeo para apreuder a pensar, sendo educado, desde
pequeno, para esse fim; que, por conseguinte, o ambiente
¢ a educag¢do tém, a esse respeito, papel mais decisivo do
que a taga. Franz Boas (The mind of the Primitive Man,
pags. 120 e seguintes, New York, 1911) tem feito expe-
riencias que revelam que, com a mesma educagdo, no
mesmo ambiente, a capacidade da formagio intelectual de
alguns individuos de povos primitivos, separados comple-
tamente, desde a mais tenra edade, de tudo que carate-
riza a terra natal, nio é, seguramente, menor, em regra,
do que a dos brancos. Justamente no Brasil, diversas tri-
bus de indios, cujas culturas se contam entre as mais pobres,
como, por exemplo, os Botocudos de Espirito-Santo e
Minas Geraes e os chamados Bugres de Santa-Catharina,
deram provas disto (v. I. J. von Tschudi: Reisen durch
Stidamertka, tomo II, pag. 286, Leipzig, 1868; Paul
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Ehrenreich: “Ueber die Botocudos der brasilianischen
Provinzen Espiritu Santo und Minas Geraes”, Zeitschrift
fiir Ethnologie, Jahrgang 19, pag. 36, Berlin 1887 ; Hugo
Gensch: "Die Erziehung eines Indianerkindes”, Verhand-
lungen des XVI. Internationalen Amerikanistenkongres-
ses, Wien, 1908, Beilage, Wien, 1910).

Quero ocupar-me, aqui, s6 do caso descrito por Hugo
Gensch (0. ¢.). Depois de uma das batidas contra os cha-
mados Bugres (Aweikoma) do municipio de Blumenau,
Estado de Santa Catarina, no mez de janeiro de 1907, uma
menina de dez a doze anos foi entregue a esse médico
para o fim de educa-la. Ele adoptou a crianga dando-lhe
o nome de Maria. Quando hoje se pergunta aos habitan-
tes de Blumenau qual € a sua opinido sobre Maria Gensch,
todos dizem: ““Ela é uma alemi perfeita”. Seus pais
adoptivos morreram, e ela passa uma vida bastante retraida
em casa de um relojoeiro alemio. Tem especial predile-
¢do pelos poemas e 1€, principalmente, Schiller e Goethe.
Quando na conversacio aparcce uma duvida a respeito de
uma palavra portuguesa ou alem3, corrige imediatamente
ou recarre ao dicionario. Gosta de bordar. Visita fre-
qiientemente o tumulo da mie adoptiva. Gosta de enfei-
tar-se, preferindo cores vivas. E sensivel e facilmente ir-
ritavel; se se sente ofendida, nic diz palavra dias inteiros,
niao dando, porém, nenhum sinal de colera. Mas é im-
periosa e torna-se, ds vezes, violenta para com as criadas;
estas respeitam-na muito, € em sua casa ha ordem severa.
Mas uma hora depois de ter sido violenta, volta a palestrar
alegremente com as criadas.
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B verdade que ndo faltam casos de individuos, tanto
homens como mulheres, que educados no sistema europeu
desde criangas e aparentemente distintos dos brancos cul-
tos sO pelas feigSes do rosto, desapareccram, de repente,
para recamegarem a vida dos seus irmdos da tribu, cuja
lingua ja tinham esquecido (v. LEhrenreich, o. c.; von
Tschudi, 0. ¢.). Ninguem forneceu methores provas da
veracidade do proverbio “o sangue é ais forte do que a
agua’, do que o indio. Minhas observagoes a este respeito
ensinaram-me tambem que nio péde dar resultado o meto-
do de civilizar, muitas vezes recomendado, que consiste em
separar do seu povo um ou alguns individuos, educa-los
no sistema europeu e depois remetté-los 4 sua terra natal
para proporcionar aos seus a educagio recebida. O am-
biente nativo é bastante forte para que o indio que volta
para casa, logo comece até a desprczar quasi todas as
vantagens da nossa civilizagdo, que poude apreciar.

Quando os salesianos principiaram a sua obra entre
os Bororo orientais, encontraram um menino que parecia
proprio a tornar-sc, por assim dizer, a figura de pro-
paganda para as missbes. Tinha, pelo lado paterno, san-
gue de chefe; e todos os parentes do pai eram conside-
rados gente inteligente. Seu nome era Aipobureu, o que
significa jaguatirica ou gato do mato grande (Felis par-
dalis). Os padres chamavam-no de Tiago Marques.

Tendo alcangado mais ou menos doze anos, em 1910,
Tiago foi tido como digno de freqiientar o colegio na
capital, Cuyaba.
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Fazia os exames com distingdo e louvor, aprendia
diversas linguas, matematica etc., e era quasi sempre o pri-
meiro entrc os companheiros brasileiros da aula. Foto-
grafias daquele tempo, reproduzidas por Colbacchini no
seu livro I Bororos Orientali, pp. XII e 121, apresentam-
no como rapaz vestido 4 moda europea, despreocupada-
mente, com a mio no bolso do casaco (n3o se sabe se por
iniciativa propria ou a conselho do fotégrafo), e com a
face bem india (olhos escuros e mongoloides, nariz um
pouco chato, labios grossos e bochechas redondas) apa-
recendo, de modo estranho, entre o cabelo com risca
correcta e o alta colarinho com gravata. O olhar é serio
¢ dirigido para frente: um olhar expressivo, mas que nés
ndo compreendemos. Pelo menos foi essa impressio que
recebi. DParece-me, diante desse olhar, que Aipobureu
estd muito longe do Tiago que ele deve representar,

Em 1913, Tiago Aipobureu viajou pela Europa, vi-
sitou Roma e Paris, vivendo 14 no seio das mclhores
familias e fazendo-se querer por todos. Mas ndo podia
suportar a saudade da patria; e em 1915 estava outra vez
em Sangradouro, onde loga casou. A muther era filha
da sua tribu, simples india Bororo, que nio superava os
seus em cousa alguma. Foi lhe tambem infiel uma vez,
abandonando-o po} outro homem, de quem teve um filho.
Por persuasio do padre Colbacchini, ela voltou para a
companhia do marido. Dizem que este, na verdade, nio
era indiferente aos atrativos de outras mulheres, mas
afeicoou-se muito 4 esposa e aos filhos. Quando lhe
perguntei porque ele, homem viajado e tio letrado, se
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havia casado com uma simples Bororo, calou-se pensativa-
mente com um leve sorriso de cortezia. Pareceu-lhe com-
pletamente féra de consideragio o ter podido casar-se com
mulher de outra classe. Minha pergunta me pareceu
uma grosseria.

Na sua volta para a missdo, os salesianos nomearam-
no professor. Mas nfio gostava da vida de mestre-escola;
e tinha mais interesse pela caga e pela sua casa do que
pelas aulas. Os padres me disseram ‘que ele n3o tinha as
qualidades necessarias para ensinar, por ndo poder comuni-
car aos alumnos o que havia aprendido. Tiago, porém,
declarou-me ter abandonado o magistério por ter chegado
a convicgio de que as criangas nido podiam aprender nada,
tendo s6 uma ou duas horas de aula diariamente, como
acontccia na missdo; e acrescentou que seria melhor
adotar o horario da escola da cidade.

Os salesianos encarregaram-no tambem de cuidar do
observatoria meteorologico; mas, dentro de pouco, éle
recusoun essa ocupagao, preferindo trabalbhar com enxada
no campo. Quando, mais tarde, a administracio do obser-
vatorio lhe foi outra vez ofcrecida, declarou toma-la a seu
cargo s6 com ordenado bem grande. “Ele é preguigoso”,
contavam-me os padres, “e seu filho, que agora fregiicnta
a nossa escola, é tao preguigoso quanto o pai’.

Mais tarde, Tiago Aipcbureu transferiu-se para Me-
ruri, a missio situada a maior distancla do bulicio da
civilizagio, tendo, por isso, conservado ainda um pouco
mais da antiga vida de Bororo do que em Sangradouro.
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O P. Colbacchini era diretor de Meruri e, muitas vezes,
nos dias de festa, convidava Tiago a tomar café no refei-
tério.

Quando outro padre tomou posse da diregio, o india
entrava tambem, sem ser convidado, no refeitorio dos
missionarios, aparecia sempre mais freqiientemente 13 e.
por fim até nos dias uteis. Isso nio comvinha ao novo
diretor, que lhe fechou a porta, quando viy que Tiago sc
aproximava. Este deu entdo uma volta ao redor da casa
e entfou pela segunda porta, do outro lado. Mas quando
tambem a segunda porta passou a fechar-se diante dele,
pouco antes que a tivesse alcangado, compreendeu que ndo
o queriam mais no refeitorio.

Até este momento, Tiago se havia comportado exata-
mente como um branco de cultura e boa educagio, aderindo
aos costumes dos Bororo sé secretamente. Agora os mes-
mos conquistadores da sua patria que, desde a sua infancia,
o tinham atraido para si, para apresental-o ao mundo como
o modelo do seu modo de viver, repeliam-no sem qual-
quer explicagdo quando, cheio de confianga, se aproximava
deles.

Naturalmente os padres supunham que Tiago queria
visita-los s6 por causa do café, e ndo para poder estar em
companhia de cristdos. Podiam tambem afirmar ter o
direito de ficar, is vezes, sozinhos.

Mas a isto deve-se objectar que eles despertavam no
indio necessidades, nio somente a necessidade do café,
mas tambem a de um ambiente civilisado. Tiago morava
agora, outra vez, numa miseravel cabana de palha, que
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ndo se distinguia em cousa alguma das habitagdes dos seus
companheiros de tribu, e, provavelmente, sentia s vezes
saudades das comodidades de uma morada europea.

A rcagio de Tiago Aipobureu era altiva e decidida.
Seus antepassados nio tinham sido suditos ou servos,
como os antepassados dos brancos e pretos que se conside-
ravam agora senhores da terra. Possula muito mais da
cultura europea do que este novo diretor de Meruri que,
apezar do seu sacerdocio, nio estava muito longe do anal-
fabetismo. Mas renunciou 4 cultura importada, renunciou
a ser “o professor Tiago” e tornou-se um inteiro Aipo-
bureu. Ou, pelo menos, queria tornar-se, isto é, queria
voltar a ser, inteiramente, o verdadeiro Bororo que {6ra
outrora,

Nio olhou mais para padres nem para brancos.
Deixou crescer o cabelo 2 moda dos avds. Entregou-se
completamente A religiio de sua tribu. E como sabia que
na tribu havia a regra: ser homem quer dizer ser cagador
e lutar com a onga, — tornou-se inteiramente cagador.

Ou, pelo menos, quiz tornar-se perfeito cagador.
Quando os cagadores lutam com a onga, tém & arco em
posigio horizontal diante de si. O grande felino levanta-
sc nas pernas trazeiras quando o inimigo estd de face,
tratando de pespegar-lhe um golpe com a garra dianteira.
Enquanto intenta isto, o Bororo sabe incitar o animal
batendo com as unhds na vara do arco, de maneira que
entio a pata da fera fica entre as mios do homem na
madeira. Ambos, homem e animal, empurram-se entdo
contra o arco, esforgando-se para arrojar-se nas costas
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um do outro. L uma luta de vida ou de morte, em que
o mais fraco sucumbe. Se a onga cae, o homem crava-lhe
a vara com a ponta no corpo. Se o homem cae, é despeda-
cado pela fera no mesmo instante. Os Bororo sio os
maliores e mais fortes indios do Brasil; s6 por isso podem
ousar fazer essa dura prova de forga. Contam que foi
a onga que comegou essa luta eterna, tendo sido ela a
primeira a atacar os Bororo. Devorou muitos da triby,
mas depois ficou com medo e agora ndo o faz mais, Mas
nio sdo todos os homens da tribu que sabem lutar com ela;
para isto, é preciso ser muito forte e habil. E uma mulher
acrescentou a estas explicagdes com desprezo: “Tiago
nio teria capacidade para isto”.

Nio, Tiago nio péde mais tornar-se um inteiro
Aipobureu. Tiago ndo tem o talhe atletico dos antigos
Bororo; tornou-se um mogo delgado, como a maior parte
dos irmios da tribu criados na missio. Quando hoje
os velhos se sentem mal na missio e emagrecem, vio ao
mato e voltam depois alegres e sios. Com os jovens ja
se passa 0 contrario; ndo suportam mais a vida do mato.

Tiago ndo se tornou mais perfeito cacador e, muitas
vezes, passa com a familia grande miseria. Nio é de
admirar que a mulher o abandonasse por outro. Todos
dizem que é preguigoso e incapaz. Niao tem a energia
necessaria para destacar-se e avultar entre os companheiros
de tribu, sobre eles ou contra eles. Nada na mesma cor-
rente coletivista na qual todos eles nadam. Mas entre a
maioria deles, é malquisto ou desprezado; alguns dizem
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que € orgulhoso, outros, provavelmente, detestam-lhe o
saber adquiride nos mcios civilizados.

Assim tornou-se solitario, solitario entre os seus ¢ es-
tranho aos estranhos. Hoje, de novo, aproxima-se do
mundo dos brancos. Cada vez que eu trocava os {ilmes,
ele mostrava serio interesse pelo mecanismo da maquina
fotografica, enquanto outros indios raramente olham para
as cousas que transcendem sua compreensio. Tambem,
depcis de ter recebido uma das minhas calgas, me pediu
ainda, como complemento, um lenco, o que €, seguranente,
manifestacio de necessidades refinadas. Por outro lado,
porém, éle, que traduziu para o bororo a chamada “biblia
pequena’” ¢ uma edigdo escolar da historia brasileira, e
que tccava flauta 3 primeira vista, n3o ligava a minima
importancia a todos é&sses predicados que o fizeram “o
professor Tiago”. Esqueceu as linguas europeas, mcnos
a portugueza. Tinha querido tornar-se outra vez um
Ajpobureu completo; mas ¢ bastante inteligente para
compreender que agora nao pode mais alcangar cesse ideal.

Quando, em 1934, estive com éle em Meruri, seu
aspecto nio lembrava mais os retratos do tempo de rapaz,
reproduzidos no livio do padre Colbacchini. Tiago
Aipobureu tinha atingido entdo a idade de 35 ou 36 anos
e conhecia a vida. Vémo-lo nas figuras 13 e 14. O
nariz tornou-se {ino e levemente adunco, o rosto magro
e os olhos estreitos. L muito eshelto, e suas mios n3do
s3o nem largas nem carnudas. O cabelo cresce abundante-
mente como num Bororo perfeito. Faltam-lhe ja muitos
dentes.
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Tiago Aipobureu mostra quasi sempre o mesmo sor-
riso cortezmente reservadeo e fala baixo, sem excitagio,
positivo e sempre 1dgico. '

Talvez seja interessante ouvir o que diz um dos mais
importantes grafdlogos sobre a letra de Tiago, da qual
dou uma prova em facsimile na figura 15: “O escrevente
¢ homem bondoso e nobre e tem a maior capacidade para
sacrificar-se. K verdade quec nio pode sacrificar-se por
uma cousa, mas s6 por uma pessba. E completamente
siicero para com o amigo; tem, porém, pequenos tragos
que revelam desconfianga e astiicia inata. T muito senhor
do seu nariz, vaidoso e propenso a sentir-se logo ofendido.
Sua capacidade de entusiasmar-se é pequena, mas tem
espirite empreendedor e esta longe de ser preguicoso. E
muito inteligente, supera em forga intelectual o termo
niedio dos homens letrados, sua logica nao se deixa con-
fundir, e sua vontade criadora é muito pronunciada”.

Esse homem vive alheio as pessoas e cousas que o
cercam.

Perguntei a Tiago se queria tornar a ver a Europa, e
€le disse: “Sim, mas nio tenho dinheiro”.

Perguntei-lhe se queria passar algumas semanas comi-
ga na capital, Cuyabi, e éle disse: “Sim, mas nao posso
deixar minha familia™.

Ha homens prudentes que em religido refogem ao
raciocinio. O sentimento religioso resiste a logica, como
a amor dos sexos, da patria e da gleba propria. Aipobureu
vive na religido da sua tribu, acredita que os bope, os
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demonios, vivem no jatobd e em outras arvores grandes,
em todas as pedras e sei eu onde mais, acredita em espiri-
tos de mortos, é Bororo pio. DMuito simplesmente declara-
me a respeito disto: ‘“Dizem que é assim, e acredito tam-
bem que assim é”.

Pergunto: “Mas o senhor acredita tambem no que
ensinam os padres?”’

“Um pouco”, respondeu amavelmente.

“E que the parece em geral a religiio dos cristios em
comparagao com a religido dos Bororo?”

“A cristd é melhor porque a nossa ndo tem raiz’’.

Nio poude ou nio quiz explicaf-me a sinificagio que
deu aqui 4 palavra “raiz”, e nio a compreendi até hoje.

Talvez seja um termo compreensivel s6 para os que tenham
base para compreendé-lo, no sentimento.

Taopouco Tiago pdde esclarecer-me como éle e o0s
Bororo baptizados imaginam o deus dos cristios e a vida
deles no céu.

Disse-me por outro lado que os Bororo consideram o
sol e a lua, irmios na mitologia, tambem como bope,
temiveis “porque nos matam”.

Segundo a crenga de Tiago e de seus companheiros
de tribu, na niorte sae a “alma’” do cadaver. Esta “alma”
tem o mesmo aspecto que o morto em tempo da vida;
faltam-lhe s6 os osscs. Pode-se dizer, por conseguinte:
na morte o vivente abandona o corpo. Este processo é
visivel 36 para o bari, o médico-feiticeiro. Depois de
terem sido sepultados os ossos do morto na agua dum
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pantano ou dum lago, o defunto torna-se arara, gavido ou
dourade. O Dari morto torna-sc entio onga, cascavel ou
outra cobra vcnenosa.

Tambem no sonho o Lart abandona o corpo, que fica,
entdo, sem vida; e o bari que sae dele no sonho tem o
mesmo aspecto que em outro tempo, faltando-lhe apenas
0§ 0SS0S.

Pedi a Tiago Aipobureu que me escrevesse algo da
mitologia da sua tribu. O que, de noite, na sua cabana,
4 pressa registrou no papel, estd reproduzido aqui, sem se
alterar uma unica letra do seu portugués:

A LEGENDA DO HOMEM COM VEADO

Aroe Gacoma-Po

A Legenda do homem com Veado provém de uma ghande
tempestade que, imundou, cobriu toda a terra e assim péz termo
a todos os habitantes da terra.

Certo tempo depois que parou a mundagio da terra so havia
um homem que escapou; cis que andando em campos e floresias,
encontrou-se com Veado matteiro (femea). Foram o0s unicos
salvos pela agua,

O homem encontrando-se s6 com este animal, o homem teve
a ideia de povoar outra vez a terra, por meio deste animal; e
assim comegou a dar criagio. Porém, as primeiras crias, foram
totalmente animaes ¢ elle as matou todas. Continuando, eis que
finalmen‘e as crias foram perdendo o pello em todo o corpo e
finalmente um homem perfeito e uma mulher perfeita. E assim
comegou outra vez a povoagio da terra,
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A LEGENDA DO KE-MARUGODU

Uma outra. Dizem por 14 Havia um homem de ncme
Tadugo, que foi cagar pela floresta 4 féra. E eis que foi ata-
cado pela onga pintada (o jaguar). O homem vendo-se cansado
pela lucta com a onga e prestes a lhe devorar, pediu-lhe um
favor deste modo: On! onga, nio me mate, porém entregar-te-het
a minha filba por tua esposa. Assim parou a lucta da onga
com 0 homem e lhe entregou sua filha por sua esposa.

A mulher da onga (o Adugoxdu), ficou gravida. IE o Adu-
poedu indo sempre a cagar bichos, recomendava sempre sua
mulher, de ndo rir para outros homens e brinquedos de quacs-
quer que seja, porque um tal Ké-Marugodu ¢ um feiticeiro.

Havia 14 um tal Ké-Marugodu ou Marugodu-Bacororo (La-
garto) que fazia sempre cousa a rir. A mulher do Adugoedu
resi-© coito a desatar risadas, porém cahiu em risadas e no
mesino tnomento cahiu sem vida.

O Adugoedu nio tardou muito a chegar. Chegando, encon-
trou-se com sua mullier morta, ¢ a mulher que estava pesada,
ja por alguns dias que devia dar luz, viu alguns pulsos no ventre.

tio o Adugoedu rasgou o ventre da mulher e tirou duas criangas
que eram dois homens. O Adugoedu, os criou até o ponto de
ser homens,

Havia 1a uma velha que sempre chorava; era sua avb.
Entio o mais velho dos dois meninos que parecia, mandou seu
irmao a perguntar sua avd, porque e (ue estava sempre chorando.
O mogo foi-se e perguntou assim: Oh! minha avd, meu irmio
manda-me perguntar porque e que choras sempre. A avd, pa-
rando um pouco de chorar, disse 1a: Si sereis fortes, robustos
e valentes, serd aqui, serd i, serd 14, imostrando com o Jdedo
em varios pontes ¢ lados. Assim elle contou a seu irmio.

E cen'io disse cutra vez a seu irmio: vae a0 nosso pae e
diga assim: meu irmio manda-me dizer-te que fagais todas as
armas de vinganga para elle; e assim elle foi. O irmio disse assim
deste modo a seu pae: o meu irmio me manda dizer-te que

13 = 2, B BRsgREMA
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facais todas as armas de vinganga para elle e para mim tambem.
O pae fez tal e qual como requeriam seus filhos. Acabando
armas por armas lhes en‘rcgava e elles logo iam matar tudo o
quz fazia de mal aos homens.

Finalmente chegou a vez do Ké-Marugodu ¢ elles o mataram
e jogaram no fogo. Emquanto que jogaram no fogo o pae thes
disse: esconda-se dentro da casa e elles foram logo esconder-se,
Quvia-se 14 fora grandes ruidos que sahiam do fogo batendo
nas folhas e arvores.

Entio o irmio ‘mais velho disse: eu quero vér o que &
papae, mas o pac nio lhe deixou e por varias vezes entio o
pae nio disse mais nada e o filho mais velho olhou por {ora
e no mesmo iustante que olhou fdra, eis que sahe um pedago
de 0sso ou que sei 14, do fogo e bateu bem no olho e elle chorou
de largo. E entio o pac the dissc: corra n’agua e elle correu
e deitou-se n'agua e ficou com olho preto boaito, que dantes
era branco. O irmio mais mogo, ambicioso, olhou tambem e
ficou com olhos prefos, bonitos como os do seu irmio. E assim
é que todos tem os olhos pretos. Assim dizem.

Para fins de comparagido e como complemento acres-
centemos aqui os correspondentes mitos na versio que
achanios em Antonic Colbacchini (4 tribu dos Bordros,
pp. 43-45 e 114-121). (Colbacchini dia a tradugao ita-
liana em I Bororos Orientali, pp. 192-194 — [o texto ori-
ginal em bororo estd na quarta parte do mesmo livro, pp.
65-69] — e pp. 179-188.)

I.ENDA DO DILUVIO

Um dia, ha muito tempo, haviam os homens armado as rédes
de pescaria feitas de taquara., Um d'elles foi ver si na sua
havia peixe: fixando o olhar, viu dentro della os espiritos
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Jacomos que eram tres: wm amarello, outro vermelho e o tet-
ceiro preto. Alvejando o amarello, atirou a flecha e o feriu.
Ao ser flechado o espirito, comegaram a avolumar as aguas e
a transbordar. Immediatamente procuroit o0 homem salvar-se, mas
parecia que elas o perseguiam, porque, onde procurava refugio,
mais se levantavam ¢ o alcangavam,

Fugindo, encontrou-se com outros homens e aconselhou-os
que fugissem tambem, pois que as aguas nio cessavam de crescer,
Chegou finalmente 4 aldeia e exhortou os habitantes a fugirem
depressa porque as aguas ja quasi nfo davam tempo. Tomando
um ticAo acceso, poz-se a caminho em direcgdo 4 montanha,

Ao aviso do companheiro, alguns tentaram fugir promp‘a-
mente, mas ndo foram tfo ligeiros como era necessario para
que as aguas os ndo alcangassem. Emquanto, scguindo o homem
que os avisara, subiam a monianha, pereceram afogados e assim
mesmo os que, ndo crendo nas palavras do avisador, tranquilla-
mente se deixaram ficar na aldeia, pois, sendo ella tambem des-
truida, foram envolvidos pelas aguas e morreram todos.

Aquelle porém que havia ferido o espirito alcangou a mon-
tanha. Volveu de 12 os olhos por toda a parte e viu que os
campos, as selvas, os desfiladeiros, as colinas, tudo estava coberto
de aguas. N3o avistou animal algum, porque todos haviam pere-
cido. E as aguas cresceram sempre até que alcan¢aram o homem,
que, sentado no cume do monte, observava aquella estupenda
inundagio.

Sentia-se perdido. Que podia fazer? o Subito obedeceu a
uma inspiragdo. Com o fogo que trouxera, esquenton bem uma
pedra, esmigalhou-a e atirou os fragmentos aos quatro lados,
para qué as aguas baixassem. Assim aconteceu,

Abaixadas que foram as aguas, o sobrevivente desceu da
montanha e correu ao lugar onde era a aldeia. Nada mas
descobriu.  Assobiou, assobiou para chamar os companheiros. Nio
obtendo respostas, disse: Ai de mim! Esteu sd; ninguem mais
vivel



178 HereeErRT BaLDUS

Volvendo o olbar em redor, perceheu um rasto: era de um
veado. Assobiou entio novamente e¢ 0 veado respondeu ao assobio.
O homem seguiu o rasto e ao chegar perto do veado, disse:

— Foste tu que me respendeste?

— Sim, fuyi eu mesmo que respondi.

Em lingua dos homens falou o animal. Observando bem
0 quadrupede, o sobrevivente reparou que era uma veada e logo
lhe disse:

— Seris minha mulher,

D’aquelle momento em dean‘e a veada esteve com clle, ¢ nunca
mais se¢ separou. Com ella teve {ithos, O primeiro era um
perfcito veado; o segundo uma veada, mas nio tio perfeita como
a mie; tinha ao corpo pellos, mas poucos. O ferceiro filho
parecia estar entre 0 bruto e o homem, porque nascen com
cabega, mios e pés de homem e tinha 56 alguns pellos de veado,
aqui e alli, pelo corpo; o quarto tinha a apparencia de uma
menina, tendo apenas uma risca de pellos no peito ¢ nas costas.
QOu‘ros ainda nasceram, sempre humanando-se mais até virem a
ter completa apparencia humana.

Juntando um digrtoda a prole, dividiu-os, a par, em Tugarege
e Cerae dando aos primeiros por mulheres as segundas e a estas
os Tugareges.

LENDA DO BACORORO E DO ITUBORI

Foi um tigre que gerou Bacororo e Itubori. O facto se
deu assim:-

Um homem foi a uma arvore denominada codu levando uructl
para, com elle misturado, amollecer a resina della. Chegou nesse
interim o cangu¢i (onga) e se arremessou ao homem: atraca-
ram-se em lucta que durou desde manhan até ao meio dia. O
homem, esgotado de forgas, disse: )

— Cangugty, deixa-me, nio posso mais, deixa-me e eu te
mandarei a minha {ilha para que seja tua esposa.
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Ao ouvir estas palavras o cangugfi o deixou; ¢ o homem
depois de certo repouso e de reiterar a promessa de lealdade,
voltou para a casa.

— O Cangugi bateu-me, foram as suas primeiras palavras
ao en‘rar, e logo chamando a filha, disse-lhe:

— Minha filha, o cangugil venceu-me e sé me deixou em
liberdade quando et lhe prometti dar-te a elle por esposa; vai
portanto e sé sua mulher. Toma porém sentido que elle esti no
ultimo esconderijo; isto €, encomtrards primeiro a irara que ¢é
preta em todo o corpo, um pouco cinzenta na frente do focinho
e no peito; depois acharis o aimearcu que tem o pello em listras
negras transversaes; vird depois o cachorro do matto que tem
a cauda pequena; depois o lobo com patas pretas. Encontraris
ainda o gato sclvagem que conhecerds pelo branco pcllo man-
chado de negro. Andards ainda um pouco e veris a puma que
tem pelle ruiva com manchas pretas. Vai com cuidado, e lem-
bra-te do que te disse.

A filha encaminhou-se na diregio ind'cada pelo pae. Depois
de longo caminhar, jA ao escurecer, eis que encontra um animal
que se lhe postando na freate diz:

— Aonde vais?

— A procura Jo cangugli — respondeu,

— Entio vem; eu sou o Cangu¢tth — Ofha os meus pés ¢
as minhas mios, o meu dorso manchado de preto!

Dizendo isto, a conduziu 4 sua téca onde ella passou a nnite.

Pela madrugada, o irara disse a moga:

— Ni3o te afastes, vou procurar caga e logo volto; — assim
dizendo partiu.

A rapariga, observando bem, viu que nio era o cangugil e
disse de si para si:

— Fs o irara porque o teu corpo é aegro € a frente branca;
nio fico com'igo, vou-me emhora jA — e tomando as suas cousas
fugiu para longe,
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No caminho encontrou o aimearcu que dirigiu-se a ella nestes
termos :

— Que queres?

—. Vou & procura do Cangugh.

— Bem, bem, anda ci, eu sou o cangucl. Olha as minhas
prezas, o meu rosto € a minha pelle como a d’elle, E conduziu-a
a4 sua toca onde passaram juntos a noite. No.dia seguinte o
aimeareu disse-lhe, como fizera o irara:

— Espera-me aqui, vou a4 procura de caga e ja volto.

— Es o aimeareu, porque tens a pelle listrada — e tomando
a trouxa foi A4 procura do cangugil.

Encontrou-se, successivamente, cm varios dias, primciro com
o gato do mato, depois com o lobo, com o leio puma que a
detiveram, cada um uma noite (5), mas ella, conhecendo-os pela

manhan, examinando a pelle, disse ao primeiro: — Ls o cachorro
do mato porque tens a cauwda curta; — ao segundo — és o lobo
porque tens as patas pretas; — ao terceiro — €s 0 jpuma porque
tens o pello ruivo. — E todos a deixaram seguir até que se
encontrou com o canguclt que lhe perguntou:

— Onde vais?

— Vou 4 procura do cangucit

— Sou eu — e conduziu-a 4 toca onde dormiram juntos
No dia seguinte, sahindo o cangugli para cagar, disse:

— Nio vas longe, anda por perto, eu vou e volto cedo com
algum alimento.

Othando-o bem a rapariga disse:

— Ls em verdade o cangucli, porque meu pae me disse que
tens o pello ruivo e manchas pretas, por isso estarei comtigo.
E foram marido e mulher.

Um dia, indo o cangucglt 4 caga, disse 4 mulher:

(5) V. a analogia na lenda <«tupi> ‘A moga (ue vai pro-
curar marido’ (Couto de Magalhdies, 0. ¢., pp. 253-257). H. B.
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- Vou cagar; ficaris tranquilla em casa com a minha avé
Marugodu, mas tem ouidado em 3o rir porque estamos em
logares perigosos (6).

Logo que o cangucii se foi, a velha comegou a contar factos
exquisitos ¢ jocosos. A moga comteve o riso etn quanto poude,
mas por fim sorrin de leve. No mesmo instante foi tomada
de atrocissimas dores e cahiu morta.

Ao voltar, o cangugti sabendo que a mulher estava a dar 4
luz, abriu-lhe o ventre, extrahiu dous gemeos aos quaes poz os
nomes de Bacororo e Itubori, e os collocou em uma caverna deno-
minada Marabarito que fechou bem. Em seguida scpultou a
mulher e partiu. Passado muito iempo foi ver os dous fithos,
vin que estavam crescendo bem: Bacororo tinha o pello alaran-
jaro e preto; Itubori, branco, negro e cor de laranja. Contente,
os fechou de movo e partiu para a caga.

Decorrido o mesmo tempo, voltou a vel-os e, achando-os ja
sufficientemente grandes, fel-os sabir e offereccu-lhes alimentos.
Comeram ¢ cm scguida perguntaram ao pae:

— Papae, papae, onde estd nossa mae?

O cangugt silenciou. Mas insistiram:

~— Onde cstd nossa mie? ‘

— Vossa mie morrett por ter se rido, quando, estando eu
na caga, a vossa avd contava-lhe facécias,

Ouvindo isso, determinaram os meninos matar a avé: amon-
toaram e accenderam lenha, e atiraram a velha sobre a fogueira
deixando-a a carbonisar-se (7). E fugiam com o pae no Mara-

(6) Na versio de Tiago Aipoburcu, Marugodu é homem;
¢ é, aparentemente, devido a ciumes que o jaguar recomenda a
muther que nio ria por causa deste. H. B,

(7) Tambem na mitologia dos Bakairi, a mie dos dois herois
e civilizadores da tribu, Keri ¢ Kame, foi casada com o jaguar e,
estando gravida, é morta pela sogra, quando o marido estd na
caga. De volta 4 casa, éle abre o ventre da morta, extraindo os

gemeos. Estes, mais tarde, matam a avd, amontoando e acendendo
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barito quando de repente ouve-se uma grande explosio, Baco-
roro olhou curiosamente ¢ disse:

— Estou olhando, papae.

—~ Nio olhes, meu {ilho.

Mas, cra tal a curiosidade do mogo, que se deixou vencer
e, mirando para fdra, recebeu no rosto uma pancada que o cegou
Incontinente gritou o pae:

—.Pobo-to! Atira-te n'agual

O rapazito assim fez, ¢ sahiu com um bello rosto ¢ os olhos
azues.

Ttubori, invejoso dos bellos olhos do irmio, disse:

— Meu pae, eu tambem wvou olhar.

Nova explosio succedeu e Ttubori espiou, e logo griton descs-
peradamente; cegara, tambem elle. O pae tambem gritou:

— Pobo-to! E o filho atirou-se na agua sahindo ainda mais
bello do que o irmio,

No gqueimarem-se, os ossos da velha haviam explodido, e fo-
ram os estilhagos que feriram os dous irmos, mas o banho lhes
restituira a vista e lhes dera maior belleza. Disse entdo o pae:

— Meus filhos, quemn devorou a vossa mie foi Aroe ceba.
A elle deveis procurar; mas lembrae-vos que elle é devorador dos
vivos e dos mortos; si o vencerdes, todas as cousas dependerdo
de vos, e tudo vird ter As vossas mius, sereis grandes e commaa-
dareis a muitos tugaregedos (servos).

Bacororo disse a Itubori:

fenha e queimando a assassina de sua mie (Karl von den Steinen:
Unter den Naturvolkern Zentral-Brasiliens, pp. 373 e 374). Na
mitologia dos Kaduveo, tambem a mac dos gemeos civilizadores
que ambos tém o nome Nareatedi, foi mulher do jaguar (Chestmir
Loukotka: ¢Nouvelle contribution a 'étude de la vie et du lan-
gage des Kaduveo», Journal de Ia Société des Américanistes XXV,
Paris, 1933, p. 255). Qs Bakairi, tribu karaib, sdo vizinhos do
norte dos Bororo orientais, e os Kaduveo, tribu guaikurt, sdo
vizinhos do sul. H. B.
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— Vae, irmfo, procurar nosso pae, o canguql, e fala-lhe
assim: — Mey irmio mandou-me dizer-te que fagas dois akigo-
bo-a-re-u (corda com a qual usam cingir a cabega 4 guisa de
turbante) ; uma para elle, outra para mim.

O pac fez-lhes a vontade, DPodiram-lhe ainda que lhes fizesse
um arago (bastio) e um baragara (instrumento para furar o
labio). Tudo foi feito e entregue aos filhos,

Bacororo cingiu a cabega do irmio com o akigo-bo-a-re-u, o
procurava passar a ponta do baragara por aquelles circulos de
corda a'é lhe penetrar na testa, e disse:

— Quando sentires dor, grita.

O irmio logo gritou. Pediram entio ao pae thes fizesse um
bara:qara mais agudo e comprido.

O pae ainda desta vez lhes fez a vontade, e disse-lhes:

— Filo tio agudo que nio sen’ireis a picada; agora vos
farei um furo no labio, de modo a vos reconhecerdes como irmios
sempre. E furou-lhes os labios.

Os dous irmios foram cagar durante muitos dias juntos com
o pae. Andando pelo mato encontraram-se com o Aroe ceba.

— Meu pae — disse Bacororo — vou matar o Aroe ceba.

O cangugd respondeu:

— Nio, nio quero; elle vos matari e devorard; mem ecu nem
v6s poderemos com elle, porque toma toda a gente pela cabega,
leva para cima das arvores onde devora a carne ¢ deixa cahir os
0850s.

Mas os filhos, nio escutando o pae, foram matar o inimigo.
Chegaram & grande arvore sobre cujos ramos estava a malvada
ave. Bacororo dando a Itubori o akigo-bo-g-re-u, disse:

~— Vae ao pé da arvore, eu me escondo aqui perto; nio te-
nhas medo, bate na arvore e quando vires descer o Aroe ceba,
abraga-te 4 arvore e sustenta-te bem. A monstruosa ave metterd
em ti as garras para levar-te, segurar-te-as porém com forga, e,
quando sentires os gadanhos della penetrarem na tua carne e
magoarem-te, grita. O resto deixa por minha coata,
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Ttubori assim fez. DBateu com forca na arvore e o Aroe ceba
sahiu do ninho, relanceon o othar para baixo e logo atirou-se
sobre o rapaz. Agarrou-o pela cabeca tentando leval-o, mas inu-
tilmente, porque elle estava fortemente enroscado no tronco da
arvore. Nio coaseguindo o seu intento, o Aroe ceba cravou mais
profundamente as unbas para levantar o mogo. Sentindo este que
entravam-lhe as garras ma cabega, gritou:

— Irmio, irmio, soccorre-mme! Aroe ceba quer levar-me.

Bacororo saltou fora e a ave tentou fugir, mas nio poude
destacar-se da cabega de Itubori por ter encravado as garras no
akigo-bo-g-re-u, Bacororo deu-lhe dcextramente com o arago, e
tal golpe lhe vibrou sobre a cabega, que a matou,

Assim os dous heroes venceram o monstro que devorava
vivos e mortos, :cujos 08sos branquejavam ao pé da sinistra ar-
vore onde pousava o ninho.

Ao exhalax; o Aroe ceba o ultimo alento, disse Bacororo:

— Ocuage bo'el, bo’aki carega, Aroe c’eba aki-re-u; ake
juco, cudobo, aekuve, apogo, pobogo, cuje, parigego, cuaji-te ac’o-
guage mode. {(Comes os homens e nio és homem, mas sim .4roe
ceba; de hora avante comeras o macaco, o coati, a capivara, o
tamandud, o veado, o mutum, a jacutinga, o jad).

Desde entio nunca mais comeu lhomens e devoron sOmente
os mencionados animaes, .

Resolveram depois seguir os rastros do Bacecoguin (Tuiuin
Fenicottero) e quando o encontraram puzeram-se a cagal-o. Elle,
porér;l-,_r sempre lhes escapava. Para conseguirem alcangal-o, pre-
pararam fossas profundas que encheram com feixes de cipbs de
variag qualidades, mormente dos espinhosos. Mas o passaro
atravessava-as todas.

Fatigados de tio inutil cacada, resolveram apanhar quantos
cipds pudessem, e sobretudo o denmominado podoje. Sem se darem
ao trabalho de fazer mais fossas, amontoaram os feixes na es-
trada em que devia passar o Bacecoguin.
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Chegado o passaro, tentou passar pelos cipls, como fizera
nos outros obstaculos encontrados, mas ficou preso entre os es-
pinhos. Os dous irmios que estavam emboscados logo approxi-
maram-se e atremessaram-lhe um golpe de arago. Prostaram no
chio e, dirigindo-lhe as mesmas palavras que haviam dito ao
Aroe ccba, impuzeram que desde aquelle momento s6 comeriam:
cado guru, oco, boto, icuredo, podoja (hambd, batatas selvagens,
tuberculos e cipds).

Com os todobares prostam os piriquitos e, dirigindo-lhes as
mesmas palavras que tinham dito aos outros dois passaros, disse-
ram-lhes que comessem o codo-y-oco, twdu-re boe-ji, a-cu-re¢ boe-fi
(figos selvagens, fructas, flores).

Voltaram-se «epois a uma quantidade de peixes denominados
pawe:. envolvendo-se em esteiras lancaram-se 4 agua onde os
peixes foram procural-os; ferram cstes os deates nas esteiras e
ficaram presos. Quando estavam cheias as esteiras, sahiram os
rapazes e mataram quantos peixes apanharam. I, repetiram essa
operagdo muitas vezes. Finalmente, dirigindo-se a elles, disseram :

— Seu alimento serd: Apearege, cogejba, tubori c’eba apuie,
rooco-re-u (qualidades de peixes pequcnos). E assim aconteceu.

‘Os dous irmios, vencido e morto o Aroe ceba que era a en-
camagio do espirifo mio que mita e devora os Boréros, deram
leis a estes e aos animaes, tiveram poder sobre todas as cousas,
foram os principes delles e dos seus descendentes, e o serio para
sempre.

Interroguei Tiago Aipobureu sobre a sua opiniio a
respeito do futuro dos Bororo, e éle calou-se refletindo
com o seu sorriso doce. Depois de algum tempo, porém,
disse: “Antigamente, o homem agarrava com as mios a
onga pela boca, separando-lhe as queixadas. Hoje nio



186 Hrerezrzrr BAaLpDuUs

€ mais capaz. Antigamente, homem e mulher jejuavam
muito. Depois do nascimento de um filho jejuavam du-
rante uma semana, trabalhando, apesar disto. Tambem
em outro tempo jejuavam. Isto aguga os sentidos: a
vista e o ouvido. Naquele tempo, ¢ homem, apezar da
caga e do trabalho, nunca ficava cangado. As vezes, a
gente comia e bebia durante o tempo do jejum, indo,
porém, depois ao mato para vomitar o consumido. Tam-
bem naquela época, o homem, sé raramente, deitava-se
junto da mulher parque tal unido ataca muito o sangue.
E para nio estragar os dentes, a gente tomava sé agua
morna ¢ nunca fria e comia quando a comida nio estava
mais quente’’.

Perguntei-lhe se nio queria viver com os Bororo
que moravam longe das missdes, em aldeias ainda inde-
pendem‘es, tendo conservado, seguramernte, mais dos anti-
gos costumes do que a gente de Meruri e Sangradouro.
— “Nao”, disse éle, “1a eles tratam uns aos outros como
os brancos se tratam entre si, matando-se reciprocamente.
Em geral matain o outro com veneno. Tais cousas, anti-
gamente, eram raras’’.

Perguntei: ‘“Ndo seria entdo melhor reconduzir os
Borero a seu estado antigo?”

Para isto Tiago Aipobureu tinha apenas esta resposta:
“Hoje a gente nio pode mais andar como dantes, enfei-
tada de penas”.



MITOLOGIA KARAJA E TERENO

KARAJA’

Ja Paul Ehrenreich (Beitrdge zur Vilkerkunde Brasi-
liens, Berlin, 1891), Fritz Krause (In den Wilduissen
Brasiliens, Leipzig, 1911) e o missionario dominicano
Frei Luiz Palha (“Au Brésil: en pays caraja”; Les
Missions dominicaines, IX, Paris, 1930. — “Um Caraja
m’a dit”; ibidem, XI, Paris, 1932) rclataram alguma
cousa da mitclogia dos Karaja. O que quero aqui repro-
duzir, ouvi de dois homens do grupo do norte, quando,
em maio e junlio de 1933, me demorei na Jiha do Bananal.
Ambos cram da aldeia Beroromandd, situada perto de
Santa Theresinha, na margem esquerda do Araguaya,
sendo chamados de Loriano novo ¢ Antonio pelos brasi-
leiros ¢ de Dyuasd (s = th ingles em thousand) e
Nucrehi pelos seus. ’

Dyuasd era homem bem apessoado, de 25 a 30 anos.
Seu cabelo abundante e levemente ondulado descia solto
sobre a nuca e os ombros. A pele lisa brilhava, parde-
escuro, ao sol ardente, quando Dyuasa, remando e zingando,
impelia a canoa. Sempre servigal, parecia procurar o am-

biente dos brancos. Gozava das comodidades que a boa
relagio com estes forasteiros abastados trazia comsigo.

Era 4timo comerciante. Sempre seus pregos eram oS
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mais altos e o0s ultimos; mas nio importunava; ficava
esperando, decidido, atras dos companheiros. Apesar de
certa brandura no seu rosto bonito, Dyuasia sabia exata-
mente o que queria. Na conversa comigo, nos seus olhos
sempre havia um sorriso amavel, que nio desaparecia
mesmo quando, excecionalmente, o resto de sua pessoa se
mostrava menos amavel. Era conservador em materia de
alimentagfo, detestando a carne dos animais domesticos
importados. Subiu comigo o Rio Tapirapé; e, certamente,
eu nio poderia ter encontrado melhor companheiro.
Nucrehi jd era homem velho, com cerca de cincoenta
anos e, além disso, bastante estrambotico. Talvez por ser
viuvo, quer dizer, por nio ter mulher que o arranjasse e o
fizesse homem. Trazia sempre na cabega os pobres restos
de um chapéo de palha; e nessa cabega havia mil caprichos.
Sua necessidade de asseio parecia ter alcancado definitiva-~
mente o ponto zero. Cantava quando um presente o fazia
estar de bom humor; e se nio havia presente, cantava
imovel, cantava entio provavelmente por despeito. Gos-
tava de fazer chistes de toda sorte. Contava com mimica
eloquente. Mas quando eu queria ouvir dele uma historia
pela segunda vez, nio se movia mais e dizia sim a todas
as perguntas. Se, desta maneira, eu nio podia receber
dele explicagBes suficientes e, por isso, as pedia de um
outro, Nuerehi tornava-se visivelmente indignado, com-
pondo sombrio semblante. Porque éle era conciente de
seu valor. Dyuasi declarava, quando eu estava so6zinho
com éle e lhe dizia que Nuerehi contava um mito de modo
diferente da déle: O velho é mentiroso e nio sabe contar,



Ensatos pe ETnoLocia BRASILEIRA 189

nem em portuguez nem em karaja, e € besta. Mas nestas
palavras de Dyuasi manifestava-se seguramente sua vai-
dade ofendida; e quanto 4 “besteira” de Nuerehi, esta me
nferecia, no sentido entendido por Dyuasé, certa garantia
da sinceridade do velho. Apcsar de ser, s vezes, res-
mungio, Nuerehi andava, em geral, bastante alegre.
Pedia-me que lhe trouxesse muita cousa de Sdo Paulo, e
a circunstanciacda enumerac¢io dos seus desejos comegava
cada vez com dois cobertores de 13 e chegava as mais
miudas miudezas do tesouro da nossa civilisagio. IPedia-
me tambem que lhe levasse dos Tapirapé certas cousas, a
saber, um arco ¢ um punhado de flechas, porque no dizer
dele, estes objectos sdo 14 melhores do que os dos Karaja,
e, além disso, menores porque os Tapirapé vivem no mato.
Porque Nuerehi preferia os arcos mienores aos maiores,
nem éle mesmo podia explicar. FEmbora estivesse con-
tinuamente a pedir, na ocasiio do pagamento de um ser-
vigo, ficava sempre contente com menos do que o pre-
tensioso Dyuasa.

Dyuasa e Nuerchi conlaram-me os seguintes textos dc
mitos no portuguez usado nos sertdes do Araguaya, colo-
rinda a dicgio com as tintas de sua mentalidade india.
Recebi de Dyuasa, além disso, textos originais em
karaja. Eles tém forma fixa. Quando pedi a Dyuasa
que os repetisse, éle falou sempre em ordem; e, ainda
que nio soubesse ler, conhecia o significado de uma pala-
vra no meio do texto escrito por mim, quando contava as
palavras desde o comego. Os textos representam um es-
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queleto do mito em poucas palavras, e talvez sirvam de
apoio ao narrador passando, desta forma, de geragio a
geragdo. Ja tratet da mesma cousa acerca de outros indios
(v. Baldus: “Beitrige zur Sprachenkunde der Samuko-
Gruppe”, Anthropos, 27, Modling-Wien, 1932).

RARARESA

Dyuasd relatava assim: Karaji saiu da terra. - Em-
baixo da terra sé ha Karaji. Embaixo da terra nfo
ha Tapirapé, ndo ha Chavante, nio ha tori (bran-
cos). Quando Karaji morre, vai para baixo da terra,
Quando fori morre, vai para o céu. Todos os Ka-
rajd sairam da terra na margem, um pouco acima
de Macauba (na Ilha do Bananal). Quando Karaja
saiu, havia nem sol nem lua. S6é havia estrelas. Era
naite. Havia o rio. NAao havia animais. Karaji cstava
com fome. Karaji repartiu-se em algumas aldeias, tam-
bem nas aldeias dos Javahé, porque Javahé e Karaja é
a mesma cousa. A tatuagem da tribu, os dois pequenos
circulos, ja estava nas bochechas do homem e da mulner,
quando sairam da terra. Hoje, ela é feita por um velho,
quando os menincs ficam homens e quando as meninas
tém o sangue pela primeira vez. Karajd chamou o
Riraresa — (s = th ingles em thousand). Rariresa
é urubd-rei. Quando Riraresa veio, Karaji o apanhou
abragando e perguntou-lhe onde havia o sol. Porque o
sol é o enfeite da cabeca do Rardresa. Rardresa é para
Karaj? o que Deus é para tori. Karaji nio mata urubi-
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rei. Mas mata o rddrd, o urubtt comum, porque este é
manso. O urubt-rei é bravo. Quando Karaja mata o
Rardresd, fica muito doente, se bem que nio morreu. —
Primeiramente, Ririresa trouxe a lua que tambem ¢ cn-
feite da cabega dele. Karaji disse: Isto nio quero.
Rararesa disse: Tenho o sol. Rardresd trouxe ao Karaja
o sol. Por isso ha sol. Entdo Karaja pdde fazer as pul-
seiras e as ligas de joelho, apanhar tartaruga, fabricar a
corda do arco, pescar, cagar, fazer roga e construir canda.
Riardresa ficou um dia com Karaja ensinando-lhe fazer
as pulseiras e as ligas de joelho, apanhar tartaruga, fabri-
car a corda do arco, pescar, cacar, fazer roga e construir
canda.

Nuerehi relatava desta maneira o mesmo mito: Karaja
velho saiu da terra. Havia um s6. Saiu 14 onde hoje
estd Javalié. Quando saiu, tudo estava escuro. Deitou-
se de costas, com bragos estendidos e olhos fechados.
Entdo o Caracara veio e comeu-lhe as sombrancelhas, as
pestanas e os alhos.  Entdo o velho morreu.  Ficou morto
“dormir deis” — (quer dizer, durante dois dias e duas
noites). Rararesa veio ¢ comeu carne do brago e da
perna. O velho continuou deitado “dormir dois”. En-
tdo veio Rariresi. Sentou-se na barriga do velho. ILn-
tdo o velho levantou-se abragaudo-o. O cabelo na cabeca
do Rirdresa era comprido. O velho arrancou-o. Entdo
Rardresa deu p sol.

Fritz Krause (o. ¢., pp. 345 e 346) da a seguinte
versao deste mito que lhe contou o Karajid Kurixi: Um
rapaz viu u’a moga e casou-se com ela. A prima dela

14 -« K. A, BRASILEMA
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veio. Uma mandou a outra para o mato, sem capa, sem
tudo. O rapaz viu a moga por detras, gostou dela: por
diante, gostou dela. Casou-se com ela. A mae dela veio.
Ainda tudo estava escuro. Viviam de raizes e frutas do
mato. Havia tantas raizes e frutas comwo numa roga.
Mas s6 quando ds vezes brilhava um raio de luz, podiam
arranca-las. A mic machucou as maos neste trabalho.
Entdo a mulher ficou brava: disse que o rapaz devia pro-
curar outra cousa. O rapaz comeu “codo” depois de te-lo
raspado. Ficou muito inchado disso ¢ deitou-se; os olhes
apodreceram. Pelo fedor da sua barriga chegaram mui-
tos urublis qgue lhe pousaram na barriga. Ele tremeu.
Eles disseram: Vive ainda. Muitos urubtis chegaram-se
ao tedor e¢ experimentaram de novo, mas ‘&le mexcu-se
ainda ¢ pestanejou. O caracard veio girando no ar. O
homem pestanejou e viu a ave voar por cima. A ave,
desceu em circulos, o homem continuou a pestanejar. O
caracard viu isto, desceu, pousou num ramo ao lado e
gritou: vive. Os urubns disseram: morreu. A ave voou
e voltou com o urubft-rei. A briga continuou: morreu —
vive. Entio veio umi tio do urubii-rei, um urubil muito
velho; disse: morreu. Entio o urubil-rei sentou-se na
barriga; deu um estalo. O homem apanhou-o agarran-
do-o com as maos. Disse ao urubt-rei: quero enfeite.
Aquele disse que o possuia, mas espalhado por toda a
parte. Trouxe uma estrela. O outro nio ficou contente.
Trouxe a lua. O outro ainda n3o ficou contente. Entdo
trouxe o sol. A mie veio e perguntou, como deviam
viver. O urubt-rei mostrou as plantas das quais podiam
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fiar, e ensinou como fazer as suas capas em [orma de
réde. A mic quiz saber como pescar. O urubti-rei mos-
trou uma cana, ensinou como atar penas, como {azer o
arco, como arma-lo, como flechar peixes. Entio o homem
soltou o urubt-rei. A mie disse que devia perguntar
ainda como gente velha rejuvenesce. Entio o urubi-rei
gritou de cima uma resposta. Todos a ouviram, as arvo-
res, 0s animais e os peixes; mas as homens nio a ouviram.

Segundo Paul Ehrenreich (o. ¢, p. 39), Kaboi, 6 avd
dos Karaja, viveu com seu povo no mundo subterraneo.
L4 fez sol quando havia noite na terra, e quando havia
noite, fez sol na terra. Um dia ouviu-se em baixo o grito
da seriema e Kaboi resolveu, acompanhado por alguns
homens, seguir o som. Assim chegou a um buraco que
conduzia a superficie da terra. Mas sb6 a sua gente pode
passar, enquanto éle mesmo, por ser scu corpo gran-
de demais, ficou parado no buraco e s6 com a cabega
de {fora.

Segundo Krause (0. ¢, p. 345), os antigos Karaja
viveram em baixo da agua,-considerando a tribu pelo lugar
da sua origem o Furo das Pedras, por conseguinie um
lugar que nio esta acima de Macauba, como Dyuasd indi-
coﬁ, mas um pouco ri¢ abaixo,

Na maior parte das tribus que visitel, existe a tradi-
¢ho, segundo a qual os antepassados sairam da terra,
assim, por exemplo, entre os Kaingang de Palmas, os
Tumerehd e os Kaskihd no Chaco, os Tereno e os
Tapirapé.
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Os Kaingang dizem que tudo além dos homens ji
tinha estado na superficie da terra quando seus avés
sairam. Fstes foram os primeiros homens.

Os Tumereha (Baldus, Indianerstudien, pag. 87, e
“Notas complementares sobre os indios Chamacocos”,
Revista do Museu Paulista, XVII, parte I, Sdo Paulo
1931, pag. 546) contam sobre a sua arigem: Os Chama-
coco e tambem os brancos e os outros homens viviam em
baixo da terra. Os Chamacoco subiram por um fio de
caraguata até a superficie da terra: primeiro apareceu um
Chamacoco muito pequeno, depois chegaram muitos ou-
tros. Um cio cortou o fio. S6 poucos subiram, porque
havia poucos animais para comer. FPor isso mais tarde
os Chamacoco e, com eles, os brancos e 6s outros homens
subiram por meio de um piu ao céu, onde ha mais caga.
Entdo veio o Daola, um passaro que o velho chefc Orpa
afirma ser muito pequeno, cortou o pau, e todos os Chama-
coco, como tambem os brancos e outros homens, cairam na
terra. Por isso agora ha tio poucos Chamacoco.

Tambem os Kaskihd (Baldus, Indianerstudien, p. 87)
dizem que seus antcpassados subiram por um fio até a
superficie da terra, e enquanto sairam, o papagaio cortou
o fio, de maneira que mais nio podiam vir. Por isso nio
sdo numerosos.

Os Tereno a si mesmos se chamam poké, o que signi-
fica: “terra”. A respeito deste nome foi me explicado:
Chamamos-nos poké, porque os nossos antepassados sairam
de poké, da terra, e porque noés vivemos em poké, na terra.
O texto que conta como os Tereno vieram & luz, é o se-
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guinte: Eu indio sai da terra. Vanone teve do-de mim.
Quando nasci, nfo achei nada. Sai da terra e arrumei de-
pois aqui a minha casa. Entio chegaram os vizinhos.
Eu sou daqui. Nesta terra estd a minha casa.

Kamairahd, o chefe dos Tapirapé, contou-me que os
primeiros homens da sua tribu sairam da terra esgarava-
tando-se com as mios. Foram dois homens de nome
Imaatiavul’ e I&nkimétivuina e duas mulheres de nome
Avantirita e Tampai.

O mito dos dois herois da tribu, que Karl von den
Steinen (0. c., pp. 375 e 376) relata dos Bakairi, con-
tem o seguinte trecho, cujo parentesco com o mito do
Rariresa dos Karaja ¢ evidente: Entio Keri e Kame
foram encarregados pela sua tia Ewaki, de buscar o sol,
que era propriedade do urubii vermelho ou urubd-rei (8).
Tudo o que foi contado até agora, deu-se durante a
noite, com excep¢io das vezes, nas quaes o urubd-rei
apareceu com o sol. No zenite ha um buraco negro
que pertence aos urubtis. Nesse buraco caiu a anta
que se vé na via latea. A anta caiu porque era noite es-
cura. Keri viu a anta e entrou na sua pata dianteira...
(Nota: O vetho Caetano contou que Keri fez a anta de

(8) No Brasil sic quatro as espécies da familia Cathartidae:
o eurubt comums (Coragyps airatus), o «urubil de cabeca verme-
lhay (Cuthartes aura), o <urubl de cabega amarela (Cathartes
urnbutinge) e o <urubid-reis (Sercorhamphus papa). Evidente-
mente, Karl von den Steinen confunde o «¢urubl-rei> que, por
causa de ser em parte branco, é chamado pelo povo tambem de
«corvo branco», com o «urubll de cabega vermelhas. (Nota de

H. B.).
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dka, madeira tdo mole como a mandioca, creando depois
pequenas moscas que deviam dar 4 anta um mdao cheiro e
atrair o urubd).., Kame entrou num pequeno passarinho
-canfador de ¢or amarela, semelhante ao bentevi, e sentou-
se num ramo; de tudo que acontecia €le devia informar
Keri, 0 qual ndo pode ver nada. O urubt vermelho abriu
o sol, féz-se a luz, e deste modo 05 urub(s viram a anta.
Todos os urubtss, pretos e brancos, lancaram-se sobre a
anta; s6 o vermelho ficou ainda a distancia. Os urubis
trouxeram cordas de cipd, tiraram com muito trabalho a
anta do buraco e quiseram reparti-la. Entio Kame no seu
ramo fez “neng, neng, neng”, Keri soprou e os urubts
nio puderam com seus bicos abrir a anta. DPediram a
ajuda do urubirrei, Ele veio, ¢ Kame cessou de fazer
“neng, neng, neng”. O urubtt vermelho abriu com seu
bico a anta e, no mesmo momento, Keri agarrou-o, se-
gurando-o tio firme, que o urubtt quasi morreu. Disse-
lhe que s6 ficaria com vida, se entregasse o sol. Entdo o
urubi-re; mandou o seu irmav, o urubt branco, buscar o
sol. O urubt branco trouxe a aurora. ‘“Esta bem?” per-
guntou Kame Keri. Keri teve de segurar o urubti-rei.
“N@o, a aurora nio”, disse Kert. Entio o urubtt branco
trouxe a lua. “Estd bem?” perguntou Kame. “Que
nada!” respondeu Keri. Entio o uruba branco trouxe o
sol, ¢ quando Kame perguntou: “Esti bem?”, Keri res-
pondeu: ‘“Agora, sim”. Entio soltou o urubtt vermelho
que ficou com muita raiva. A lua, naquele tempo, con-
sistia em penas de jap(y, o sol em penas de tucano e de
arara vermelha, a aurora, em penas de tucano.
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Quando perguntei a Dyuasi, o que sio hoje e que
sexo tém o sol e a-lua (os quais, antigamente, eram enfei-
tes da cabega do urubu-rei), éle me respondeu: Karaji
nao pode saber isto, porque ¢ longe até o céu. Provavel-
mente, o sol é homem e a lua mulher, porque o sol é maior
do que a lua e a lua é menor do que o sol. Sol e lua éa
mesma cousa.

Achei tambem entre os Kaingang de Palmas este
notavel conceito da identidade de sol e lua (v. p. 61 deste
livro). Dyuasa afirmou nunca ter visto a lua durante o
dia.

Entre 0s Chané do Chaco, tribu aruak guaranizada,
Erland Nordenskiold (Indianerleben, Leipzig, 1912, p. 263)
encontrou um mito, no qual Aguaratunpa transforma-se
em cadaver, agarra o urubt branco e obriga-o a entregar
a sol.

Segundo a tradigdo dos Kaxinaui, tribu pano do
Alto Jurua (J. Capistrano de Abreu: rd-txa hu-wi-ku-i,
Rio de Janeiro, 1914, pp. 447-454), o uruhti rouba o sol
do demwonio Tka. Em outro lugar (ibidem, pp. 263-274)
contam que um Kaxipaua coberto de chagas, abandonado
pelos seus, estava estendido no solo, exhalando mau cheiro.
Primeiro, desceram os urubis ¢ ‘“comeram as chagas”.
Depois se aproximou o urubt-rei, e desatando os enfeites
que trazia, quis arrancar o olho do homem. Mas este o
espancou com um pedago de pau, apoderando-se dos en-
feites.

O motivo da apreensio do urubi-rei por embuste an-
terior e depois violentamente, encontrdmo-lo tambem na
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mitologia de uma outra tribu karaib, os Taulipang, mora-
dores da regiio do Roroima. Theodor Koch-Griinberg
(Vom Rorotma zum Orinoco, 11, Mytheu und Legenden
der Taulipang und Arckuna-Indiancr, Berlin, 1916, pp.
81 e 82) relata sobre isto o seguinte: Nos tempos antigos
havia uma guerra entre duas tribus. Uma tribu chamava-
se Kuydlakog, a outra Palawiying. A guerra se deu na
regiio da montanha de Uraukaima. Os Palawiydng ata-
caram os Kuyalakpg. Mataram alguns quando estes ti-
nham ido & roca. Lntan os Kuyalakog reuniram-se para
aniquilar os Palawiying. Chegaram e os atacaram. Che-
garam a aldeia que possuia cinco casas, e deitaram-lhe
fogo em dois lugares, de noite, para que houvesse luz e os
inimigos nao pudessem fugir na escuridido. Mataram com
cacete muitos que queriam escapar das casas. Um homem
de nome Maitxadle (cupim branco) deitou-se sfo e salvo
no meio de um montio de mortos, ungindo com sangue o
rosto e 0 corpo para enganar os inimigos. Os Kuyalakog
foram-se . Pensaram que todos cstivessem mortos. O
homem ficou sozinho. Tomou banho e entrou numa outra
casa nio muito distante. Pensou que houvesse gente [a,
mas nio achou ninguem. Todos tinham fugido. Achou
s6 beiju e moquem e comeu. Depois pensou. Saiu da
casa e foi longe. Depois sentou-se e pensou. Pensou no
seu pai e na sua mie, ambos mortos pelos Kuyalakog, e
pensou que agora nio tinha mais ninguem. Entdo disse:
“Quero deitar-me junto aos meus companheiros que estdo
mortos”. Cheio de medo voltou 4 aldeia queimada. La
estavam muitos urubds. Maitxatle era médico-feiticeiro
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e tinha sonhado com uma moga lindissima. Afugentou os
urubls e deitou-se ao lado dos companheiros mortos.
Tinha-se ungido, de novo, com sangue. Estava com as
maos na cabega, para poder agarrar imediatamente. En-
tdo os urubtls voltaram e disputaram os cadaveres. De-
pois veio a filha do urubt-rei. O que fez agora a filha
do urubti-rei? Sentou-se no peito de Maitxaule. Quando
lhe quis picar no ventre, éle a agarrbu. Os urubils fugi-
ram voando. O homem disse 4 filha do urubti-rei:
“Transforma-te numa mulher! Estou aqui tio sozinho e
ndo tenho ninguem que me ajude” Levou-a para a casa
abandonada. La a tratou como um passaro manso.
Disse: “Agora vou pescar. Quando voltar, quero en-
contrar-te transformada em mulher!” Foi pescar, fechan-
do a casa e deixando 14 a filha do urubi-rei. Entio a
filha do wurubti-rei transformou-se em mulher. Havia
muito milho em casa. Ela tirou os griaos das espigas,
pisou-os no pildo, colocou um pote no fogo e fez todo o
trabalho de uma mulher. ..

Segundo um mito dos Arowak na Guayana Ingleza
apontado por Walter E. Roth (““An inquiry into the ani-
mism and folklore of the Guiana Indians”, Thirtieth An-
nual Report of the Bureau of American Ethnology,
Washington, 1915, p. 343), Makanauro uma vez observou
um urubtii-rei d roubar-lhe a caga da armadilha. Entdo
disfargou-se comn algodio, deitou-se ao lado da armadilha
e apanhou por meio dessa astucia o urubt-rei, que se trans-
formou numa bela moga. Makanauro casou-se com ela,
e 05 dois viveram juntos muitos e ditosos anos.
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Num mito indio do baixo Fraser River (Franz Boas:
Indianische Sagen von der nord-pacifischen Kiiste Ameri-
kas, Berlin, 1895, pp. 38-39), na regiio da costa ocidental
da Amicrica do Norte, um mogd cortou o peito do primo
por meio de pontas de flechas, mandando-o deitar-se ¢ per-
manecer imovel. Depois cobriu-o com areia até o peito e
escondeu-se na proximidade. Quando uma aguia se langou
sobre o primo agarrando-o no peito, o mogo apanhou a
ave, vestiu-se com a pelle dela e vou para o céu onde se
casou com a filha do sal.

Além do Réirdresd ha na mitologia dos Karaja ainda
outro ente, do qual estes indios tambem dizem que ¢, para
eles, o que Deus é para os brancos. Chamam-no

NAXIVE.

Dyuasa contou: Quando Karaja nasceu, nfo havia
fogo. Havia Naxivé. Nixivé era rapaz tio pequeno —
(Dyuasd mostrou a altura de um metro). Era tio branco
como Karaji — (os Karaja, seguramente por estarem
mais expostos aos raios do sol na sua vida no meio do
grande rio, tém pele parda mais escura do que a maior
parte dos outros indios que conhego; mas a pele branca
corresponde ao seu ideal de beleza). 'Nixivé é como
Deus dos cristdos. Karajd chamou Nixivé pedindo-The
fogo. Naxivé possuia o fogo, mas disse que 0 nio queria
dar. Entio Karaji mandou o sapo buscar o fogo. O
sapo foi buscar fogo. Niaxivé apagou o fogo e mijou na
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boca do sapo. O sapo voltou para buscar outra vez o
fogo do Nixivé. Nixivé perguntou-lhe: Que queres?
O sapo disse: Tenho frio; quero aquecer o corpo. O
sape enganou-o, cagou-the na cara, roubou o fogo e deu-o0
ao Karaja. Entio Nixivé viajou de canda rio abaixo,
viajou para muito longe, talvez até Belém. Naxivé €
rapaz karaji com tembetd pequeno. Nunca voltou.

Nuerehi contou: Kanixivué é homem pequeno. Nao
parcce Karaja, parece tori. O velho Karaja (o avo dos
Karaja) foi pescar. Entfo veio Kaniaxivué. Havia rais,
mas sem espinho. Kéanaxivué ez paozinhos da madeira
de coqueiro, dando-os a raia como espinhos. Entio a
raia picou o Karaji. O Karaji chorou muito ¢ foi em-
bora. Quando o Karaji fol pescar, o sol estava pequeno
— (dizendo istn, Nuerehi mostrou na direcgio do oriente).
Quando a raia picou, o sol estava 14 — (Nuerehi mostrou
o lugar onde o sol esta ds tres horas). No dia seguinte,
quando o sol ainda estava pequeno, Kianixivué disse que
devia chover. Veio grande chuva. Choveu desde o sol
pequenn da manhd até o sol pequeno da noite. Entdo
Karaja atou o Kindxivué nos bragos e nas pernas. Foi
um corredor karajd que apanhou o Kinaxivué. No dia
seguinte, KAnixivué livrou-se e fol embora correndo.
Correu para longe, correu até a agua grande — (boca do
Amazanas). Kanaxivué fez os morros, as pedras, a agua
¢ o mato, éle fez tudo. Fez os morros, tomando a terra
entre ambas as maos e amontoando-a. Fez assim; —
(Nuerehi colocou as mios no chio de tal maneira que as
palmas da mio estavam opostas uma 4 outra a certa dis-
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tancia, empurrou-as na areia e entio, raspando aconchegou-
as de tal modo que um montiozinho se formou entre
elas). Kinixivué disse que os Karaji deviam ser animais
e eles tornaram-se em todos os animais, eles foram onga,
veado, urubl, avestruz, seriema e peixe. Hoje ainda ¢
Kinixivué que faz chover. Ele nio tem mais o fogo.
Karaja tem o fogo. Hoje, Karaji nio é mais animal.
Kindxivué € mau. Karaja ndo tem deus bom como o dos
cristios. Rararesd nio faz mais nada.

Dyuasi explicou que a palavra Kinixivué, usada por
Nuerehi, ¢ da lingua das mulheres, e que os homens dizem:
Nixivé.

Sob o titulo “O diluvio”, Ehrenreich (o. c., pags.
40 e 41) rclata o seguinte mito de Nixivé, a quem chama
de Anatiué (na sua fonografia alemid: Anatiud): Os
Karaji estavam cagando porcos e faziam correr os ani-
mais até um buraco. Comecavam a excavi-lo, tiravam
porco por porco e matavam, Entio; de repente, encon-
traram um veado, depois uma anta e, finalmente, um
veado branco. Continuando a cavar, apareceram os pés
de um homem. Os Karaja assustaram-se e chamaram
um poderoso feiticeiro que conhecia todos os animais do
mato. Este conseguiu tirar da terra o homem. O ho-
mem chamava-se Anatiué e tinha um corpo delgado, mas
uma barriga grande. Comegou a cantar na sua lingua:
Sou Anatiué, trazei-me fumo para fumar! Os Karaji
nio o entenderam. Correram pelo mato de la pra ca,
trazendo diferentes flores e frutas. Anatiué recusou tudo
e mostrou um que estava fumando. Entio trouxeram-lhe
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fumo. Fumou até perder os sentidos. Fol carregado
numa canda e levado para a aldeia. [.4 despertou e co-
megou a dansar ¢ cantar. Scu comportamento e sua lin-
gua incompreensivel assustaram os Karaja, e eles com mu-
lher e filhos foram embora. Entio Anatiué ficou com
raiva. Transiormou-se numa piranha grande, perseguin-
do-os. Levou comsigo muitas cabacas cheias de agua.
Gritou aos Karaja que parassem. Como cles nio quizes-
sem parar, rompeu uma das cabagas, ¢ a agua comegou a
subir, Como isso nio deu resultado, rompeu a segunda
cabaga, e a agua subiu ainda mais. Assim continuou até
que toda a terra foi inundada, sobresaindo s6 os morros
da Tapirapé. Os Karaja se tinham refugiado nesses dois
picos. Amatiué convocou todos os peixes para tirar a
gente debaixo dagua. O jad, o pinfado e o pacll em-
preenderam essa tarefa, mas em vio. Finalmente o bi-
cudo conseguiu subir o morro por detrds e derribar os
Karaja. Hoje ainda ha 14 uma lagba grande que indica
o lugar onde cairam. S6 pouca gente restou e desceu
quando a agua tinha desaparecido.

Segundo Fritz Krause (0. c., pag. 346), Naxivé cha-
ma-se Kinoxiwé ou Kénixiw& (o. c., pags. 473, 477),
ou Kénafixiwé€’ (o. c., pag. 481). Krause recebeu essas
duas ultimas palavras do Karaja Kurixi, e refere (o. c,
pag. 344) que este lhe contou os mitos da forma por
que lhos havia contado sua mie, Isso explica o uso
dessas palavras tomadas 2 lingua das mulheres. Kurixi
as traduziu por “Deus” e ‘“‘eco”. Contava o seguinte
mito (0. ¢., pag. 481): O rapaz Kénafixiw¢’ morava
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em casa de sua avd. Caiu uma grande chuva. O
mutum entrou na -casa, completamente molhado. O
rapaz agarrou o mutum, expulsou-o da casa dizendo:
aqui tu nio tens nada a fazer. No dia seguinte, a
avd foi ao mato buscar lenha. O rapaz enegreceu o
rosto e o corpo com carvido, seguiu-a as escondidas,
violentou—ﬁ, tirou-lhe a tanga de entrecasca e correu
rapidamente para casa. A avd chegou em casa con-
tando o que lhe tinha sucedido. O rapaz disse que
queria castigar o malfeitor. Foi ao mato, feriu-se com
a flecha em todos os dedos do pé e voltou mostrando
suas feridas & avo. Esta sentou-se lamentando-se em
alta voz. O mutum veio; tinha visto tudo o que acon-
tecera no mato, fez mm, mm, contando tudo & avd. Q
rapaz tomou a trombeta e tocou, para que a avo nio
pudesse ouvir o mutum. A rapaziada da aldeia, atraida
pelo som da trombeta, veiu, tirou-lhe a trombeta e espan-
cou-o por causa do delicto que o mutum contara.

Além disso, Krause (0. c., pag. 346) relata o scguin-
te mito contado pelo Karajd Cadete Chica: O pai dos
Karaja é Deus (kinoxiwé'). O mundo estava nas tre-
vas. Deus enguliu ar, entio ficou com barriga grossa;
estava deitado no chio. Veio o jaburi. Depois veio a
ave pequena caracara e sentou-se ao lado. Disse: Va-
mos comer. O outro disse: KEspere até mais tarde. O
jaburtt fez voltas por cima. A pequena ave disse: Ele
estd morto. O jabura disse: Nio, éle estd vivo. O
jabura voou ainda ao redor. Depois sentou-se na bar-
riga de deus. O deus agarrou-o e ficou vive. Obrigou
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o jaburt a trazer luz; porque ainda nio havia luz. O
jaburti trouxe uma luz pequena. Deus disse: Nio,
quero outra. O jaburd trouxe uma luz maior, a lua, e
per_q'unmu: E’ . esta? Deus disse: Nio, quero outra.
Entao o jaburt trouxe o proprio sol ¢ tudo ficou na
claridade do dia. O jaburt pergunion: I esta? Deus
disse: E’ esta que quero. Fntio o jaburt foi embora.
Tambem a pequena ave foi embora. Os Karaja ficaram.
Era dia. Naquele tempo, os Karaja moravam debaixo da
agua. Sua patria € no Furo das Pedras.

Este mito contem: como componentes dos mitos do
Niaxivé acima citados, sdmente a designagao de Nixivé
como “deus” e a “barriga grossa” da versio de Ehren-
reich. No restante, representa uma versio do mito de
Rararesa. A particularidade de atribuir ao Nixivé o pa-
pel do homem que adquiriu para os Karaja o sol, indica
a importancia preponderante que lhe é dada. Em todo
caso, parece-me que esta versido deve ser admitida com
reservas, porque o papel util desempenhado por Nixivé
ndo corresponde de modo algum a seu cardter de mal-
feitor, claramente demonstrado nos outros mitos.

Tanto na versio que Nuerehi me contou, como na
relatada por Ehrenreich, Nixivé aparece como causador
das grandes enchentes que ameagam os Karaji. Se bem
que esta ameaga nfo tenha sido relatada expressamente
pot Nuerchi, é evidente, pela mengdo, que se tinha por
necessario amarrar os bragos e as pernas do Niaxivé, o
que ndo significa outra coisa sendo a agio de amarrar do
elemento ameagador. Além disso, todos os que estio fa-
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miliarizados com as condiges de vida dos Karaja, conhe-
cem a fatalidade dessas enchentes. Quando, anualmente,
as aguas do Araguaya sobem, inundando vastas regides,
vém para os indios as miserias e fadigas: sfo desalojados
das praias e tém de refugiar-se nos matos. No tempo
seco, essas praias sdo como uma mesa posta: todos os
animais reunem-se nelas, as tartarugas péem os seus sa-
borosos ovos na areia e, ao redor das bordas aplainadas,
brincam multidGes dos melhores peixes. Também nao
ha cama melhor e praca de dansa mais linda do que
essas limpas e brancas ilhas e margens com o seu solo
liso e mole. Inhospitos, porém, sfo os matos, inimigos
do homem. E no tempo das chuvas é dificil cagar, mais
dificil ainda pescar; e nfio raro © rio sobe tanto que
devora até as miseraveis plantagdes da tribu.

Que, segundo Nuerehi, Naxivé faca chover, enquan-
to, scgundo Ehrenreich, produza a enchente, quebrando
cabagas cheias de agua, nio é diferenga estranha, se se
considera que ¢ necessario chover s6 em certos pontos
e nio em todos os lugares de um rio, para fazé-lo subir.

Também no mito relatado por Krause (0. ¢., pag.
481) é mencionado uma “grande chuva”, pelo qual o
mutum, antagonista de Kénafixiwé’, fica ‘“completamente
molhado™.

Os mitos do diluvio estdo divulgados pelo mundo
inteiro em intmeras versbes e encontram-se tambem em
grandes regides de América do 3Sul. Quero citar aqui
s6 algumas:
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Entre os Tapirapé, contou-me Vditanami’: Quando
veio a grande enchente, s6 ficou uma mulher mutum,
uma muther periquito, e dois homens jaci. Estavam sen-
tados num grande pote cmbaixo da terra. Quando a
enchente acabou, sairam da terra, e havia kifii e muitos
Tapirapé. (Quer dizer que os quatro eram 0s primeiros
pais dos Tapirapé).

André Thevet (La Cosmographie universelle, Paris,
1575; apud A. Métraux: La rcligion des Tupinamba et
ses rapports avec celle des autres tribus Tupi-Guarani,
Paris, 1928, pags. 44, 45, 228 e 229), nas suas viagens
a0 Rio de Janeiro nos anos de 1550 e 1555, ouviu dos
antigos Tupinambad uma versio do mito do diluvio, se-
gundo a qual numa briga entre os irmios Tamendonare
e Aricoute, a aldeia na qual ambos se encontraram, su-
biu repentinamente para o céu, enquanto eles ficaram
na terra. Entdo Tamendonare, por espanto ou indignagio,
bateu tdo violentamente no chdo que nasceu uma fonte
cuja agua cobriu dentro de pouco tempo as colinas e
costas, parecendo até alcangar as nuvens. Os irm&os re-
fugiaram-se na montanha e 13, por fim, tinham de subir
a arvores, para salvar-se da inundagdo. Tamendonare
trepava com sua mulher por uma palmeira pindd e Ari-
coute com a sua por um genipapeiro. Para saber se a
agua tinha caido, Aricoute mandou sua mulher jogar
abaixo genipapos. Todos, homens e animais, estavam
afogados. Sé os dois irmias e suas mulheres ficaram
vivos. Deles descendem dois povos diferentes, os Tupi-
nambé e os Tomini (Tamoyo; H. B.).

1§ — 0. &, Grsars



208 HerpeErT BarpUus

Hans Staden (Warhaftig Historia wnd beschreibung
eyner Landtschafft dey Wilden/ Nacketen/ Grimmigen
Menschfresser-Leuthen/ in der Newenwelt America ge-
legen, Marpurg, 1557, reimpressio facsimilar da primeira
edigio, Frankfurt a. M. 1927, r 4, f 2) escreve dos Tu-
pinamba: Dizem que havia uma vez uma agua grande
que afogou todos os seus avds, e alguns tinham-se sal-
vado numa canda, outros trepando em altas arvores. Pre-
sumo que deve ter sido o diluvio.

Este mito ¢ mencionado tambem por outros autores
antigos que escrevem sobre os Tupinambi, como por
Fernio Cardim (Tratados da terra e gente do Brasil, Rio
de Janeiro, 1925, pag. 160), Marcgrav (Guil. Piso et
Georg Marcgrav de Liebstadt; Historia naturalis Brusi-
lige, Batavorum et Amstelodami 1648, pag. 278), Johan
Nievhof (Gedenkweerdige Brasiliaense Zee- ¢n Lant-
Reize, Amsterdam 1682, pag. 220) e Simio de Vascon-
cellos (Chronica da Compenhia de Jesus do Estado do
Brazil, 1663, Lisboa, 1865, pags. 58 e 59).

Na mitologia de algumas tribus tupi, ao incendio
universal sucede uma grande enchente. Esta, segundo
uma versido dos Tupinamba reproduzida por André The-
vet na sua Cosmographie (Métraux, o. c., pag. 44), tem
o fim de apagar as chamas e forma os rios e o mar.

Segundo a tradigio dos Apapociva (Curt Nimuen-
daja: “Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung
der Welt als Grundlagen der Religion der Apopochva-
Guarani”, Zeitschrift fir Ethnologie, 46, Berlin 1914,
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pags. 332-336), a terra, primeiramente, ¢ consumida pelo
fogo e, depois, coberta pela agua do mar.

Os Chiriguano (Bernardino de Nino: Einografia
chiriguana, La Paz 1912, pags. 131 e 132; Erland Nor-
denskidld: Indianerleben, Leipzig 1912, pags. 251-254)
e os Tembé (Curt Nimuendaja: “Sagen der Tembé-In-
dianer”’, Zeitschrift {iir Ethnologie, 47, Berlin 1915, pags.
288 e 289) tém versdes semelhantes.

Nas versées dos Xipdia (Curt Nimuendaja: “Bruch-
stiicke aus Religion und Uberlieferung der Sipdia-In-
dianer”, Anthropos, 16/17, St. Gabriel-Modling (1921,
1922, pags. 1017 e 1018) e dos TaulipAng (Koch-Griin-
berg, o. c., pag. 38), porém, sucede a inundagiio da terra
o grande incendio.

Sobre o mito do diluvio dos Chiriguano no toroeste
do Chaco anota A. Métraux (“Mitos y cuentos de los
indias Chiriguano”, Revista del Museo de La Plata, 33,
Buenos Aires, 1932, p. 170): Temos tres versdes deste
mito, das quais duas tém sido recolhidas entre os Chiri-
guano e uma entre os Chané. As verses dos Chiri-
guano tém sido apontadas por Domenico del Campana
(“Notizie intorno ai Ciriguani,” Archivio per l'antropo-
logia e la etnologia, 32, Firenze 1902, p. 22) e Nino
(0. ¢, p. 132) e a dos Chané por Nordenskiéld (o. c.,
pp. 253, 254). Ista ultima, apesar da sua procedencia,
¢ de origem puramente guarani, tendo sido adoptada pelos
Chané ao mesmo tempo que se agsimilaram aos Guarani.
Na minha versio, o diluvio é causado pela cheia de um
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rio, nas outras, por chuvas. A mitologia apapocliva-gua-
rani atribue tambem a um transbordamento do mar o fim
do mundo (Nimuendaja: “Die Sagen von der Erschaf-
fung” ete., pp. 332-336).

Segundo o mito do diluvio dos Mbyd no Paraguay
oriental (Franz Miller: “Beitrige zur Ethnographie der
Guarani-Indianer im 6stlichen Waldgebict von Paraguay”,
Anthropos, 29, St. Gabriel-Modling 1934, p. 186), Tupd
abandonou a terra quando, por causa do incesto de um
dos seus filhos, veiu a grande agua. Embarcou com a
familia numa canbéa e viajou para “o além do céu”.
Esta canfa lembra a arca de Noé, especialmente se se
considera que os Mbyd, desde muito tempo, vém sofrendo
influencias cristis. Num outro trabalho, Franz Miiller
(“Folkloristische Texte der Guarani-Indianer’”, Phoenix
13, Buenos Aires, 1927) cita um mito do diluvio dos
Chiripa.

Tambem os Guayaki, que nas suas correrias conti-
nuas chegam até o territorio dos ultimos, sabem contar
que uma agua grande e turva forgira os antepassados a
subir com suas mulheres a uma alta palmeira pindé.
Sentaram-se em cima dela. A agua alcangou-lhes as per-
nas. Mas acomodaram-s¢ bem na arvore, entrelagaram
as folhas; trouxeram tambem fogo comsigo e couve de
palmeira para comer. Jogaram um pedacinho de couve
de palmeira para baixo e perceberam que a agua ainda
estava perto. Quando jogaram mais um pedacinho, per-
ceberam que a agua ji estava longe. Entio desceram e
cortaram a palmeira,
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Certas analogias com este mito encontramos numa
tradicio dos Tembé no Pari e Maranhio (Nimuendajia:
“Sagen der Tembé-Indianer”, pp. 293, 294), os quais, se
bem que localmente muito distantes dos Guayaki, perten-
cem lingiiisticamente ao mesmo grupo, isto é, aos Tupl.
Nas versdes de ambas as tribus, os sobreviventes, como
os irmdos Tamendonare ¢ Aricoute no mito dos Tupinam-
ba acima citado, salvam-se trepando em arvores e verifi-
cam a altura da agua jogando frutas. A versio dos Tem-
bé diz: Numa grande inundagio causada por muita chu-
va, a agua subiu a tal altura que muita .gente se afogou.
Alguns salvaram-se subindo as palmeiras. Como na es-
curidio n3o pudessem ver nada em baixo, jogavam, de
tempos a tempos, frutas de palmeiras para baixo, para
poder ouvir se o chia estava secco ou coberto de agua.
Ouviam s6 o ruido carateristico das frutas caindo na
agua. Comecaram entio na escuridio, a se chamar a
maneira de sapos, e tanto o fizeram que viraram sapos.

Como os Horio, tribu des Chamaccco, contaram ao
padre Pittini (José de Alarcon y Cafiedo/ Riccardo Pit-
tini: E! Chaco paraguayo y sus tribus, Turin, 1924, p.
32), numa inundagfio que subiu até as nuvens, s6 um dos
seus com sua familia poude salvar-se. Cavara um bu-
raco, encerrara-se nele e saira somente quando ouvira pas-
sar um passaro por sobre a cabega.

Tambem entre outros indios do Chaco encontramos
o mito do diluvio. R. Lehmann-Nitsche da duas versdes
dos. Toba (“Mitologia sudamericana X, La astronomia
de los Tobas”, segunda parte, Revista del Museo de La
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Plata 28, Buenos Aires 1924/25, pp. 197, 198) ¢ uma
dos Vilela (“Mitologia sudamericana XI, La astronomia
de las Vilelas”, tbidem, pp. 211, 212),

Os Kaxinaud (J. Capistrano de Abreu, o. c., pp.
500-504) contam de uma grande chuva que causou o di-
luvio. S6 um casal conseguiu salvar-se em altas arvo-
res, o homem num pau d’arco e a mulher num urisury-
seiro. Destes dois descendem os Kaxinaua.

J. Barbosa Rodrigues (Poranduba Amazonense) cita
as alusfes aos mitos do diluvio, narradas no Rio Solimjes
(pp. 211, 212), no Rio Puras (pp. 213-215) e no Rio Pa-
dauiry (p. 217).

Ja relatei as versdes do mito do diluvio dos Bororo,
nas paginas 174 ¢ 176-178 do presente livro.

Segundo a {iradi¢io das tribus karaib Arckuni e
Taulipang, (Koch-Griinberg, o. ¢., pp. 33-38), a grande
enchente saiu da arvore universal, quando esta, impru-
dentemente, foi cortada. Koch-Grinberg (0. c., p. 259)
observa, a propésito: O mito do diluvio em relagdo com
a arvore universal que da todas as boas frutas, encontra-
se, com alguns tragos divergentes, tambem entre outras
tribus de Guayana que pertencem ao mesmo grupo lin-
gliistico.  Um mito dos Akawoie, relatado pelo missiona-
rio inglez Brett, mostra grande niimero de analogias com
o mito do diluvio dos Arekund, seus vizinhos occidentais
imediatos.

A substancia do mitd de Nixivé que Dyuasd me con-
tou, é o roubo do fogo pelo sapo. O roubo do fogo
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por animais é um motivo muito espalhado na América
do Sul. Ora ¢ a raposa a ladra da faisca, ora o sapo.
O sapo scmpre o é nas tribus da grande familia lingiiis-
tica dos Tupi. Que éle haja sido escolhido para tal pa-
pel ¢ muito compreensivel porque, como se sabe, cste ani-
mal tem a capacidade singular de engulir coisas ardentes,
como cigarros ¢ brazas, talvez porque os tome por pi-
rilampos.

Entre os Guarani do litoral paulista que moram perto
de Itanhacn (Baldus: Indianerstudien, p. 213, ¢ “Ligeiras
notas sobre os Indios Guaranys do littoral paulista”, Re-
vista do Museu Paulista, 16, Sio Paulo 1929, p. 92),
ouvi de um vetho: Antigamente a gente sabia tudo me-
lhor. s pais relatavam que o sapo nos trouxera o fogo
que Sio Pedro recebera de Deus. Sio Pedro nfo queria
dar fégo aos Guarani. Entfo cahiu uma faisca que o
sapo enguliu ¢ transmitiu aos Guarani.

Segundo a tradigio dos Chiripd (Baldus: ‘‘Ligeiras
notas sobre duas tribus tupis da margem paraguaya do
Alto Parana, "Guayaki e Chiripd”, Revista do Museu
Paulista 20, Sio Paulo 1936, p. 755), o primeiro que
possuiu o fogo foi o urub. O urub( encontrou Perti.
Per# fingiu-se morto. Ent2o o urub quiz assd-lo.
Quando o deitou ao fogo, Perii dispersou as brasas. O
sapo queria roubar o fogo e enguliu pequeno pedago de
brasa. Depois Perii ajuntou novamente as brasas. O
sapo levou o pequeno pedago consigo.

O parentesco entre os ChiripA no Paraguay oriental
e 0s Guarayt na Bolivia € tambem cvidenciado pela ver-
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sio seguinte do mesmo mito contado pelos ultimos a
Erland Nordenskiold (Indianer und Weisse in Nordost-
bolivien, Stuttgart, 1922, p. 155): Uma vez havia um
honmem que nio tinha fogo. Os urubis pretos tinham o
fogo. O homem banhou-se em agua fétida, pegou um pay,
deitou-se por terra fingindo-se morto. Os urubills viéram
e fizeram fogo para comé-lo. Entdo ¢le se levantou pron-
tamente, langando as brasas na dire¢gdo em que o sa-
po (9) estava sentads. O sapo tomou um pequenc pe-
dago na boca e enguliv-o. Os urubts voltaram, mas o
fogo estava apagado. Entdo acharam o sapo, suspeita-
ram que ele tivesse roubado ¢ fogo, e forgaram-uo a jo-
gar fora a brasa. O homem banhou-se outra vez em agua
fétida, deitou-se por terra com um pau na mio, fingin-
do-se morto. Os urubls viéram e fizeram fogo para co-
mé-lo. Ele levantou-se prontamente, langando as brasas
na diregdo em que o sapo estava sentado. O sapo to-
mou um pequeno pedago na boca e enguliu-o. Os uru-
biis voltaram, mas o fogo estava apagado. Esta vez, po-
rém, o sapo tinha-se escondido tio bem que os urubis nio
o apanharam. Desde aquele tempo, os Guarayd tém
fogo.

Semelhante ¢ a versio dos Apapoctiva (Nimuendaji:
“Die Sagen von der Erschaffung” etc., pp. 326, 327), se-
gundo a qual a aquisi¢io do fogo é atribuida ac Nhan-
deriquey, que o toma dos urubiis com ajuda do sapo.

(9) Nordenskiold escreve no texto alemio Frosch, isto ¢, ri.

Seguramente, porém, o narrador Guarayl entendeu «sapo». (Nota
de H. B.),
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Num mito dos Chirigudno relatado por A. Métraux
(“Mitos etc.”, pp. 171, 172), tambem o sapo kururi
rouba o fogo dos urubis que sio considerados donos désse
elemento. Engole-o e trd-lo a essa tribu. Qutras ver-
sGes deste motivo mitico dos mesmos indios sio dadas por
Nordenskiold (Indianerleben, p. 254) e Nino (0. ¢, p.
133).

Na mitologia dos Tembé (Nimuendaji: “Sagen der
Tembé-Indianer”, p. 289) e dos Xipiia (Nimuendaja:
“Bruchstiicke etc.”, p. 1015), também os urubis sio os
donos do fogo.

O mito que os Tapirapé me contaram do sapo kururi
que rouba fdgo, estd em contradigio com as versdes
acima referidas das outras tribus tupi, porque, segundo
gle, o kururti nio roubou o fogo para trazé-lo aos indios,
mas tirou-o destes para éle mesmo poder aquecer-se. O
texto diz: Tenho frio, disse kururt, roubou aos Tapirapé
o fogo e tem agora um grande fogo no mato.

Por fim, seja citada ainda a narragio de uma re-
presentagio do foubo do fogo numa danga de kururt na
tribu tupi dos Guajajira no Rio Grayaht no Maranhio
(Heinrich Snethlage: “Meine Reise durch Nordostbrasi-
lien”, Journal fiir Ornithologie 75, Berlin, 1927, pp. 468,
469) : Recomegou o canto; quando se tornou mais alto,
o chefe da tribu levantou-se, dansou alguns passos e sen-
tou-se novamente. Entdo trouxeram-lhe um gingantesco
cachimbo no qual éle chupou algumas vezes. Mais fogo-
samente repetiu a dansa, enquanto eu aproveitava a oca-
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siio para experimentar o pito. Nio me dei muito bem
com a cachimbada, porque os nervos da cavidade bucal me
ficavam imediatamente afectados. A cada intervalo do
baile punha-sc o chefe a cachimbar. Que isto The era ne-
cessario evidenciou-se depois. Ateou-se um fogo ao re-
dor do qual os rapazes morenos pulavam em estado de
embriaguez completa. De repente o chefe acocorou-se e
poz-se a saltitar pelo fogo a soltar o hu, hu, hin do sapo.
Depois tomou uma brasa e pondo-se a assopra-la. engu-
liu-a de vagar. Isso foi o ponto culminante do baile, mas
nao o unico. A danga durou, quasi sem interrupglo, toda
a noite. E sempre se repetia a scena do engulir da brasa.

O INCENDIO UNIVERSAL

Dyuasa contou: Antigamente brigavam dois velhos
Karaji no Furo do Javahé — (o direito de ambos os
bracos do Araguaya que formam a Ilha do Bananal).
Um deles fez 12 um grande buraco na terra, para matar
o acutro. No buraco ateou um grande fogo. Todos os
Karaji, homens, mulheres e criangas, morreram, todos os
animais morreram, os peixes morreram, tudo morreu.
S6 os dois velhos ficaram vivos. Entdo um dos velhos
disse: Agora querg matar-te. O segundo velho retru-
cou: Agora quero matar-te. Tinham jogado ao fogo
os outros. Os velhos lancavam wn ao outro flechas ao
estomago. As flechas sairam pelas costas. Entdo os ve-
lhos morreram. Um deles chamava-se Oresboitxll. Iin-
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tdo um periquito veio voando. (Lra uma menina moga
periquito). Karaja perguntou: Queres casar comigo?
O periquito cgsou-se comi Karaja. Por isso Karaja nio
mata periquitos, porque o periquito ¢ a nde de todos os
Karaja.

Os acontecimentos depois da morte dos dois velhos
sao methor explicados na versio de Nuerehi. FEi-la; S6
dois homens velhos restavam depois do grande fogo. Dis-
seram: Agora vamos a ver quem morre. Attraram um
ao outro flechas ao estomago e morreram ambos, ime-
diatamente. Nada mais restou além de dois periquitos
na casa dos velhos e dois rapazes karaja que se tinham
ascondido. Os periquitos comecaram a pisar milho e a
cozinhar. Os rapazes viram isto. Viram que os peri-
quitos eram mocgas. Ja eram mogas adultas. Os rapazes
eram ainda pequenos. Quando eles sc fizeram homens,
casaranr-se com 0s periquitos e tiveram muitos fithos.
Todos os filhos eram IKaraja.

Paul Ihrenreich (o. ¢., pp. 39, 40) relata, sob o ti-
tulo “Os dois poderosos”, a versio seguinte: Numa al-
deia wma festa tinha sido celebrada. ©Os dansarinos ti-
nham tirado as mascaras. Todos sairam para cagar e
pescar. Cada um prometeu ser o primeiro a voltar com
rica presa. Foram em tres canoas rio acima, apenas um
rapaz ioi sosinho rio abaixo. Sua velha mae que, por ser
cega e paralitica, ndo podia afastar-se do fogo, tinha fi-
cado. Perguntou-lhe na volta: Quem dansou 1a; foram
realmente os mortos que dansaram? O filho respondeu:
Niao, foram os Karaja, mas puzeram os dedos uns em
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cima dos outros, 4 maneira dos defuntos. Entio volta-
ram tambem os outros, entre eles dois poderosos de no-
me Teuira e Xokroé. Um deles, com a sua faca de den-
tes de piranha, cortou a cabega a velha, mostrou-a aos
que estavam em redor e mandou cavar uma profunda
cova. Depois mandou trazer corticas e pedagos de madei-
ra, enchendo com isso a cova e pondo fogo a ésse ma-
terial. Os dois “poderosos” atiraram os Karajd um por
um ao fogo chamejante. Depois dansaram com gritaria
selvagem ao redor do fogo, cantando: Teuire idjeura/
kabo kabo/ aehe ache ache heheham/ deara Teuita deara
Xokroé. Entio ambos colocaram-se um em frente do ou-
tro, para o torneio. Cada um deles vangloriava-se de
poder acertar com um tiro o olho do outro. Atiraram os
seus projectis ac mesmo tempo, € um cala morto pela
mio do outro. De toda a aldeia s6 restaram dois peri-
quitos. Entio viéram dois jovens Karaji que se tinham
atrazado na caga, e acharam a aldeia vazia. Um, cheio
de pavor, quiz fugir, mas o outro o reteve. Quando, no
dia seguinte, se afastaram para cagar, ouviram na aldeia
o pisar no pildo, como si mulheres trabalhassem. Ali
na sua volta acharam a c¢omida preparada por mios des-
conhecidas. Em vio chamaram pelas mulheres que ti-
nham preparada a refei¢io. Ninguem respondeu. No
dia seguinte acontecen a mesma cousa. No terceiro dia,
por fim, a curiosidade fez voltar os dois jovens, quando
ouviram o pisar. Acharam na casa duas mogds que, na
entrada deles, ficaram com a cabega inclinada e sem dizer
palavra. Finalmente as mogas deram-se a conhecer como
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os dois periquitos transformados. Os jovens casaram-se
com elas;” e seus descendentes sdo os atuais Karajd.

Entre os Tapirapé me foi contado o seguinte mito
do incendio universal: Todos os Tapirapé tinham mor-
rido. Numa velha casa de danga havia um buraco gran-
de com fogo no qua! todos tinham morrido. Dois ho-
mens-jact, uma mulher-mutum e uma mulher-periquito es-
tavam numa velha cabana. Os dois homens-jaclt estavam
deitado em rédes e dormiam. A mulher-mutum e a mu-
Iher-periquito estavam num grande pote e dormiam. En-
tdo a mulher-mutum e a mulher-periquito acordavam e dei-
tavam-se junto aos homens-jaci nas rédes. Foram esses
os pais de todos os Tapirapé.

Evidentemente ha parentesco entre o mito do incen-
dio universal dos Tapirapé e o dos seus vizinhos, os Ka-
raja. Em ambos, o fogo arde num grande buraco, e em
ambos uma moga periquito torna-se “mie primaria” (Ur-
mutter) da tribu.

Essencialmente diferentes da versido dos Tapirapé sdo
os mitos do incendio universal das outras tribus tupi, que
j4 referi acima.

Segundo a versio dos Tupinambd dada por Thevet
(Métraux: La religion etc., pp. 44 e 226), Monan dei-
xou cahir o fogo do céu. Este consumiu tudo que es-
tava na terra, e pelo calor formaram-se os valles e as
montanhas, Sé um homem foi salvo por Monan, que o
levou “ao céu ou a um outro lugar”. Mais tarde, Monan
deu-lhe uma mulher, e désse casal descendem todos os
homens.
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Segundo a versio dos Apapocuva (Nimuendajua:
“Die Sagen von der Erschaffung etc.”, pp. 332-336),
Nhanderyquey retira o apoio no qual descansa a terra, e
esta é devorada pelas chamas. ’

Na mitologia dos Chiriguano (Nino: o. ¢., pp. 131,
132; Nordenskiold: Indianerleben, pp. 251-254), Aguara-
tunpa pbe fogo nos campos e matos, causando dessa ma-
neira o grande incendio.

Segundo a tradigio dos Tembé (Nimuendaji: *“Sa-
gen der Tembé-Indianer”, pp. 288, 289), uma crianca
acendeu a agua de um rio com uma vela que um homem
lhe tinha dado, e a terra pegou fogo. Uma mulher gra-
vida escondeu-se com um menino nos troncos das bana-
neiras que fogo algum pode destruir. Morreu toda a
humanidade. S6 a mulher ¢ 0o menino se salvaram.

Nas versdes dos Xipaia (Nimuendaji: “Bruchstiicke”
etc., pp. 1017, 1018) um demonio furioso joga o fogo
atras de seus filhos e, deste modo, faz arder o mundo.

Na mitologia dos Yurakare (Alcide d'Orbigny:
Voyage dans UAmérique méridionale, partie historique,
t. 111, partie 1, Paris, 1844, p. 209), dos vizinhos occiden-
tais da tribu tupi dos Guaray, na Bolivia, tambem ¢ men-
cionado um grande incendio que destruiu a humanidade.
A filha do tnico ser que lhe tinha escapado, casou-se com
Ule, uma arvore transformada em homem. J. Barbosa
Rodrigues (o. ¢., pp. 252 e seg.) da, da mesma triby,
uma versio deste mito.

No mito do incendio universal dos Taulipang (Koch-
Griinberg, o. c., pp. 38, 39), toda a caga entrou na terra
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por um buraco. NZo se sabe onde fica ésse buraco.
Tudo foi queimado, homens, montanhas, pedras. Os rios
secaram. Por isso, as vezes se encuntram grandes pe-
dagos de carvio na terra, Makunaima fez de cera no-
vos homens. Mas estes derreteram completamente ao sol.
Entdo éle fez homens de barro. Estes endureceram ao
sol. Entio transformou-os em homens.

Dos Toba, R. Lehmann-Nitsche (" Mitologia sudame-
ricana X7, pp. 195, 196) relata o seguinte mito do incen-
dio universal: Aconteceu que uma vez o fogo destruiu
toda a terra. Qutros homens e mulheres ficaramn na ter-
ra, tendo de esconder-se em covas. Assim fol que de-
pois que a terra acabou de arder, um velho saiu transfor-
mado em jacaré; uma velha em tamandua; outros em
veados, avestruzes, raposas, porcos etc., e assim em todos
0s animais. SO um saiu homem, tal como havia entrado
na cova. Mas nio havia mulher. Entio baixaram do céu
uma mulher atada numa corda e cortaram a corda do lado
de cima, quando a mulher estava perto da terra. E como
a cortaram muito perto da terra, saiu fela, mas se ti-
vessem cortado a corda mais acima, a mulher teria saido
linda, e assim todos os indios seriam brancos e lindos.
Esta mulher unju-se com o tinico indio que havia na ter-
ra, e d’ai comecaram os indios atuais. Este feito ha de
repetir-se.

Tambem outra tribu do Chaco, os Tumerehd (Bal-
dus, Indianerstudien, p. 76), fala de um incendio univer-
sal no futuro. Relatam que, em determinada occasido o
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s6l se abrird rompendo todos os céus que agora o sepa-
ram da terra, e entio tudo se queimard.

Segundo o relatorio escrito na primeira metade do
século XVIII pelo padre José Guevara (“Historia del
Paraguay, Rio de la Plata y Tucumdn”, Anales de la
Biblioteca, t. 5, Buenos Aires, 1908, p. 65), os Mocovi,
indios do Chaco pertencentes, como os Toba, ao grupo
lingiiistico dos Guaikurd, pensavam igualmente que o in-
cendio universal sucedeu por cair o sol na terra.

A relagio estreita entre os mitos do incendio uni-
versal e os do diluvio é evidente na tradigio de uma tri-
bu aruak que mora no Rio Purts, os Ipurind (Ehren-
reich, o. ¢., p. 71), porque, segundo a versio destes in-
dios, 0 mundo foi destruido por um liquido quente que
queimou tudo, o mato e tambem a agua. S6 os homens
subsistiram, e das plantas restou apenas o marimari.. O
avé dos Ipurini, a preguiga, trepou n'essa arvore para
recolher as frutas, porque os homens ji nio tinham mais
nada para comer. A terra estava em trevas., O sol e a
lua estavam escondidos. A preguiga recolheu as frutas,
jogando os carogos para baixo. O primeiro caiu em ter-
ra dura, o segundo na agua, o terceiro em agua mais
funda, etc.

O jogar de frutas e cousas semelhantes para conhecer
a altura da agua ji noés é conhecido pelos mencionados
mitos do diluvio dos Guayaki, Tembé e Tupinambi e
apresenta mais uma analogia entre estes e o mito do in-
cendio universal dos Ipurind,
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Finalmente, as versdes do mito do incendio universal
que ficamos conhecendo dos Karaja e dos Tapirapé, tém
um elemento comum com o mito do diluvio dos Canhari
no Pert, relatado por Bancroft (Native races, V, 15;
v. Richard Andree: Die Flutsagen, Braunschweig, 1891,
pp. 116, 117), a saber, o casamento dos sobreviventes
com mulheres papagaios, as quais tornam-se “mies pri-
marias” da tribu. O mito peruano diz: Antes da gran-
de enchente, dois irmios, os finicos sobreviventes, refu-
giaram-se num monte. Quando as aguas desapareceram,
éles desceram para o vale em procura de alimento, Vol-
tando & sua cabana no cume do monte, encontraram la
comida preparada por mios desconhecidas. Para saberem
de onde esta provinha, um dos irmios escondeu-se atras
da cabana, enquanto o outro descia novamente para o
vale., Aquele descobriu duas araras com cara de mulher,
que vieram e prepararam uma comida de pio e carne.
Quando estas perceberanm o irmdo escondido, tentaram fu-
gir. O homem, porém, apanhou uma arara, e esta ficou
sendo sua mulher. Dele descendem todos os Canhari.

A particularidade de homens casarem-se com animais
é freqiiente nos mitos dos indios. Ne mito dos Tauli-
pang acima citado, comunicado por Koch-Griinberg (o. ¢.,
pp. 81 e seg.), no qual Maitxatle apanha a filha do uru-
bii-rei, esta, mais tarde, transforma-se numa mulher e tor-
na-se esposa dele (o. c., p. 83).

Tambem na mitologia dos Tembé (Nimuendaji:
“Sagen der Tembé-Indianer”, pp. 295 e seg.), um ho-

16 — a1, a, seusmawn
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mem casa-se com a filha do urubii-rei, 4 qual roubara o
vestido e penas, enquanto ela se banhava.

Segundo uwm mito dos Arawak em Surinam relatado
pelo padre C. van Coll (“Contes et légendes des Indiens
de Surinam”, Anthropos, 3, 1908, pp. 484, 485), antiga-
mente, um homemn vivia completamente sézinho num de-
serto afastado, tendo como unico companheiro um cio.
Um dia foi cagar, deixando o cio como guarda da casa.
No mato foi agradavelmente surpreendido ao achar magni-
fica plantagio de mandioca. Sua primeira ideia foi in-
dagar quem lhe preparara aquilo. Porque éle era o
unico ser humano naqueles sitios. Escondeu-se atras de
uma arvore, Viu entia chegar o cio. Este despiu-se da
pele e trabalhou como gente na roga. O homem se-
guiu-o, mas nio deu a perceber que o estava a observar.
No dia seguinte foi outra vez a roga, procurando la um
lugar para trabalhar, dormir e fazer fogo. Tinha dei-
xada o cllo, como sempre, para guardar a casa. Apesar
disso, este, 4s escondidas, o seguia. O homem fingiu
que dormia, depois de ter posto o cesto ao seu lado.
Veiu o cdo, despiu-se imediatamente da pele e entregou-
se ao trabalho como se gente fosse. O homem, sem
fazer o menor barulho, agarrou a pele, escondeu-a no
cesto, levou-a ao mato e queimou-a. Assim o cio virou
mulher, nio podendo mais transformar-se. Tornou-se es-
posa do homem e mae de familia numecrosa.

O missionario W. H. DBrett (Legends and Myths,
22 edigio, London, pp. 176 e segs.) conta, dos Arawak
da Guayana Ingleza, uma variante deste mito: A filha de



Exsaros pE ErxorLocia BRASILEIRA 225

um feiticeiro amava um jovem e solitario cagador e, por
1ss0, pediu a seu pai, que a transformasse em clo, para
poder estar perto daquele homem. Fé-lo o pai, e a moga
associou-se como cdo ao homem. Este partiu, sempre com
quatro cles, para percorrer o mato, mas voltou sé6 com
tres; porque, apesar de o homem ralhar bastante, um dos
cdes nio quis obedecer e voltou para casa. De noite,
quando o jovem regressou a cabana, achou o chio bhem
varrido, beijis preparados e um fogo ardente. Pergun-
tou aos vizinhos, mas estes negaram ter feito esse tra-
balho. Pensou o homem que fosse qualquer espirito que
o visse solitario e o tivesse auxiliado. No dia seguinte,
na caga, contou os seus cies, achando apenas tres. Atou-
os numa arvore e voltou sem ruido para a cabana. Es-
piou por uma fenda na parede, percebendo na luz do
fogo uma linda moga fazendo beijii. Ao lado dela es-
tava pendurada a pele de cGo. O homem entrou de um
salto na casa, apanhou a pele e jogou-a as chamas.

Citei, a paginas 174 e 176-178 do presente livro, duas
versdes do mito dos Bororo, no qual, depois da grande
enchente, o0 unico sobrevivente casa-se com uma veada,
repovoando com ela a terra.

Entre os mesmos indios encontramos tambem um
mito (paginas 175 e 178-185 deste livro), no qual u’a
moga casa-se com o jaguar, tornando-se, assim, a mae dos
gémeos, do par de heréis de tribu dos Bororo.

No chamado mito de cdo, espalhado do sudeste da
Asia pelas regides dos ésquimos até grandes regifes da
América do Norte (Wilhelm Koppers: “Der Hund in
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der Mythologie der zirkumpazifischen Volker”, Wiener
Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, 1, Wien,
1930), cuja representagio mais meridional na Ameérica e,
ao nosso ver, a versio dos Tumerehd no Chaco (Baldus,
Indianerstudien, pp. 77, 78), w’a moga casa-se com um
cdo que, muitas vezes, ¢ a figura de um demonio, e assim
ela torna-se “mie comum” (Allmutter) ou “mie-prima-
ria” (Urmutter) (Baldus, “Die Allmutter ete.”).

AVENTURAS DE DOIS IRMAOS

Dyuasa contou-me o seguinte mito: Primeiramente,
o sol era grande e como Karaja. Era homem velho e
tinha duas filhas bonitas. Karaja Alobederi e seu ir-
mao queriam casar-se com elas. Deram ao sol muitos
presentes, enfcites e outras cousas; e casaram-se.

O sol certa vez disse as filhas: Agora vossos ma-
ridos tém de trazer-me fumo. Os irmios foram ao ma-
to buscar o fumo. Mas o fumo nio quis sair. Tenta-
ram arrancar 0 fumo com a mio; mas ele ficou nos
dedos e nio sain. Suas mulheres deram-lhes remedio, e
assim o fumo saiu. O sol ralhou entio com as filhas
querendo mata-las. Dizem que o fumo pertence ao sol.

O sol disse entdo &s filhas que os maridos deviam
ir buscar peixes. O sol disse: Estou com fome. Alo-
bederi e seu irmao foram ao rio, mas todo o rio estava
cheio de piranhas. Os irmios ficaram com medo e per-
guntaram: Como podemos pesca-las? Veiu um passari-
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nho, agarrou com a sua méo as piranhas, deitou-as aos
irmios e disse: Agora levai-as para a casa do sol —
(a casa do sol é como a minha, explicou Dyuasd). Di-
zem que a piranha é o peixe do sol.

Disse ainda uma vez o sol as filhas: Agora vos-
sos maridos tem de trazer-me owodi (alimesca, uma re-
sina para ungir o corpo). Alobederi e seu irmio foram
ao mato. Quando chegaram 13, havia fogo ao redor da
arvore do ovodi. Como podemos retirar a resina? Cha-
maram o passarinho e pediram-lhe que trouxesse agua.
O passarinho trouxe agua e sempre mais agua e apagou
o fogo. Entio os irmios puderam retirar a resina e le-
va-la para a casa do sol. Disseram as mulheres: Eis
aqui a resina, dai-a a vosso pal. Dizem que o owodi per-
tence ao sol.

Alobederi nio sabia copular e perguntou ao irmio:
Como vamos fazer isto? Estava com medo e pensou:
Talvez a mulher tenha pirapha na barriga. O irmao
disse: Vamos perguntar ao macaco! O macaco macho
ensinou-lhes o coito, oferecendo-lhes o anus. (Ensinou-
lhes tdo bem como, na sua qualidade de macho, podia
substituir a uwa mulher). O macaco foi quem pri-
meiro soube fornicar. Depois de algum tempo, Alobe-
deri agarrou:o no cabelo que cae sobre a testa, e gritot:
Basta! Por isso, hoje o macaco tém a testa livre e os
cabelos ndao lhe caem sobre ela como acontece com os
Karaja.

Alobederi e seu irméo, depois de voltar do macaco,
dormiram com as filhas do sol. Feito isto, abandona-
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ram-nas, porque o coito nio foi bom. Disseram: Agora
viramos pirosca. — (Quando perguntei a Dyuasd o que &
“pirosca’, explicou-me: Pirosca ¢ piraruct; mas deve-
sc dizer pirosca, toda a gente decente diz assim, porque a
outra palavra é fela: em karaja, este peixe é chamado
pelos homens de bidolé e, pelas mulheres, de bedoleké).
Alobederi e seu irmio cahiram num lago e pulavam como
pirosca, tornando-se pirosca. No lago havia muitos ja-
burtis. Alobederi disse ao irmio: Ndo queremos ser
mortos pelos jaburis. Os jaburls atiraram flechas
nos piroscas, mas mataram s6 um, o irmio de Alobederi.
Alobederi foi-se. Dizem que Alobederi é duro como
pedra, por isso jaburG nfo o pdde matar. O irmio era
mole. O jaburd comeu-o. Dizem que ambos os irmios
eram lindos e altos.

Entio Alobederi chegou a outra casa, a casa de
Truréruré, de um velho Karaja. Alobederi disse: Ha
aqui, como dizem, duas araras, duas bonitas araras. Iruré-
ruré foi pescar, voltou, e foi outra vez para apanhar ao
anzol tartarugas, e regressou de novo. Durante todo este
tempo Alobederi ficou sentade na casa, s6 olhando. En-
tio ~Iruréruré foi buscar mel. Alobederl agarrou uma
arara e saiu correndo. A mulher de Iruréruré chamou
por seu marido: Venha; Alobedert levou a arara con-
sigo. Iruréruré correu atras do Alobederi, alcangou-o e
disse: Vou matar-te. Alobederi lhe deu um remedio de
plantas, para poder levar consigo a arara. Entio Iruré-
ruré voltou para casa.
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Se bem que Dyuasi declarasse que as aventuras de
Alobederi e de seu irmio tinham sucedido depois do tempo
no qual Rardresi deu o sol aos Karaja, indubitavelmente
o papel do sol como homem velho que, na sua qualidade
de sogro malicioso, impde provas funestas aos deds irmios,
pertence a um outro grupo de mitos, do qual o do Réraresa
em que 0 sol aparece como enfeite da cabega do urubt-rei.
O fato de Dyuasd nio poder dizer nada sobre o conceito
hodierno do sol a este respeito, como ja mencionamos
acitma, significa unicamente que, para o indio, nic existia
diferenga cntre o quc os mitos do passado contam, e o
que a realidade presente the oferece a vista.

Segundo um conceito dos Chamacoco no Chaco (Bal-
dus, Indianerstudien, p. 77), o sdl é tido como wm homem
grande e muito velho,~mas solteiro e sem filhos, e identi-
ficado com Deus. E verdade que nisto cxiste certa analo-
gia com o mito do Ririresa, no qual o urubd-rei que,
embora nio seja o sol, possue-o. Rirfresd é igualado tam-
bem ao deus dos cristios.

Como Rariresa, o sol, num mito dos Mbya (Miiller:
“Beitrige etc.”, p. 444Y, aparece como bemfeitor cultural,
fabricando para os homens a canda, o maracd e todas as
outras cousas. Fez isto, porque os homens o atormen-
taram querendo mata-lo.

A primeira parte das “aventuras de dois irmios”, na
qual Alobederi e seu irmao casam-se com as fithas do sol,
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sendo obrigados pelo sogro a expor-se a tres provas,
tem importancia especial para a mitologia comparada. E
uma das versdes do mito espalhado na América, que na
literatura se tornou conhecido sob o titulo “A visita no
céu”, e por cujo prototipo foi considcrado 0 mito antigo
japonez de Ohonamushi e Susa no Wo (Paul Ehren-
reich: “Die Mythen und Legenden der siidamerikanischen
Urvélker und ihre Beziehungen zu dencn Nordamerikas
und der Alten Welt” Zeitschrift fiir Ethnologie, 37, Sup-
plement, Berlin 1905, pp. 77, 78, 80, 81). Tambem R.
Lehmann-Nitsche (“Mitologia sudamericana XVI, El viejo
Tatrapai de los araucanos”, segunda parte, Revista del
Museo de La Plata, 32, Buenos Aires 1930, p. 307), es-
tudando a versio dos araucanos que citaremos adiante,
assevera que o tema do velho mau e das tres provas que
impde aos herois tem correlagio com analogos euroasiati-
cos por intermcdio das versdes da regido da costa paci-
fica de América do Norte, as quais, igualmente, citarei
adiante.

Como sogro aparcce, em algumas versfes, o sol, em
outras, o urubfi-rei. Essa igualdade é tambem ainda es-
pecialmente compreensivel, se se considerar que o urubi-
rei, nas regides em que é&le aparece, por seu tamanho, seu
aspecto, sua reserva, sua solidio e a altura do seu voo
figura realmente como o mais augusto de todos os habi-
tantes alados do céu, assim como cntre os astros s6 o sol
pode parecer aos homens como o mais poderoso.

Quando, acima, comentando o mito do Rardresd, tra-
tamos da prisio do urubd-rei, ji citimos o comego do
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mito da visita no céu que Koch-Griinberg (0. c., pp. 81-
91) ouviu dos Tauliping. A seguir ficamos sabendo que
a filha do urubd-rei, depois de transformar-se, em casa
de Maitxalle, em mulher, e fazer todos os trabalhos do
sexo, fabricou caxiri e pbds essa bebida numa cabaga.
Retransformou-se entio num urubt, porque téve vergonha
ainda da presenca do homem. Maitxaile voltou com pei-
xes e caga, com um veado. Entrou na casa; e estava
com muita séde. Achou a casa aberta, mas o urubn
estava la dentro. Pos o veado e os peixes no chiio. De-
pois sain da casa e encontrou rastos de gente. (Eram os
rastos da mulhier que tinha ido buscar lenha.) Seguiu
0s rastos e notou que alguem tinha quebrado lenha no-
mato. Ficou desconfiado e seguiu os rastos que conduzi-
ram para tras, e assim chegou novamente a casa. En-
controu tambem rastos que iam para o porto onde a moga
tinha ido buscar agua. Seguiu-os e chegou ao porto.
Todos os rastos que achou guiavam para casa. Veiu a casa
e achou a cabaga com caxirl. Achou uma ciia e tomou ca-
xirt. Depois deitou-se e pensou. Pensou nos rastos de gen-
te. Talvez fosse gente que quizesse ataca-lo. Encontrou na
casa tambem agua e lenha. Naio faltava nada. Entio cor-
tou o veado, fez um moquem, moqueou o veado e deu &
filha do urubd-rei um pedago para comer. O homem
assou tambem todos os peixes e dormiu.

Antes de amanhecer, a filha do urubfi-rei transfor-
mou-se outra vez em gente e fol buscar agua. Trouxe
agua, deixando aberta a casa. O homem tinha fechado a
casa. Esteve dormindo. Ela acendeu fogo, pds temorita
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(prato indio bem apimentado com ca¢a cozida ou peixes),
metendo dentro um pedago de veado assado. Cozinhou
o prdto, deixando-o depois perto do fogo. Quando, de
manh3, Maitxatile acordou, a comida estava pronta.
Havia tambem beijis. Ficou desconfiado, achando o pote
ao fogo, e disse: Aqui ha gente! — A moga, de novo,
tinha-se transformado em urubd. Nio quis mostrar-se.
Entio éle saiu com arco e flechas, fechou a casa, afas-
tou-se um pouco e voltou. Quis ver quem fazia tudo isso.
Escondeu-se perto da casa. De proposito tinha deixado
em casa sua vara de pescar. Ficou escondido e 4 espera.
A moga abriu entdo a casa e saiu. Era moga muito linda,
com muitos fios de perolas no peito, nos bragos e nas
pernas. Vestia linda tanga de perolas. A moga dirigiu-
se para a potto. Maitxalle entrou na casa, tomou a vara
de pescar e escondeu-se atras da entrada. A moga que
voltava para casa, nio sabia de nada e pensava que o
hemem estivesse longe. Po6s a agua no chio e deitou-se
na réde. Entio Maitxatle saiu por detraz da entrada com
a vara de pescar na mio. Agora tenho mulher! disse. —
A moga era muito linda e cheia de perolas nos bragos e
nas pernas. Com vergonha envolveu-se na réde. Ele
disse: Nio tenha vergonha! e deitou-se junto com ela.

Entio disse a-ela: Nio te tenho dito para te trans-
formares em mulher para viver comigo? Agora nio tenho
mie. Nio tenho mais ninguem. Estou completamente
s6zinho. Agora nfo vis embora! Fica aqui como minha
muther! Temos rogas. Nio fiz as rogas, mas tomei
posse delas. Meus parentes fugiram todos com medo da
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guerra com os Kuyalakog. Estou completamente sozinho.
Agora os meus parentes nio vém mais. Quando. falta
comida, vou cagar e pescar, veado, anta ou peixes. Estou
aqui para que tu nio sofras fome. Fica aqui em casa e
prepara beijs para nés! Vou cagar. Nio vés embora!

Foi cagar e pescar, deixando-a em casa. Matou um
veado e dois porcos e trouxe tudo para casa; primeira-
mente o veado. Quando chegou, ela estava justamente
fazendo beiju. Saiu outra vez, para ir buscar os porcos.
Trouxe um porco para casa € salu novamente, para bus-
car outro. Trouxe tambem o outro. Ela tinha feito beiji
e estava para fazer a massa de caxirl. Lle cortou o veado
e os dois porcos, deitando os pedagos no moquém. Entdo
disse: Podes comer isto, como quiseres, cru ou cozido!
— Entio comeu com ela, ¢ ela acostumou-se logo a éle.
Gostou déle por trazer para casa muita caga. E, de noite,
dormiu com ela.

Depois ficaram algum tecmpo nesta casa. Entio ela
disse: Agora quero ver a minha familia. Tem paciencial
— Maitxatle nfo quis deixar. Disse-the, que si ela fosse
embora, éle se enforcaria. Entio ela disse: Nao! Nio
vou embora. Vou de pressa para visitar minha familia.
Fica aqui 4 minha espera! Nfo vis embora daqui! Nio
te posso levar comigo, sem que meu pai te veja. V&u
buscar kwmi (planta magica que tém tambem papel im-
portante nas transformagdes) e roupa para (ue possas voar
coma nds voamos. Vou dizer a meu pai que me casei
comtigo. Nio chores, quando me vires voar para o céu!
— Ele sahiu com ela da casa e disse-lhe: Nzo vas em-



234 HerberT BAaLDUS

bora! Fica comigo! Deixa teu pai! — Ela acalmou-o
dizendo: Nio te abandonarei. Soémente quero dizer a
meu pai que tem agora um genro. — Maitxatle nio quis.
deixar. Entio ela disse: Bom! Corta-me o cabelo! —
O homem cortou-lhe o cabelo. Entio ela disse: Corta
um pedago de bambii, pde o cabelo dentro, sopra fumaga
de tabaco sobre ele e tapa-o com cera de abelha! Se ndo
estiver de volta amanhi, tapa-o com breo! Entio tenho
de morrer 14. (Assim se faz ainda hoje. E um feitio
para matar a outrem de longe).

Despedindo-se, acrescentou: Se nio estiver de volta
amanhi pela manhd bem cedo, volto de tarde. — Ela sal-
titou varias vezes, transformou-se em uruby, e voou em
circulos para cima e sempre mais para cima. Ele olhou-a,
até ela tormar-se muito pequena e desaparecer. Depois
vo'tou para casa, deitou-se na réde e pensou muito. Nesta
noite nao dormiu, mas pensou sempre.

Amanheceu. Quando ela saira, lhe havia dito: Ama-
nhi bem cedo fica diante da casa 4 minha espera! Se
nio voltar, espera-me até 4 noite! — Ble fez um charuto,
depois saiu da casa e sentou-se. Quando acabou de fumar,
entrou na casa e foi dormir. Sonhou. No sonho ela the
disse: Ja estou voltando com dois cunhados (irmios dela).
— Ble acordou de repente, saiu da casa e sentou-se. Es-
tava excitado pelo sonho. Olhou para cima. Entio viu
tres urubts, como tinha sonhado, dois brancos e um preto.
(A femea do urubi-rei é quasi tio preta como o uruba
comum). Ficou alegre, quando os percebeu. Voando em
circulos, desceram até ficar muito perto, sobre ele. Ela
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lhe disse: Aqui estio meus irmios. Nio te envergonhes
de mim! Eu tampouco nidc me envergonho de ti. Da
mesma maneira podes tratar com estes.

Os cunhados tomaram afcigio a éle. Entio cla
disse: Fiquemcs aqui dois dias e depois vamos para o
céu. — Entio os cunhados the pediram que matasse um
veado para que éles o comessem. Ele matou um veado
e trouxe-o para casa. Os cunhados cortaram o veado,
cozinharam-o e comeram-o. Ficou um resto que moquea-
ram no moquém.

Assim demoraram-se dois dias em casa do cunhado.
Este lhes mostrou a sua roga ¢ o seu milho. Quando
viéram, trouxcram-lhe a roupa emplumada dos urubus-
reis. A mulher pediu ao marido que a vestisse. Ele vestia
a roupa, transformando-se assim em urubd. A mulher
mastigou kumi, assoprando no jmarido com isso. Disse:
Agora vamos embora! Nio tenhas medo! Vou atras de
ti. — Os cunhados ja estavam voando em circulo acima
dele, esperando-o. Ela disse-lhe: Agora bate as asas!
Se bates as asas, verds a escada amarrada 14. — Batendo
as asas, éle tornou-se leve. Viu a escada e subiu nela
atras dos cunhados. A mulher, voou atras dele, para
apanhd-lo caso de ele cair. Ele subiu até ficar perto do
céu. Estando perto do céu, viu a entrada do urubu-rei.
A mulher estava imediatamente atras dele, para apanha-lo,
caso caisse. Chegaram 3 entrada do céu. Os cunhados
e a mulher adiantaram-se. Ele ficou atras. Eles dis-
seram: Vamos chamar o nosso pai para que éle te veja.
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Viéram 4 casa de Kasana-podole, “pai do urubt-rei”,
dizendo-lhe que 14 estava um homeuvr. (O urubl-rei tém
uas cabecas, cabeca direita chama-se mégimé, a es-
duas cabecas. A cabega direita chama-se mégimé, a e
querda etet6). O velho ficou alegre ¢ sahiu com os filhos
para ver o marido da filha. Encontrou Maitxaule e disse-
: sa! — e levou-o comsigo. ce-
lhe: Vamos entrar em cgsa! levou-o sigo. Rece
beu-o muito bem. Havia muita gente 4. (Quando os
urubiis chegam ao céu, tiram a roupa e entdo sio gente.)

Passaram alguns dias. Entfo a mulher disse-lhe: Se
estds com fome, vai 4 casa dos Ka’sarekai (periquitos) !
Ha 14 caxiri de milho. N#o necessitas beber o que bebe-
mos aqui. Vai 4 casa do Oro’'wé (papagaio)! L4 encon-
tras caxiri de milho. Vai 4 casa dos Kézesé (periquitos
amarelos)! Tém tambem caxiri de milho. (Todos os
papagaios, periquitos e araras tém caxiri de milho. No
céu, eles todos sdo gente.) —

Ele foi para a casa dos papagaios, tomando 14 caxiri
de milho e passando boa vida com os papagaios, araras.e
periquitos. Um dia, o urubtirei disse 4 sua filha: Diz
a teu marida que éle seque o lago Kapepidkupe deutro de
dois dias! Era um lago muito grande. Quando Maitxarle
voltou da casa dos periquitos, disse-lhe sua mulher: Meu
pai ordenou que seques o lago Kapepidkupe dentro de

dois dias. — O urubii-rei mataria e comeria Maitxaiile,
se este ndo fizesse o irabalho. Maitxalle respondeu 4
sua mulher: N#o sei como hei de secar ésse lago. — En-

tdo tapou a afluencia do lago e comegou tirar a agua, de
modo que esta corresse para o rio. Encontrou-se com
Pilumog, a libélula, que lhe perguntou: O que estds fa-
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zendo, cunhado? — Ble respondeu: Kasina-podole man-
dou-me secar este lago. Impés-me esta prova. Quer
comer-ie. — Entdo Pilumog disse: Nio te comerd. Nos
te ajudamos. Secamos o lago. Maitxalle encontrou-se
ainda com o passaro Uoimeg. Este perguntou-the: Que
estas fazendo ai, cunhado? — Pilumog respondeu: Este
homem aqui esta encarregado por Kasana-podole. —
Uaimeg perguntou: Para fazer o que? —— Pilumog res-
pondeu: Tém de secar este lage. — Uoimeg disse:
Bom! Podeis desviar a agua por um dique. Podeis aju-
da-lo. — ILntio Pilumog disse: Ajudamo-lo. Tiramos
a agua. — Pilumog disse a Uoimeg: Vai para o caminho
e avisa-me quando vier gente! —— Uoimeg respondeu:
Bom! Vou para o caminho para vigiar. Quando vier
gente, grito: uoimeg-uoimeg. Entio escondei-vos! —
Ele foi para o caminho,

Os Pilumog — eram muitos — comegaram a tirar
agua. Mandaram que Maitxaule se sentasse, dizendo-lhe:
Quando Uoimeg cantar, toma a cabaga e tira agua. — Os
Pilumog tiraram a agua com toda a pressa. Uoimeg es-
preitou no caminho. Os Pilumog tiraram tanta agua que
o lago jd comegara a secar. Foi entfio que Uoimeg cantou
no caminho. Todos os Pilumog esconderam-se, e Mai-
txatle tomou a cabaga. Entdo sua mulher veiu e disse:
Meu pai manda-me perguntar si acabaste. — Ble respon-
deu: Ainda nio acabei. — Entio ela disse: Si nio
acabares até amanhd, meu pai vem ca. — Ble respondeu:
Nao sei se acabarei hoje. — Todos os Pilumog se tinham
escondido. A mulher foi embora. Entio os Pilumog
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tornaram a aparecer, e éle sentou-se. De novo os Pilumog
comegaram a firar agua. Tiraram muita agua e o lago
cada vez ficava mais seco. SO um pequeno pedago ainda
faltava. Veiu a mulher outra vez. Todos os Pilumog
esconderam-se de novo, e Maitxalle tomou a cabaga.
Meu pai me manda perguntar se acabaste. Estd com

fome. — Ela disse: Quero esperar aqui. — Ele, porém,
disse: Nido! Vail embora! Fico sézinho aqui. Dentro
de pouco estarci 1d. — Quando ela se afastou, reaparece-

ram os Pilumog. Tiraram toda a agua, e o lago secou-se.
Entdo sairam 4 luz todos os animais que estavam no lago:
grandes serpentes d’agua, jacarcs, peixes, tartarugas e ou-
tros. Entio Pilumog disse: Pronto, cunhado! Agora
podes dize-lo a teu sogro! Nés vamos embora. Vai
chamar teu sogro!

Maitxatle foi embora com Uocimeg. Entrou na casa.
Uoimeg ficou fdra, perto da casa. Maitxadle disse a seu
sogro: QO lago estd pronto. — O velho ficou muito
alegre. Maitxatle disse: "4 ha muitos peixes, serpentes
d’agua, jacarés. — Kasana-podole mandou um dos seus
filhos para ver si isso nd3o era mentira do seu genro. O
filho do urubl-rei foi ver ¢ achou muitos peixes, jacarés
e cobras. Voltou e disse: Nao era mentira, meu pal.
O lago esta seco. L4 ha muitos peixes, serpentes d’agua,
jacarés, tartarugas.e outros animais. — O velho disse en-
tdo: Amanhad vamos convidar toda a outra gente para
apanhar os peixes! —

Na manhi seguinte veiu muita gente para apanhar os
peixes. Foram para 1d. O velho ficou em casa e disse-
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lhes: Nio percais nada! Apanhai tudo que estd no lago!
— Apanharam muitos animais, trazendo cestos cheios para
casa. O velho alegrou-se com tantos peixes. Mandou
cortar folhas. Trouxeram folhas estendendo-as no chioy
abriram-se todos os peixes e deitaram-nos nas folhas.
Cobriram-nos de folhas (como se costuma com o caxirl).
Comeram muitos.

Entao, o que fez Kasana-podole? Mandou seu genro
construir uma casa em cima de um rochedo. Se nio fizesse
este trabalho, mata-lo-ia e 0 comeria. Deu essas ordens com
a intengio de matd-lo. Maitxaile foi embora. Kasana-
podole tinha-lhe dado uma estaca de cavar. Maitxadle foi
ao rochedo, empurou a estaca contra éle, mas nao conse-
guiu fazer buraco algum. Entfo encontrou-se com o vér-
me Motd. Este preguntou-lhe: O que estas fazendo ai,
cunhado? — Maitxadle respondeu: Kasana-podole me
encarregou de construir casa para €le aqui no rochedo. —
Motd disse: Bom! Vou penetrar aqui no rochedo. (QQuan-
do eu penetrar, coloca imediatamente os pilares no buraco.
— Logo muitos Mot6 comegaram a penetrar aqui e ali no
rochedo. Os pilares estavam 14 e ja preparados. O velho
tinha mandado corta-los. Maitxadle colocou todos os pila-
res, depois as travessas e, por fim, o vigamento. Acabado
este, encontrou-se com o passaro Kasau, que lhe pergun-
tou: O que estas fazendo ai, cunhado? — Ele respondeu:
Kasina-podole me mandou construir uma casa para éle
aqui neste rochedo. Estou construindo-a. -— Entao Kasau
disse: Bom, cunhado! Quero ajudar-te. Senta-te para
ca! N3o me sigas com os olhos! Vou trepar para cima.

17 — %, B. DRASILEMA
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— Kasau trepou para cima. Maitxafle ficou sentado em
baixo, ndn o seguindo com os olhos. Kasiu cobriu a casa
num instante. Depois desccu.  Disse a Maitxatile: Pron-
to! Agora podes olhar. - - Maitxatle olhou para cima.
Toda a casa estava coberta. Tudo estava fechado. Kasau
mandou-6 sair da casa dizendo: Senta-te para ca e nio
olhes para a casa! — Maitxatle saiu e sentou-se com a
vista desviada. Kasau cobriu todas as paredes, deixando
uma entrada em frente e outra atrdas. Depois mandou-o
virar-se, dizendo: Pronto! A casa esta acabada, cunha-
do! — Maitxatile viu coberta a casa inteira com paredes
e entradas. Entdo Kasiu disse: Agora podes ir a teu
sogro ¢ dizer-lhe que a casa esti acabada. Vou embora.
Nio contes que fui eu que construi a casa! — Kasau foi
embora. Tambem Moté foi embora. Maitxatle foi para
a casa de scu sogro, dizendo-lhe que a casa estava acabada.
O velho ficou alegre e foi ver a casa. Achou-a bonita e
voltou para casa.

Depois disse a seu genro: Faz-me agora um banco
de pedra com duas cabegas, como a minha cabega! —
Maitxatle pensou. Depois foi cmbora. O velho queria
ter um banco para sua nova casa. Perto da casa havia
um rocnedo redondo. Maitxatle bateu ncle. Partiu um
pedago, mas nio serviu para nada. Entdo Maitxatle en-
controu-se com Maidjape, os cupins brancos. Estes lhe
perguntaram: O que estds fazendo ai, cunhado? — Res-
pondeu: Aqui estou fazendo um banco para Kasana-
podole. Mandou fazé-lo com duas cahecas, como a cabega
dele. — Entio os cupins mandaram-lhe armar a sua réde
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em casa, dizendo-lhe: Nio olhes para nés! Todos nés
queremos ajudar-te, Vamos fazer um banco, mas um
banco que anda como gente. — Maitxatle entrou na casa,
armou a réde e deitou-se. Os cupins ficaram féra, fa-
zendo o banco. Era de manhi quando se encontraram.
Fizeram o banco num instante. Ao meio-dia ji tinham
acabado. Chamaram: Pronto, cunhado! O banco esta
acabado! — Ele saiu e os cupins disseram-lhe: Nio te
assustes, cunhado! Vamos mandar o banco andar para
casa. E disseram ao banco: Vai para casa! — O banco
tinha duas cabegas como Kasina-podole. O banco andou
como o jabuti. Maitxatile assustou-se. Os cupins disse-
ram-lhe: Nio te assuste! Ele ndo come ninguem. —
O banco entrou na casa. Entio os cupins disseram a
Maitxatle: Nio tenhas medo! Se disseres ao banco:
Vai para la! Muda teu lugar, banco!, éle vai. Se dis-
seres: Fica aqui, meu banco!, entio éle fica parado. —
Mandaram-lhe dizer ao banco que andasse. Ele mandou
o banco andar: Quero que sdias, meu banco! Para a fren-
te da entrada! — Q banco saiu e parou em frente da en-
trada da casa. Entio os cupins disseram: Agora podes di-
zer a teu sogro que o banco esti acabado. Mas nio lhe
contes nada de nés! Nés vamos embora. — Os cupins
foram embora.

Ele foi para a casa do sogro. Kasana-podole deu-lhe
caxiri para tomar, Este caxiri consistia em todos os ani-
mais apodrecidos do lago, peixes, jacarés, cobras, tudo
cheio de vermes. Isto é o payud (caxiri de mandioca
embriagante) do urubt-rei. Maitxatle nio tomou nada
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disso, deu tudo a sua mulher. Esta tomou o payud. Ele
tomou caxiri de milho em casa dos periquitos, papagaios
e araras. Tomou tambem caxiri dec mandioca em casa dos
patos. Estes tinham plantagdes de mandioca. Secreta-
mente Maitxatile escondeu na boca um grio de milho e
levou-o comsigo, quando voltou para a terra. Naquele
tempo, a gente na terra ainda nio tinha milho (contradi-
¢do com indicagdes anteriores).

 No dia no qual Maitxatile avisou o sogro que o banco
estava acabado, disse-lhe: Nio te assustes com o banco!
— Kasadna-podole disse a Maitxatle: Vem comigo! —
Convidou tambem os seus filhos para irem com éle e verem
o banco. Foram para a casa nova. Quando o banco fi-
cou acabado, Maitxaitle pbz as vespas em cima dele, dizen-
do-lhes: Se Kasina-podole se sentar no banco, picai-o! —
Maitxaiile convidou o sogro para sentar-se no banco, di-
zendo-The: Ni#o te assustes! — Ent3o disse ao banco:
Vai para casa! — Kasana-podole, quando se sentou no
banco, foi picado pelas vespas, e o banco foi embora com
éle. Entdo o velho assustou-se tanto que se levantou
pulando e {fugiu, muito picado pelas vespas. Bateu a
cabega contra wma arvore e caiu ao chio. Tambem todos
os seus filhos fugiram. O velho, completamente pertur-
bado, revolveu-se no chio, nio podendo mais andar. En-
tio Maitxatle mandou o banco ir perto do velho. (Esse
era o (nico meio para salvar-se do sogro). Quando o
banco chegou, o velho empurrou-o para trds. Mas o
banco o seguiu sempre. Maitxaiile mandou o banco sem-
pre correr atras do velho. Disse ao banco: Se o velho
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val para casa, scgue-o e para na entrada! —- Quando o
banco carria, uma das cabegas dizia sempre:  ené uyéndgi!
(“animal [fantasma], minha filha!”’). Respondia a ou-
tra cabeca que cra menor: ené uyéndgi! — Falou com
voz f{ina.

O velho correu como louco para casa. O banco sem-
pre o seguia. O velho entrou na casa, fechando a porta
por tras de si. O banco ficou parado na entrada.

Maitxatle pensou entfio como pdderia voltar para a
terra. Encontrou-se com o passaro Murumurutd, o rou-
xinol. Este perguntou-lhe: O que estis fazendo ai,
cunhado? — Maitxatle respondeu: Penso em coma po-
derei voltar para baixo. — Entio Murumuruta disse:
LEspera, vou buscar kumi’ — Foi buscar kumi. Maitxaile
ficou. Dentro de pouco, Murumuruta voltou com kumi.
Disse a Maitxatle: Abaixa-te! Quero soprar-te com
kwmi. — Mastigou ki e soprou-o contra Maitxatle,
Este tornou-se mwuito leve. Lntio Murumurutd mandou
que Maitxadle vestisse a roupa dele. Maitxatle vestiu-a.
Disse entio o passaro: Agora bate as asas! — Entio
Maitxalle voou. Viéram ateé a entrada do céu. O passaro
disse: Agora abaixa-te — Maitxaule abaixou-se ¢ voou
pela entrada do céu, e voaram para baixo. Murumuruta
sabia onde estavam os parentes de Maitxatle. Levou
Maitxatle para a casa dos scus pfxrcntcs. Perto da casa
havia um corrego onde estava o porto. O passaro deixou-o
no perto, dizendo-lhe: Agora vai para a casa dos teus
parentes! — I o Murumurutd foi-se embora.
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Maitxadle foi 4 casa dos seus parentes. Estes re-
conheceram-no e lhe perguntaram: Donde vens? Onde
fostes? — Respondeu: Fui ao céu 4 casa do urubt-rei.
— Contou que apanhara uma filha do urubt-rei e foi
-levado por ela para o céu. Kasana-podole o quis comet.
Por isso veiu embora. Murumuruta o tinha trazido.

Ficou assim, em casa de seus parentes. Tinham nova
roga. Entdo plantaram o grio de milho que tinha trazido.
Destc grdo nasceu milho com duas espigas. Entio os
parentes quizeram comer o milho. Maitxadle, porém,
disse: Nio! Deixai-o como semente para plantar muito ! —
O milho tornou-se seco. Entio fizeram outra roga e quei-
maram-na. L4 plantaram milho. Os outros parentes
ficaram sabendo que éle tinha milho. Viéram pedir o
milho dele. Mas éle nao lhes deu uma espiga, mas sob-
mente um grio. Vendeu-lhes esse grio por uma réde, e
disse-lhes: Eu trouxe do céu s6 um grio e paguei-o
14 (!). Aqui em baixo nunca terieis encontrado milho.
Tive de busca-lo no céu.

Entdo o milho se espathou. Plantamos muito milho
e este ficou Inteiramente para nds. E o milho que temos
hoje.

Maitxatle pos tamben1 as vespas ao lado dos Kasay,
dos japins. (Fé-lo por gratiddo). Desde esse tempo, os
japins estdo sempre em unido com as vespas. Os japins
fazem ninhos perto da casa das vespas. S3o amigos até
hoje. (De facto, acham-se quasi sempre os ninhos destes
passaros com um grande ninpho de vespas na mesma ar-
vore.) Isto é o fim da historia,
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A respeito deste mito dos Tauliping, Koch-Griinberg
(0. c., pp. 278-287) observa a cita 0 seguinte: O mito da
visita a0 céu e das provas pelas quaes o herdi tem de pas-
sar, encontra-se especialmente entre os Arowak da Guayana
em versdes diferentes. Encontramos os mesmos motivos
ora aqui ora ali em outro contexto. O heroi ¢ um grande
médico-feiticeiro de nome Macanaholo, Maconaura, Maka-
nauro, que pode levantar-se por cima da terra, andar por
cima das arvores, criar asas e transformar-se em qualquer
animal (P. C, van Coll: o. c. 3, 1908, p. 482).

Segundo van Coll (0. c., pp. 482 ¢ seg.), os Arowak
em Surinam contam que um dia Macanahole quiz ter mu-
lher. Transformou-se em veado.e fez a propria carne
apodrecer ¢ exalar mau cheiro. Assim atraju uma mul-
tiddo de urubis e, por fim, tambem a rainha dos urubis.
Ela sentou-se muito perto de Macanaholo, e éle casou-se
com ela. Passaram juntos em perfeita harmonia muitos
anos. Um dia ela pediu para visitar a mie. Macanaholo
concordou com isso e disse: Vou acompanhar-te.

Subiram e Macanaholo encontrou a mie dos urubis-
reis chamada Acathu na réde. Ela alegrou-se ao ver a
filha em companhia de tal homem. Contam de Acathu
que ainda ninguem lhe havia visto a cara. Ela sempre
estava na réde. Acathu quiz experimentar a arte do seu
genro ¢ mandou-o fazer um pequeno banco da forma da
cabega dela. Macanaholo pediu ajuda das formigas ver-
melhas, e estas penetraram na réde, afugentando Acathu
com as picadas. Macanaholo tinha-se escondido e viu que
sua sogra ndo tinha unicamente uma cabega, mas pelo
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menos uma duzia de cabegas. Imediatamente comegou o
trabalho, fabricando um pequeno banco que tinha perfei-
tamente as fei¢des de Acathu.

Depois, ela mandou-o pescar. Como éle sabia a arte
de transformar os peixes, trouxe-os pequenos e embrutha-
dos em fothas. Ela jogou os peixes longe de si e gritou:
Como ousas oferecer-me peixes tio pequenos! — Mas, logo
que os tinha jogado fora, os peixes se transformaram,
tarnando-se muito grandes.

Ela mandou-o ainda buscar um cesto de agua. As
formigas o ajudaram. Taparam o cesto, e o cesto conser-
vOou a agua. ’

Entio Acathu ficou com medo dele e resolveu mata-lo.
Mandou fazer um lindo jardim para éle, dizendo a seus
outros filhos: Quando éle dormir no jardim, devemos
mata-lo imediatamente!

Mas entre os urubis-reis havia um traidor. Este
contou a Macanaholo todo o plano. Entio Macanaholo
resolveu salvar-se por meio da sua arte magica. O jardim
estava cercado pelos urubds-reis. Ouviram ncle Maca-
naholo tocar alegremente a flauta, e apesar disto éle lhes
escapara quando entraram. No murc do jardim- havia
uma pequena abertura pela qual pdéde meter a flauta.
Meteu-a por esta abertura de modo que tres buracos fi-
caram fora do jardim. Entio transformou-se numa pe-
" quena mosca, introduziu-se num dos buracos que ainda
ficava no jardim, e saiu do muro por um cutro buraco
da flauta. Depois disto voltou para a terra.
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Segundo o mito dos Arowak na Guayana Ingleza apon-
tado por Roth (0. ¢, pp. 343 ¢ seg.), cujo comego citei
acima quando, comentando o mito do Rariresa, tratei da
prisio do urubti-rei, um dia Makanauro foi encarregado
de fazer provas por sua mulher, porque ela queria saber
si éle era realmente um grande médico-feiticeiro. Man-
dou-o buscar agua num cesto. Ele tentou em vio, até
que as formigas o ajudaram calafetando o cesto. Depois
teve de rogar um pedago do mato. No comego nio o con-
seguiu, porque os urubtis, de noite, plantavam de novo as
arvores que éle havia cortado durante o dia. Pediu entdo
auxilio das sativas, que fizeram desaparecer a madeira, os
ramos e as folhas. Como terceira prova, a mulher man-
dou-o fazer um banco que devia ter em ambos os lados
exatamente as feigdes de sua sogra. Mas éle nunca tinha
visto a cara dela, porque ela sempre a escondia com a méio,
quando éle a olhava. Escondeu-se éle no telhado e jogou-
lhe de 14 uma escolopendra no colo. Assim ela teve de
olhar para cima e éle pdde copiar exitamente as suas fei-
¢oes. A mulher ficou contente com éle, pois satisfizera to-
dos os desejos. Muitas vezes trouxe-lhe peixes num em-
brulho pequeno. Quando ela abriu o embrulho, sairam
dele peixes tio grandes que encheram toda a casa.

Por fim a mulher ficou com saudade do pai e persua-
diu o marido que a acompanhasse com o seu filho para o
paiz dos urubiis acima das nuvens. L4, o homem teve
que se submeter outras provas. Os urubts tiveram ciu-
mes dele e atentaram-lhe contra a vida. Como médico-
feiticeiro descobriu-lhes os intentos e voltou com a mu-
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lher e fitho para a terra. Dediu socorro a todas as aves.
Os urubits puzeram fogo cm toda a parte para queimar o
mundo intciro, mas Makanauro fez cair chuva que apagou
o fogo. A sua mulher aborreceu-se com isso, e éle aban-
donou-a ¢ foi embora. Mais tarde, ela mandou o seu
filha matar o pal.

C. van Coll (0. ¢., 2, 1907, pp. 682 e seg.) comunica
dos Arowak da Guayana Ingleza wna variante deste mito,
na qual, excecionalmente, os urubts-reis nio tém papel.
O missionario supBe ser o mito misturado com elementos
arowak e karaib. Eis aqui a variante: Um dia, Macw
naura achou réta ¢ saqueada a sua réde de pescar. Dei-
xou como guarda primeiramente o picapao, depois o japt.
Quando este, irritadamente, gritou “pon-pon’’, Maconaura
correu para o rio ¢ 1a viu wm jacaré. Matou-o0 com wmma
flechada no meio da testa. Logo depois, o japti chamou-o
outra vez, e Maconaura achou na margem uma jovem
india que chorava. Levou-a consigo para a casa da sua
mie e, mais tarde, casou-se com cla. Viveram por alguns
mezes cm socego e felicidade. Depois a moga manifestou
0 desejo de tornar a ver a mic. Maconaura resolveu acom-
panha-la. Féz uma canbda grande, ¢ partiram. A maic
recebeu-0s amavelmente, mas os pai ficou com raiva por
causa do casamento feito sem sua licenga. Mandou o
genro fabricar dentro de wma tnica noite um banco baixo
com uma cabega de onga de um lado ¢ com o seu préprio
retrato de outro. Maconaura fabricou o banco, menos a
cabega do sogro, cuja face nunca tinha visto, porque ela
estava escondida por tras de uma cabaga com doig buracos
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para os olhos. Por meio das formigas afugentouw-o da
réde na qual estava dormindo, viu entio a cara descoberta
e pode acabar o banco.

Depois o sogro mandou-o construir numa Gnica noite
uma cabana cujo telhado devia ser coberto das mais lin-
das penas. Os beijaflores e outros passarinhos de magni-
fica plumagem ajudaram-o, e antes de nascer o s6l a ca-
bana ji estava acabada.

Logo depois, Maconaura voltou por pouco tempo 4
casa de sua mde, deixando a mulher c¢m casa dos pais
dela. Quando regressou a casa do sogro, levantou-se este
furiosamente e matou-o com uma flechada no meio da
testa.

Um passaro avisou a mie da morte de Maconaura.
Ela foi buscar o cadaver, enterrou-o com grande cerimonia
e convidou os mogos da tribu para a vinganga. O sogro e
todo o seu povo foram exterminados, menos a mulher de
Maconaura. Esta? por sua vez, matou depois, por vingan-
¢a, a mie de Maconaura, dizendo-lhe que o jacaré morto
por éle era o seu irmio, e que scu pai, cuja cabegs tam-
bem era de jacaré, sé vingou o filho.

QOutro mito desta familia foi relatado por Brett (o. c,,
p. 29). Eis o resumo: Um jovem arowak casa-se com
uma moga dos urubis-reis. Segundo o costume indio, vai
com ela para a terra do pai da moga. No céu é bem re-
cebido pelo povo dos urubls-reis, mas quando, depois de
algum tempo, manifesta o intento de visitar os seus pro-
prios parentes, os urubls ficam com raiva e colocam-o0
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em cima de uma alta palmeira yaunary cujo tronco estd
coberto de espinhos agudos. Fica 14 até que algumas
aranhas se compadecem dele e fazem um fio pelo qual éle
desce. Por mwuitos anos tenta vcltar para a sua mulher,
mas os urubds nio querem saber mais dele. Por {im, as
outras aves levam-no para o céu, ajudando-o na luta con-
tra os urubtis-reis. Estes sGo afugentados para suas. pro-
prias casas e queimados. Depois as outras aves brigam
entre si por causa da presa.

Um mito dos Warrau (Roth, o. ¢., pp. 130, 131) contém
tracos analogos: Yar, o sol, pai dos herdis gémeos, tem
de fazer para seu sogro diferentes provas de habilidade,
antes de este dar-lhe a filha. Yar tem de trazer-lhe carne
moqueada e bebida, e, além disso, agua para banhar-se,
que deve carregar num cesto. Um espirito da selva aju-
da-o, fazendo que o cesto comserve a agua. Depois o
velho mandou-o atirar peixes, dizendo-the que acharia
uma canda na agua e, pertencente a esta, um banco sob
as raizes de certa arvore, € uma flecha ‘ha sombra de outra
arvore. A canda esti em baixo da agua e é muito pesada.
Ble consegue, apesar disto, tird-la para cima. Sob as rai-
zes da arvore encontra um jacaré. Agarra-o pela nuca,
e o jacaré transforma-se num banco que cabe na canda.
A sombra de outra drvore acha uma cobra grande. Agar-
ra-a pelo pescogo, e ela se transforma numa flecha para
pescaria. Entio o velho entra na candéa com éle, man-
dando-o atirar uma determinada especie de peixes; exige
porém que €le atire para o ar e nio olhe para a agua.
Yar tém tanta habilidade que a flecha atravessa o peixe
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matando-o. O peixe é tio grande que a canda quasi vai
a pique, quando o puxam para dentro. Entio o wvelho
fica satisfeito com o valor de Yar e da-lhe a {ilha,

Dos outros mitos sulamericanos que interessam a este
respeito, um dos Tembé (Nimuendaji: “Sagen der
Tembé-Indianer”, pp. 295 € seg.) é especialmente digno
de nota. Ei-lo: Os urubds-reis costumavam vir a um lago.
La tiravam a roupa de penas, viravam mogas e banhavam-
se. Havia um homem que ji comegava a envelhecer e ndo
tinha mulher. Quando viu as mogas banharem-se no lago,
pensou em como podia fazer de uma delas a sua compa-
nheira. Armou uma tocdia na margem do lago, e ai en-
trou e esperou. As mogas-urubds viéram e despiram-se
da sua roupa de penas. Uma delas deixou a roupa na
proximidade da tocdia. O homem pulou féra e apanhou
a roupa de penas. As outras mogas-urubis correram de-
pressa para a suas penas, vestiram-as e voaram. SO a
moga cija roupa o homem tinha apanhado, ficou e pediu:
Agora di-me tambem as minhas penas! Minhas compa-
nheiras ji foram embora. Quero tambem voar. — Nio,
respondeu o homem, nio recebes mais tua roupa de penas.
— Entio olharam um para o outro e gostaram um do ou-
tro. O homem levou a moga-urubd consigo para a cabana
e guardou a roupa de penas num cesto. Deu-lhe outra
roupa e casou-se com ela. Acostumaram-se um ao outro
e tiveram um filho, que cresceu.

Um dia, a mulher propds a seu marido visitar o pai
dela. O velho urubii-rei morava além do céu. Como
posso ir para la! — disse o homem, — nio tenho asas. —
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A mulher prometeu arranja-los. Trouxe folhas de jani-
pardna, atando-as nos bragos do marido e do filho. De-
pois, com sua camisa de penas abanou os dois, e os bragos
transformaram-se em asas, as folhas, em penas. Agora
vamos experimentar o voo! disse ela. — O filha experi-
mentou primeiro. Voou e pousou em cima de uma ar-
vore. Depois experimentou o pai, mas calu logo no chio.
Vou ajudar-te para que possas ir comigo, disse-lhe a
mulher. — Voou por baixo dele e¢ o ajudou. Assim subi-
ram. O filho voou imediatamente para a porta do céu e
sentou-se 1d. Depois de algum tempo chegaram os seus
pais, mas o homem estava nuitissimo cansado. Entraram
no céu. L& tudo é como aqui em baixo. Os urubds mo-
ram la; mas tiram sua roupa de penas e tém figurz'l de
gente; parecem cristios.

Assim proseguiu a familia o seu caminho no céu
e chegou & casa do sol, Kwarahy. Este parecia homem,
com tembeta e uma brilhante coréa de penas na cabega.
Nio se podia chegar perto dele, porque era quente de-
mais. Saudaram-no, e éle perguntou: Aonde ides? —
Vamos visitar meu pai, respondeu a mulher. — Depais
chegaram 4 casa da lua, Zahy, que tinha a cabega comn-
pletamente calva. Depois chegaram & habita¢io do vento,
Ywyt, que nio estava em casa. Entraram-é esperaram.
De repente comegou uma violenta tempestade. La vém
Ywyti! disse a mulher. Ywytit entrou. Era um homem
barbudo e tinha o seu enfeite da cabega na niio erguida.
Quando entrou, pds o enfeite na cabeca, e imediatamente
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a tempestade se acalmou. Saudaram-no, e éle pcrguntou
aonde queriam ir. Para a casa de meu pai, respondeu a
mulher.

Por fim chegaram 4 casa do velho urubti-rei. Entdo
a mulher deixou atras o marido para, primeiro, avisar o
pai da sua chegada e ver si este o queria receber. Por
isso s6 entrou com o filho na casa do velho e saudou-o0. O
velho perguntou pelo pai do menino, e a mulher contou-lhe
a historia de seu casamento. Entdo o velho urubt-rei
mandou chamar o marido dela, reccbeu-o ¢ deu a fami-
lia uma casa. Mas havia-se encolerizado muito por causa
do genro e forjou um pretexto para mata-lo.

Na manhi seguinte mandou a filha transmitir ao ma-
rido a ordem de fazer uma canda grande que devia estar
acabada no mesmo dia. O homem, que nio sabia nada da
construgdo de candas, ficou triste, foi ao mato e pensouy,
em vdo, em como fazer &sse trabalho. Por fim, cor-
tou uma arvore e comegou devagar a talhd-la: toc-toc-toc.
Entao o picapao Peki veio e sentou-se ao lado dele. Era
o chefe de todos os picapaos, e perguntou-lhe: O que
estds fazendo ai? — O homem contou-lhe a sua situa-
¢io aflitiva, € o chefe dos picapaos respondeu: Uré
trapopa, vamos ajudar-te! Deixa-me reunir a minha
gente! — Entdo voou e voltou com uma multiddo de
picapacs. Mandou o falcio Kankid vigiar na copa de
uma arvore, para que o velho nfio os surpreendesse. Os
picapaos comegaram zelosamente a fabricagdo da canda,
Tinham quasi acabado, quando o IKKanka deu alarme:
Kya-kya-kya! Em um instante, os picapaos foram em-
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bora. Veio o velho e sentou-se aoc lado do genro per-
guntando como andava o trabalho. Estd quasi acabado,

respondeu este. — Depois de algum tempo, o velho le-
vantou-se e foi embora. Imediatamente voltou o chefe
dos picapaos e perguntou: Ja foi-embora? — Sim. —

Entio chamou a sua gente, e quando anoiteceu, a canda
estava acabada. Entio foram-se todos. O homem con-
tou & mulher que a canda estava acabada, e no dia seguin-
te langaram-na 4 agua.

Certo dia, o velho estava com fome. QOrdenou ao gen-
ro que parasse o rio naquele dia mesmo, que tirasse a
agua e apanhasse ‘‘trahiras”. Por “trahiras”, porém,
entendia jacarés. O homem foi e parou o rio, mas pen-
sou em vap como poder naquele dia mesmo tirar tanta
agua. Por fim tomou um pedago o6co de cortica e co-
mecgou o trabalho. Entdo veio Tatina, o chefe de todas
as libelulas, e perguntou-lhe o que estava fazendo la. O
homem contou o que seu sogro tinha mandado fazer, e
Tatina prometcu ajuda-lo com a sua gente. Chamou uma
multidio de libelulas de todas as cores. Estas sentaram-
se uma ao lado da outra na barreira e comegaram com
as pernas a jogar féra a agua. Trabalharam tio depressa
que dentro de pouco o leito do rio estava seco. Dessa vez
‘ndo necessitaram do Kanki como guarda, porque o velho
urubi-rei, certo de que sua ordem seria cumprida, ndo
veiu. Tatina mandou o homem matar as trahiras, e havia
tantas que enchiam todos os cestos que tinha trazido. Le-
vou os peixes para casa, mandando dizer ao sogro que ti-
nha feito ¢ trabalho,
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O velho, supondo que o homem lhe tivesse trazido
jacarés, mandou-o levar a presa para ¢ mato, para que
14 cla apodrecesse e ficasse com vermes que eram 0 seu
prato predilecto. Entio mandou fazer tapioca e quando,
depois de alguns dias, pensou que ji havia bastante ver-
mes, encheu com ela uma cuia e fol ao mato para comer.
Achou o montio de peixes, e nio jacarés como tinha pen-
sado, e voltou com raiva, injuriando a filha por nio ter
dado exatamente a ordem ao seu marido.

A mulher aconselhou ao marido parar novamente o
rio e, agora, apanhar jacarés, para acalmar o velho. O
homem ficou triste e foi ao rio pensando: Quem sabe
si Tatina me ajudari tambem desta vez! — Mas quando
tinha parado o rio, Tatina trouxe novamente seu povo,
que féz o trabalho em pouco tempo. Entdo na agua pou-
co profunda o homem matou uma quantidade de jacarés,
atou-os ¢ levou-os para casa. A mulher avisou seu pai’
que a presa tinha chegado, e este mandou outra vez le-
var as “trahiras” para o mato. Quando os jacarés fica-
ram com vermes, o velho tomou a clia com tapioca, foi
ao mato e comieu 13 durante tres dias.

Entdo pensou em outro pretexto para matar o genro.
Mas sua {ilha ja se tinha acostumada ao marido e téve
do dele. O velho marcou um grande pedago do mato e
mandou dizer ao homem que devia, naquele dia mesmo,
cortar ésse pedago, sendo éle o mandaria matar. O ho-
mem, entristecido, afiou o machado e foi trabalhar. De-
pois de ter «cortado as primeiras arvores, sentou-se e pen-
sou em sua situagio. Entio Peku, o chefe dos picapaos,
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veiu voando outra vez, saudando-o: Bom dia, compadre!
— O homem lamentou-se ¢ Pekd prometeu ajudi-lo de
novo con a sua gente. Trouxe toda sua numerosa pa-
rentela, e depois de ter posto o Kankd como guarda, os
picapaos comegaram a trabalhar diligentemente.  Enquan-
to uns limpavam o mato baixo, cortavam os outros os tron-
cos grossos. J4 tinham quasi acabado, quando o Kanka
deu o seu signal, avisando da chegada do velho. Depressa
0s picapaos voaram, escondendo-se por atras das arvores,
enquanto o velho chegava e ficava muito alegre com o
trabalho feito. Agora nio te matarei mais, promereu ao
genro e foi embora. Entdo os picapaus reapareceran, ¢
quando anoiteceu, o trabalho estava acabado. Depois to-
dos foram para casa.

Quando a roga estava seca, o velho urubii-rei mandou
atear fogo. Ele mesmo acompanhou o trabalho sob o
pretéxto de mostrar ao genro como o devia fazer. Pri-
meiro pds fogo na orla ¢ mandou o homem ir ao fundo
da roga para ver se la ardia bem. Mas quando o homem
othou para tras, as chamas ao redor ja lhe tinham cor-
tado toda saida. Percebeu entio que o velho urubil-rei
queria mata-lo désse modo e que teria de morrer. Sen-
tou-se e chorou. Entdo uma aranha saiu do seu buraco,
no chéo, perguntando-lhe porque chorava. Ele contou-lhe
a malicia do sogro, e a aranha convidou-o para entrar na
sua cova. Transformou o homem em aranha, e ambos
desceram para a cova, na qual comeram e esperaram até
acabar-se o fogo. Isso durou um dia e uma noite inteira.
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Quando o urubd-rei chegou em casa, perguntou a
fillla, se o seu marido ja tinha voltado. Al, certamente
ja morreu! respondeu a mulher que bem sabia o que seu
pai tinha feito. — No dia seguinte, o velho urubi-rei en-
cheu de tapioca a sua grande ctiia e foi para o lugar do
incendio, para comer o cadaver do genro. Sua filha, cho-
rando, seguiuv-o com o menino. O velho procurou por
todos os lados para encontrar o cadaver. Chegando ao
meio do lugar do incendio, viu o procurado, sio e salvo,
de pé ao lado de um cepo. Entio o urubi-rei langou {u-
riosamente a sua cia com a tapioca ao chio e voltou
para casa. A mulher aconselhou ao. marido que aban-
donasse a casa do sogro, porque sendo este ainda o
mataria.

Foram para casa, prepararam a bagagem e fizeram
farinha de mandioca para a matula. O velho urubd-rei
estava com uma raiva medonha, e quando foram ido embo-
ra, mandou os seus guerreiros, os urubds, atras deles.
A mulher ja tinha previsto isso e por precaugio levara
consigo uma faca grande. Quando os urubds se arremes-
saram contra seu marido, para apanhd-lo, ela, valentemen-
te, atacou-os com essa arma, cortou as cabecas de alguns
e as asas de outros, repelindo os restantes.

Assim a familia veio outra vez 4 porta do céu e pre-
parou-se para descer. O filho voou imediatamente 2
terra. O homem, porém, medrosamente pensou que cai-
ria logo que tentasse o vbo. A mulher consolou-o e,
voando por baixo dele, apeiou-o de tal modo que nio caiu.
Completamente exhausto e sem f6lego chegou o homem a
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terra. Téve de sentar-se e encostar-se imediatamente, tdo
fatigado estava.

Analogias com o mito da “Visita ao céo” encontram-
sc ainda num mito dos araucanos (Rodolfa Lenz: Estudios
Araucanos, Santiago de Chile, 1895, 1897, pp. 225-234;
R. Lehmann-Nitsche: “Mitologia sudamericana XIV, El
viejo Tatrapai de los araucanos”, Revista del Musco de
La Plata 32, Buenos Aires 1930). O velho Latrapai ti-
nha duas filhas. Tinha tambem dois sobrinhos, que eram
os irmias Conquel e Pediu. Estes quertam casar-se com
as mogas. O velho exige dos pretendentes como paga que
se submetam a tres provas, impossiveis de realizar sem
ajuda magica. Ele sabe dessa impossibilidade e espera
que 0s jovens morram, porque ignora que eles contam
com esse auxilio. Quando chegam & casa dele, oferece-
lhe assentos cheios de espinhos. Depois manda-os cortar
altas arvores, dando-lhes para esse fim machados inuteis
que se rompem ao primeiro golpe. Pillan, o travio, for-
nece-lhes machados melhores, com os quais abatem a cada
golpe uma arvore grande. Por {im, o velho mandou-os
apanhar os seus touros bravos e depois os seus avestru-
zes e guanacos. Tambem isto € bem feito, e os dois ir-
mios matam finalmente o Latrapal.

Jodo Barbosa Rodrigues (o. ¢., pp. 250, 251) comu-
nica o seguinte mito dos Munduruki: No principio este
mundo estava na escuridio. Da escuridio sairam dois
homens, um chamado Carugacahiby e outro, que era seu
filho, chamado Rairu. Rairu tropegou em uma pedra fu-
rada como uma panela e ralhou com a pedra. Caruy, seu
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pai, mandou o filho Rairu carregar a pedra com que
tinha ralhado. Rairu cumpriu a ordem do pai, carregou
na cabeca a pedra que em cima dele comegou a crescer.
Pesando ja muito, éle disse ao pai: — Esta pedra ja pesa
muito, — Mais crescia entdo a pedra e ja Rairu nio
podia andar. A pedra continuou a crescer. Cresceu
tanto a pedra em forma de panela que formou o céu.
Apareceu entdo depois o sol no céu. Rairu ajoelhou-se
vendo seu pai ser o creador do céu. Caru era inimigo
do filho porque sabia mais do que éle. Um dia Caru fle-
chou a folha de um tucuman-e mandou o filho subir no
tucumanzeiro para tirar a flecha, para ver se o matava.
O filho chegou ao tucumanzeiro, os espinhos viraram-se
todos para baixo a ficar bonito: e subiu e tirou da folha
a flecha do pai. N'outro dia mandou o filho adiante para
o rogado e contam que cortou todas as arvores para ma-
tar a filho. Derrubou entdo as arvores em cima do filho,
cairam todos os paos em cima, mas éle nao morrey e
ficou incélume. Caru arredou-se dai, pensando que o fi-
lho tinha morrido. No outro dia voltou Caru e achou
o filho perfeitamente bom. Quando Caru ia queimar a
roga mandou o fitho para o meio, para que morresse
queimado. Caru cercou o filho de fogo. Quando Rairy,
depois, viu a fogueira cerca-lo, entrou pela terra e quan-
do a roga acabou de se queimar, apareccu sem nada lhe
ter feito o fogo. Caru zangou-se muito vendo que o fi-
lho nio morria, No outro dia Caru voltou e foi para o
mato. Chegou, Quando no mato, fez de folhas secas
uma figura de tatil e enterrou, deixando o rabo de fora,
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no qual esfregou resina. Chamou o fitho e The disse:

-~ Vamos cagar? — Vamos! — Andou virando pelo ma-
to e chamou o filho: — Aqui estd um tatd, vem pu-
char! — A figura daquele tat( ia cavando: ja estava um

buraco no chio. Rairu depois deixou o rabo do tatg,
mas nio pode tirar a mio, porque a resina a pegava.
Contam, entio, que a figura do tati o levou pelo buraco
pela terra dentro e sumiu-se. Passava seu pal outro dia
por aquele buraco quando viu seu fitho sair dele. O pai
pegou num pio ¢ bateu no filho. O filho lhe disse: —
Nio me batas, porque no buraco da terra eu achei muita
gente, mails que boa, ¢ eles vem trabalhar para nos. O
pai deixou-o e ndao o bateu mais. Arredondou uma cou-
sinha e atirou no chido que entio cresceu transformada
em algodio. O algodoeiro cresceu logo, floresceu, dando
depois algoddo. Caru apanhou o algodio e féz wma cor-
da, amarrou Rairu e o meteu no buraco do tatr. Contam
que pela corda, e do buraco subiu muita gente feia, de-
pois tambem subiu muita gente bonita, dizem que, entio
a corda arrebentou e o resto da gente bonita caiu no bu-
raco. Rairu subiu com a gente bonita. Contam que Caru
quando viu aquele bando de gente mandou fazer uma cou-
sa verde, uma vermelha, uma preta, uma amarela para
assignalar aquela gente com as suas mulheres, para quan-
do aquela gente crescesse ser Mundurukt, Mura, Arara,
Pamana, Uinamary, Manatenery, Catauchy e assim todos.
Demorando muito a pintar toda aquela gente, ficaram uns
com sono e outros mais do que dormindo. Aos pregui-
gosos Caru disse: — Vocés sdo muito preguigosos, agora
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vocés serdo passarinhos, morcegos, porcos e borboletas. —
Aos outros que ndo cram preguigosos e que eram boni-
tos lhes disse: — Vocés serdo o principic de ocutro tempo;
n‘outro tempo os filhos de vocés serdo valentes. — Depois
Caru sumiu-sc pela terra a dentro. Entio denominaram
aquele buraco Caru-Cupy.

Na Ameérica Central encontramos tragos semelhantes
nas provas impostas, segundo a tradigio dos Quiché-Maya,
aos irmios Hun ahpu e Xbalanque no reino Xibalba que
estes faziam em parte com o auxilio de animais (Noah
Elieser Pohorilles: Das Popol Wuh, die mythische Ge-
schichte des Kice (Quiché)-Volkes von Guaternala, Leip-
zig, 1913, pp. 27, 28, 48 e seg.; Woligang Schultz:
Einleitung in das Popol Wuh, Leipzig, 1913, pp. 87-89,
91).

Tambem nos mitos de algumas tribus da Califérnia
se encontram outras analogias. Especialmente digna de
nota é a correspondencia detalhada dos mitos sulamerica-
nos desta especie com os mitos das tribus meridionais do
litoral noroeste-americano reunidos sob o titulo “A visita
ao céo” por Franz Boas (0. ¢.). Ao mesmo autor (Boas:
“Sagen aus Britisch-Columbien”, Zeitschrift fiir Ethnolo-
gie 23, Berlin, 1891, pp. 569 e seg.) devemos a comuni-
cagio de um mito do curso inferior do Fraser River, no
qual o heroi, antes de casar-se com uma filha do sol, &
encarregado pelo sogro das seguintes provas: Primeira-
mente tem de entrar por uma porta guardada por dois lo-
bos famintos, depois sentar-se num assento cheio de agu-
thas. Mais tarde, tambem a lua lhe impde provas: cor-
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tar um cedro e entrar na fenda para buscar o martelo que
a lua deixou cair dentro dele; quando o heroi entra, a
lua retira as cunhas para destrogd-lo entre as metades
do tronco. Pescar trutas, apanhar ursos vermelhos.

Num mito parente dos indios Comox na Colombia Bri-
tanica (Boas, 0. ¢., ibidem 24, Berlin, 1892, pp. 35 e 36),
no qual, porém, aparecem dois herois em vez de um, estes
se casam depois da segunda prova, mas ndo sem antes
haver inutilizado a vulva dentada das duas filhas do ve-
lho ruim. Este ultimo motivo se revela em o nosso mito
karaja, quando Alobeder? pensa medrosamente: “Talvez
a mulher tenha piranha na barriga”. E’ muito divulgado
no noroeste norte-americano e até o outro lado do estreito
de Bering entre os Chukchee, Koryak e Ainu; nessas re-
gides, ja se conhecem vinte-e-duas versdes, como mostrou
Franz Boas (“Tsimshian Mythology”, Annual Report of
the Bureaun of American Ethnology, XXXI, 1909-1910,
Washington, 1916, p. 809). O mesmo autor observou
a este respeito (Boas, 0. c., pp. 809, 810): In connection
with the tests, we find very often the idea that the girl
whom the young man marries kills all her husbandsY In
the most characteristic versions her vagina is set with
teeth, which are then broken out by means of a wedge
or stone; ot, in place of the teeth, a rattlesnake head is
found. This form is characteristic of the Thompson ver-
sions, and recalls the East European stories where a pike’s
mouth is introduced in its place. The Ainu tale men-
tioned aboveis analogous to the first-mentioned form of
the incident. — Na America do Sul, a existencia mais
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austral deste motivo foi encontrada entre os Toba do
Chaco por R. Lehmann-Nitsche (“Mitologia sudamericana
VI, La astronomia de los Tobas”, Revista del Museo de
La Plata 27, Buenos Aires, 1923, pp. 280, 281, 285).

Como em nossa versio karaji, tambem nas versdes
dos araucanos, Quiché-Maya e Comox aparece um par de
herois, enquanto nas outras versdes citadas se trata de
um tnico heroi. J4 Ehrenreich (Die Mythen etc., pp.
44, 45), falando do heroi ciyilizador, observara que em
muitas zonas mitologicas aparece, ao envez de um heroi
{mnico, um par de herais; assim na India os Agvinau, na
Grecia os Dioscuros e seus semelhantes entre os eslavos,
germanos e celtas. Maior importancia ainda do que na
zona ariana teem os mitos correspondentes aos dois ir-
méios ou gémeos na Polinesia e na América. A mitologia
norte-americana apresenta uma série. destes pares. Na
mexicana, os mitos analogos tém sido substituidos, em
parte, pelas figuras de Quetzalcoat] e Tezcatlipoca, mas
na zona maya volta a aparecer o mesmo tipo dos dois
irmados, e até em duas edigdes distintas. Na América
do Sul, entre os povos de cultura andina, o mito dos
irmios gémeos se desenvolveu pouco por causa do culto
solar que absorveu os outros; mas foi verificado entre os
Yunca (os irmfos Pachacamac e Wichama) e os Gua-
machuca (Apo-Catequil e Piguerao). Na mitologia das
outras tribus sulamericanas aparecem: entre os Tupinam-
b4, os irmios Tamendonare e Arikute; entre os Guarayi,
os dois filhos de Abaangui; entre os Bakairl, os irmaos
Keri e Kame; etc. Por fim, entre os araucanos de Chile,
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os irmaos Conquel e Pediu. Por conseguinte, a parelha
dos irmios é, pela abundancia dos casos, como Ehren-
reich demonstrou, um elemento bem tipico da mitologia
sulamericana. Ha pouco, fol especialmente estudado por
Martin Gusinde (“Das Bruderpaar in der siidamerika-
nischen Mythologie”, Proceedings of the Twenty-third
International Congress of Americanists, 1928, New York
1930).

R. Lehmann - Nitsche (“Mitologia sudamericana
XIV” L ¢, p. 34), tratando do mito araucano de Cén-
quel e Pediu, acrescenta o seguinte: Vemos que a in-
fluencia do 2 como ntimero dos herois atores é tdo gran-
de, que nuin mito de origem curasiatica — como tal con-
sideramas o do velho Tatrapai — o heroi, originariamen-
te um s6, é duplicado, em dois irmios, sem que o desen-
volvimento do temna condiga com ésse ntmero. O velho
pai, por exemplo, certamente tem duas filhas, uma para
cada um dos pretendentes, mas ja as provas a realizar
para ganha-las sio faganhas que correspondem melhor a
um do que a dois atores, a saber: o assento espinhoso,
originariamente terd sido idcado para uma sé pessoa, e
Pillan, o deus do troviio, se terd contentade com um (ni-
co machado proprio que pode emprestar, logicamente, a
um unico favorecido. ..

Tambem as provas que no mito dos Karaja o sol
impbe aos dois irmios, poderiam ser exigidas igualmente
de uma Unica pessda. Além disso deve-se considerar que
em a narracio O irmio de Alobederi nio tem nome, e que
Dyuasa na primeira parte do mito s vezes fala sdmente
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de Alobederi, o que, porém, mais tarde corrige para a
forma que citei acima. Na aventura que os dois irmaos
tiveram com os jaburis, a duplicacio € justificada, por-
que se quer representar uma diferenga (duro e mole).
Seguramente, esta aventura pertence a familia de mitos di-
versa da dos acontecimentos causados pela relagio com
o sol e as suas filhas e, provavelmente, motivou a dupli-
cagdo do heroi nesta primeira parte do nosso conto.

Como complemento da mitologia karaja quero ajun-
tar duas lendas comunicadas por Paul Ehrenreich (o. ¢,
pp. 41-43) das quais a primeira representa, aparentemen-
te, uma forma primitiva de um mito das amazonas, e a
segunda ¢, indubitavelmente, uma peca principal do te-
souro de lendas destes indios, pois tambem Fritz Krause
(0. ¢., pp. 347-350) di duas versdes dela.

O JACARE E AS MULHERES GUERREIRAS

As mulheres duma aldeia costumavam, em certa épo-
ca, ir a uma lagoa onde havia um grande jacaré, La
haviam feito casa, 14 tinham vasilhas para cosinhar, pa-
nelas etc. Levavam consigo adornos de penas e lindas
cintas, e almiscar para ungir o corpo. Uma das mulheres
adornou-se com todos ésses enfeites, ungiu a pele de almis-
car, ¢ ficou sentada na beira da lagéa, enquanto as outras
recolhiam frutas no matd, pescavam ou preparavam a
comida.
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A muther enfeitada, logo que todas sc afastaram, gri-
tou: “Jacdré, vem, traz peixes, matrincham, curimata,
papa-terra, avoadeira!”

O jacaré responden: “‘Irei”.

E trouxe peixes. Deitou a cabega na coxa da mu-
lher, deixando-se espiolhar por ela, e adormeceu. En-
quanto as outras mulheres preparavam a comida e, de-
pois de acabada a festa, voltaram para casa trazendo aos
homens s6 as cascas vazias das frutas, a mulher enfeitada
ficou com o jacaré ¢ so seguiu mais tarde.

Por {im os homens estranharam que as mulheres
sempre voltassem s6 com cascas vazias e resolveram pro-
curar a causa disso. Um mandou o filho acompanhar a
mae. Esta sé consentiu depois de muito recusar, e ele
contou depois aos homens o que tinha visto.

Dois dias mais tarde, foram eles mcsmos 4 lagoa,
enquanto as mulheres ficaram na aldeia. Tambem éles
se ungiram de almiscar, chamando o jacaré. Este veiu
como sempre, trazendo peixes, e deitou-se para dormir.
Foi entdo morto pelos homegs a cacete, ¢ jogado no
mato.

Depois os homens foram cagar, matando ainda ou-
tros jacarés, gargas, patos e urubilis e voltaram com a
caga. Escarneceram das mulheres dizendo: ‘“Fomos en-
ganados por vos, agora podeis comer carne de urubi”.

No dia seguinte, as mulheres foram para a lagéa.
Mas o jacaré ndo apareceu. Finalmente, seu cadaver foi
achado no mato. Cheias de raiva as mulheres correram
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para casa, fabricando arcos e flechas, desafiando os ho-
mens para o combate,

Os homens nio tomaram a cousa a serio, colocando
as flechas no arco em diregio inversa, para nio causar
dano ds mulheres, Mas estas atiravam com a ponta ma-
tando os homens; poucos escaparam. As mulheres des-
ceram entio o rio, € nao mais se teve noticias delas.

IEnquanto o jacaré viveu, todos os jacarés falavam.
Desde aquele tempo, nenhum fafa mais.

AS FLECHAS MAGICAS

Num mato moravam dois grandes bugios que comiam
as pesséas que apanhavam. Dois irmios apresentaram-se
para mati-los. Viram sentado no caminho um sapo.
Aonde ides? perguntou este. — Vamos matar os bugiocs.
— O sapo (que era femea) disse: Se quizerdes casar
comigo, eu vos direi como deveis compoitar-vos; caso
contrario encontrarcis morte certa,

Rindo os irmfos, recusaram a oferta e continuaram
a marcha. Logo alcangaram a drvore na qual estavam
sentados os bugios armados de flechas de arremesso. Ao
redor branqueavam as ossadas da gente que havia sido vi-
tima deles.

Tambem os dois rapazes levavam as tais flechas e
comegaram imediatamente o combate. Os bugios, porém,
inclinavam habilmente o corpo, e as flechas passavam por
cima deles sem lhes fazer dano algum.
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. A scguir, foram os bugios que atacaram. Um dos
irmdos caiu, atingido no olho direito, e pouco depois foi
o outro ferido no olho esquerdo. Os bugios apoderaram-
se da presa.

Um terceiro irméo tinha ficado em casa; estava doen-
te, o corpo cheio de feridas e ulceras; s6 a avd tivera
bastante compaixio para cuidar dele.

Um dia ele foi cagar pagsaros. Uma das suas fle-
chas caiu diante dum buraco de cobra. A cobra saiu e
perguntou: O que estas fazendo aqui? Como podes ca-
car estando tdo doente?

Sim, respondeu gemendo, estou doente e infeliz, tudo
me abandonou, meus irmaos morreram, s6 minha avd tem
compaixio de mim e cuida de mim.

Entdo a cobra falou: Vou dar-te um remédio; inas
ndo digas a ninguem quem te salvou.

Assim éle ungiu todo o corpo com pomada preta.
Quando chegou em casa, a velha perguntou-lhe como ti-
nha ficado tio preto.

Passei pelas arvores carbonizadas, foi a sua desculpa.

No dia seguinte, pela segunda vez deixou-se ungir
pela cobra e contou & avé a mesma coisa.

No terceiro dia sentiu-se bem e resolveu de partir
para vingar os irmaos.

A cobra deu-lhe uma flecha, dizendo: Com esta
arma mataras os bugios que comeram os teus irmios. No
caminho encontrards um sapo que te convidara para fa-
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zer-lhe o gosto. Finge fazé-lo passando-lhe o teu mem-
bro entre o pé e os dedos do pé.

Encontrou o sapo, fez como lhe havia sido dito. O
sapo deixou-se enganar por éle, aconselhando-o, em re-
compensa que deixasse os bugios atirar primeiro e apon-
tasse, depois, aos wlhos deles.

Assim ele chegou 4 arvore dos monstros vendo em
baixo dela as ossadas dos irmdos. Os bugios convida-
ram-no a atirar primeiro. Mas éle esperou tranquilamen-
te até que os adversarios atiraram, e feriu entio primei-
ramente um e depois o outro no olho. Os bugios cairam,
mas ficaram pendurados com os rabos nos galhos. Se-
guindo o conselho do sapo, o rapaz mandou que um Ia-
garto os puzesse para baixo, e éste 0 conseguiu.

Entao o rapaz voltou a4 cobra para comunicar-lhe o
éxito da sua aventura.

A cobra deu-lhe um feixe de flechas que possuiam
o poder de acertar na caga em que eram atiradas. As
flechas podiam fornecer tambem frutas do mato, mel, etc.
Para cada especie de caga havia uma flecha especial; a
cada flecha pertencia ainda um feitico especial encerrado
numa cuia, com o qual se podia enfraquecer o efeito das
flechas que regressavam violentamente demais, fazendo-as
parar de novo.

Assim o rapaz obtinha facilmente todas as especies
de caga e de peixes. Logo depois casou-se, fez uma casa
e uma roga. Instruira a mulher para que ndo deixasse
usar as flechas por ninguem, durante a sua ausencia, sendo
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toda a gente morreria. Apezar disto, um dia seu cunha-
do soube persuadir a mulher a soltar as flechas. No
comego, tudo foi bem. A flecha de porcos e a flecha de
peixes faziam a sua obra e eram paradas pelo feitigo.
Mas quando regressou a flecha de mel, apareceu de re-
pente uma grande cabega espectral com larga giiela ar-
mada de dentes. Cheio de medo o cunhado fugiu sem
pensar no remedio magico. O espectro cahiu sobre o
povo, matando todos que achou. Alarmado pelo baru-
lho, 0 homem voltou da roga; conseguiu finalmente exor-
cizar o monstro. Mas a metade da aldeia ji estava morta.
Mais uma vez éle foi 4 cobra para contar-lhe as suas
penas.

—- Bem o mereceste, respondeu ela, mas que se pode
fazer! Vamos cagar amanhd, matar o pirarucd. Se uma
das minhas filhas te topa, deves dizer-me.

No dia seguinte, a cobra com toda a familia foi en-
contrar-s¢ na lagoa com os Karaja que tinham rédes de
pescar. Estes pescavam enquanto o homem percorria o
mato Eom a cobra. Lntretanto, uma das filhas o tinha
tocado, mas ele nio dizia nada.

Entio a cobra transformou-se em piraructi persua-
dindo o homem a fazer o mesmo. Ammbos cairam na
rede dos pescadores. A cobra escapou por um buraco,
o homem foi tirado 4 terra pelos outros Karaji. Um
homem tentou mata-lo a cacetadas, mas ele o agarrou pu-
xando-o para baixo da agua, de maneira que o homem
largou o cacete, '
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Quando a cobra viu que é&le, sem auxilio dela, tinha
de perecer, ajudou-o a sair da rede e desenfeiticou-o.
Esse era o castigo, disse ela, porque nic me contaste nada
quando a minha filha te tocou.

TERENO

A mitologia dos Tercno foi-me relatada pelo velho
chefe Naliki (v. p. 71 e seg.). Os tcxtos originais na
lingua destes indios aparecerio em breve na revista “An-
thropos”. Ao mito “Como os Tereno sairam da terra”,
ja citado nas paginas 194 e 195, Naliki deu o seguinte
comentario:

Antes de haver indios, ja todos os animais viviam na
terra. Os indios viviam quasi como bichos debaixo da
terra. Os Vanone sairam da terra antes dos indios. Os
Vanone cram uma tribu grande, eram gente numerosa,
pequena e como bicho; {falavam como passarinhos, fa-
ziam s6 “h6 hé hé”; ndo diziam outra cousa. Mas po-
diam entender-se com os indios. Chamaram os indios,
para subir. Os Vanone ensinavam a falar a todas as
tribus e davam a cada tribu a lingua dela. Depois volta-
vam para dentro da terra. Provavelmente, ainda estio 13,
porque aqui nio aparecem mais. Diferentes animais tra-
ziam sementes e ensinavam a plantar. O f6go, isto ¢, os
paozinhos para produzir o fogo, os Tereno receberam-nos
dos Vanone.

Além disso, Naliki contou-me o seguinte mito:

19 — X, X. BRASTLETAA
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DA VIDA DOS ANTEPASSADOS

Eu vou contar uma historia como era antigamente
com os nossos antepassados. Naquele tempo existia Tu-
tiye que era uma pessda sem cabega. Ninguem podia de-
fender-se contra éle. Quando chegou, matou muita gente.
Contam que houve uma virgem que matou Tutiye. Ela
ficou postada no caminho de Tutiye e fez uma armadilha.
Contam que chegou o bicho (Tutiye) e al morreu. Entio
foi saindo a gente do mato. A virgem tinha feito a ar-
madilha. Tchoke, .um passarinho, chegou como espia de
Tutiye. Tutiye aproximou-se. Tchoke contou-lhe da ar-
madilha. Tutiye parou. Tchoke disse-lhe entdo que po-
dia ir adiante porque o que falou da armadilha nio era
verdade. Tutiye foi adiante e calu no buraco. E a vir-
gem chamou a gente, quando morreu Tutiye. A gente
chegou e festejou a morte de Tutiye.

Contam também quec os Moolé tinham o machado
Thimoya. Os Moolé eram uma especie de gente, porém
,rais propriamente bicho do que homem. Nao sabiam
falar, e eram velhos ¢ pequenos. Nio havia muitos. An-
davam sempre dois a dois. Havia tambem o Pitanoé.
Este era como os Moolé, mas andava sempre sozinho, e
havia um (nico Pitanoé. Ele estava cortando nuvens
com um machado, porque queria derrubd-las. Os Moolé
chegaram e trocaram com éle o Thidmoyd pelo machado
bom de Pitanoé que, entdo, bateu com o IThimoya nas
nuvens. Mas o machado Thidmoyd era tio mole que se
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tornava menor a cada golpe, tornando ao mesmo tempo,
maior a nuvem. Si os Moolé niao tivessem trocado o
Thamoya pelo machado bom do Pitanoé, as nuvens teriam
caido na terra por causa de Ditanocé.

Veiu Pitanoé e deu aos antepassados um embrulho,
no qual ndo havia outra cousa senio uma arara; deu esta
para eles. Veiu Pitancé e deu aos antepassados um em-
brulho, no qual ndo havia outra cousa sendo mosquito-pol-
vora. Hstes sairam e se espalharam. Os antepassados
entio soltaram a arara e esta foi embora e se espallion.

Ai houve alfarroba. Viéram os antepassados e plan-
taram.  Assim tinham para comer por causa de Pitanoé
que lhes tinha dado a semente para plantar. Toda gente
entio podde viver.

Af os antepassados chammaram muitos tios. Bstes vié-
ram para saber o que os antepassados desejavam. Os
antepassados lhes disseram o que os sobrinhos queriam
para comer. FEntio os tios foram cagar e trouxeram o
desejado. Entre os tios houve um arruinado que nao
trouxe nada. Este langou dentro da grande cabaca que
cada cagador leva na caga, o esterco de um animal, quan-
do o sdl entrou.

No comentdrio de Naliki ao mito da origem dos Te-
Teno ja vimos que os Vanone e diferentes animais de-
ram a estes indios uma quantidade de elementos culturais.
No mito da vida dos antepassados, tambem Pitanoé apa-~
rece como doador de um dos mais importantes alimentos,
da alfarroba.
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Figuras miticas como Pitanoé, que fazem travessuras
de toda espécie trazendo tambem, no entanto, beneficios
aos homens, sio conhecidas entre diversas tribus sulame-
ricanas.

Os Chiripd (Baldus, “Ligeiras notas sobre duas tri-
bus tupis” etc., [. c., pp. 754, 755) contam de Perq, o
primeiro homem, que enganou todo o mundo com suas
patuscadas e nunca se deixou enganar. Mas mostrou-se
aos homens também como bemfeitor, ajudando o sapo no
roubo do fogo, como ja referimos acima.

Na mitologia dos Taulipdng e Arekunid (Koch-
Griinberg, o. ¢, pp. 5, 6), o intrigante e velhaco Maku-
naima é supremo herdi da tribu. Transforma homens
e animais em pedras, fazendo isto na maior parte dos
casos por mera inclinagdo a travessura.  E tambem cria-
dor. Féz toda a caga e os peixes. Como ji citimos
nas comparagbes com o mito do incendio universal, Maku-
naima faz novos homens depois da grande catdstrofe.
Numerosos sdo os pequenos contos que demonstram o
cardter malicioso e perverso déle. Basta citar o seguinte
(Koch-Griinberg, o. ¢, p. 6): Caminhando pela mon-
tanha, Makunaima fez, por feitigo, feridas no proprio
corpo, deitando-as depois no caminho, onde as transfor-
mou em pedras que hoje ainda ferem a gente que anda
por li. — Outro mito dos Arekuni trata das picardias
feitas pelo menino Makunaima a seu “irm3o maior” cujo
nome nio é indicado. Makunainia violenta a mulher do
irm3o e depois transpde por feitigo a casa com todas as
plantages para o cume de um alto monte. O irmio
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que fica na terra, quasi morre de fome, até que, por fim,
Makunaima se compadece, mas cagoa dele por sua magreza.
Entdo Makunaima continla impunemente as relagSes com
a cunhada,

Num outro mito contam como Makunaima fez de
uma folha a raia, para causar dano a seu irmio Gigué,
com o qual se desaveiu por causa da mulher deste. Este
ultimo fato, provavelmente, refere-se ao mito anterior,
as relagBes ilicitas de Makunaima com a mulher do irmao
mais velho. Para vingar-se, Gigué faz de um pedago
de cipé a cobra venenosa.

Tragos aparentados a Makunaima encontramo-los
no Nixivé dos Karaji. Como aquele, tambem este é
criador, dlstmvumdo -se por esta qualidade, do Pitano€ e
do Perd, que conhecemos s6 como doadores de elemen-
tos culturais (a alfarroba e o fogo). Mas tem em comum
com todos os trés a inclinagio para fazer mal aos homens,
e assemelha-se ainda especialmente a Makunaima pela
criagio da raia espinhosa. Os outros doadores de elemen-
tos culturais, que mencionamos no decurso deste traballio,
como o urubd-rei dos Karaji e o papagaio dos Kaskiha,
pertencem a familia de mitos diversa da destes quatro
malvados.



A MUDANGCA DE CULTURA ENTRE
INDIOS NO BRASIL

Entendemos por “mudanga de cultura” a alteragio
na harmonica expressio global de todo o sentir, pensar
e querer, poder, agir e reagir de uma unidade social,
expressia que nasce de uma combinacio de fatores here-
ditarios, fisicos e psiquicos, com fatores coletivos morais,
e que, unida ao equipamento civilizador, como, por exem-
plo, instrumcntos, armas, etc., dd a unidade social a capaci-
dade e a independencia necessiria a luta material e es-
piritual pela vida.

A alteragao pode efectuar-se de duas manciras: pela
assimilagdo reciproca do novo a cultura existente e desta
a0 novo, de maodo que a cultura em questio scja conser-
vada na sua singularidade local e temporal, isto &, como
unidade no espago e no tempo; ou pelo acolhimento 1ni-
lateral do mnovo, que entdo perturba a cultura até des-
trui-la, de modo que o novo, por fim, tome o lugar da
cultura em questio.

Esses dois efeitos na mudanga de cultura, isto é, a
mudanca dentro de uma cultura, que queremos chamar
de “mudanga parcial de cultura”, e a mudanca de uma
cultura para outra, que pretendemos chamar de “mudanga
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total de cultura”, existiram desde que existem culturas,
isto €, desde que os homens formam unidades sociais,
desde os primordios do genero humano, portanto.

Queremos limitar-nos aqui a examinar a mudanga de
cultura entre algumas tribus de indios do Brasil, apenas
no que diz respeito a influencia européia. Naturalmente
as influencias das culturas de indios entre si perduram
ainda hoje,

Antes de dirigir a nossa atengio para as causas da
mudanca de cultura, queremos discorrer rapidamente
sobre os diferentes dominios da cultura material e espiri-
tual, para poder examinar, considerando os factos, as
formas de reacgdo nestes dominios.

A MUDANGA NA CULTURA MATERIAL

A aldeia dos Kaingang de Palmas, conhecida sob o
nome de “Toldo das Lontras”, foi erigida pela Com-
missdo de Protecgio aos Indios. E, além do “Toldo do
Chapecd”, o maior centro de povoagio desta horda de
Kaingang, cujo territorio se estende da cidadezinha de’
Palmas em direcgio de sul-sudoeste até a regido de
Xanxeré, isto &, da fronteira do Estado do Parani até
além do rio Chapecosinho no Estado de Santa Catharina.
A grande tribu dos Kaingang ocupava o oeste do pla-
nalto de Sio Paulo, Parana, Santa Catharina e Rio
Grande do Sul. Algumas hordas no Parand sio inde-
pendentes até hoje. Ha cerca de cem anos, os Kaingang
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de Palmas entraram em relagio permanente com os
brancos.

O “Toldo das.Lontras” consiste em simples casi-
nhas de taboas, agrupadas ao redor de uma praga retan-
gular. Num dos lados de menor extensio da praga, er-
gue-se uma cabana maljor, a igreja. A aldeia em cousa
alguma se distingue das povoagdes désse tipo dos mora-
dores brasileiros dos arredores.

Entre os Bororo orientais, fiquei conhecendo trés
aldeias: Sangradouro, Meruri e Tori-paru. O territério
desses indios estd na planalto de Mato Grosso Central,
entre o rio Sao Lourengo, o rio Araguaya e o rio das
Mortes. Ja na segunda metade do século passado, parte
deles estava em relagio continua com os brancos. Ha
cerca de trinta anos, um bom numero vive sob a guarda
dos missionarios salesianos. A maioria das aldeias, porém,
¢ ainda independente, e s6 ocasionalmente visitada por
um ou outro representante da nossa civilizag3o.

Sangradouro é inteiramente obra dos salesianos, que
edificaram, junto ao seu estabelecimento, uma fileira de
pequenas casas de tijolo, para os indios.

Na missio Meruri, porém, a aldeia bororo conservou,
em parte, a forma tradicional. E verdade que ji nio se
véem, como outrora, as cabanas cobertas de palha dis-
postas em circulo ao redor da casa dos homens: formam
agora tres lados de um retangulo, cujo quarto lado ¢
representado por um pequenc arroio que separa a aldeia
das habitagbes dos padres. Também a casa de homens
nio ¢ mais um edificic completamente fechado, de inte-
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rior vedado aos olhares das mulheres e que supera em
tamanho a todas as outras cabanas: parece miseravel
telheiro, que podera dar abrigo a uns poucos de homens
por algumas horas. Nio esta colocada no meio da praga,
e sim perto do quarto lado, que nio tem casas, e nao
longe de uma grande cruz de madeira. £ simbolico que,
desta maneira, a cruz dos missionarios domine a morada
profanada dos costumes e crengas indigenas.

Tori-paru é aldeia independente. Seis grandes ca-
banas retangulares e cobertas de palha estio ao redor da
casa dos homens, distinta daquelas por ser ainda mais
espagosa e por ter ambas as suas entradas bem fechadas
por meio de tiras de palha pendentes.

Parece que durante o contacto de mais de dois séculos,
inconstantemente é certo, que os Karajd vém tendo com
os brancos, ficaram sem influencia no seu plano tanto
os estabelecimentos erigidos por estes indios no tempo
da seca nas margens do rio Araguaya, ccino as aldeias
situadas em maior altura e por eles habitadas no tempo
da chuva.

A tnica aldeia dos Tapirapé existente em 1935, no
hinterland septentrional do afluente homédnimo do Ara-
guaya, ndo mostra rastros da nossa civilizagdo. Esta
tribu tupi ja teve, indubitavelmente, ligeiro contacto com
os brancos nos dois ultimos seculos. Em 1911, suas
povoacdes foram novamente descobertas pelo cearense
snr. Alfredo de Oliveira, chefe de uma expedic¢io de serin-
gueiros. Por causa de sua dificil acessibi.lidade, desde
aquele ano raras vezes foram visitadas por brancos.
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As cabanas do “Toldo das T.ontras” ji nfo foram
construidas pelos Kaingang sob direcgio da Commissio
de Protec¢do aos Indios, mas por operarios brasileiros. E
como, exteriormente, sio iguais as cabanas comuns de
toda a regiio e habitatlas pelos brancos, pretos e mulatos,
estdo sujeitas tambem interiormente a influencia da nossa
civilizagdo., Numa delas, durante a minha estada, pen-
diam grinaldas multicores de papel — o adorno para uma
festa 2 moda Drasileira. Em todas havia catres de cana
de taquara. (Antigamente dormia-se num montdo de
folhas no chio). Ao fogo estavam potes de ferro. Uma
mulher estava sentada 3 maquina de costura! Os unicos
objectos de valor etnografico eram alguns cestinhos de
tiras de taquara. Mas que essa gente ndo sabe ainda
usar perfeitamente os edificios recem-adquiridos, mostra-
vam-no as ruinas carbonizadas de uma cabana que tinha
sido incendiada pelo fogo mantido continuamente no seu
interior.

Enquanto, antigamente, entre os Bororo, cada clan
habitava sua propria cabana, de maneira que a cabana
hospedava varias familias, sendo ampliada, si f6sse preciso,
por anexos, os salesianos construiram pequenas casas que,
em geral, s6 tém lugar para o marido, a mulher e os
filhos. Unicamente em Meruri ha ainda algumas cabanas,
das quais cada uma aloja varias familias. Tori-pary,
porém, compde-se inteiramente dessas cabanas maiores.
Antigamente, o telhado de plano retangular assentava so-
bre o solo; hoje, porém, assenta sobre esteios, de mancira
que resultam paredes laterais, como nas casas dos ser-
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tanejos. Antigamente dormia-se no chio sobre uma
esteira ou um couro de onga. Hoje, nio sémente os
indios nas missbes, mas até os de Tori-paru dormem em
catres. Além disso, em todas as tres povoagGes, o inte-
rior da cabana ¢é ainda bem indio. E verdade que potes
‘de ferro e latas de conservas teem ai um papel principal,
mas ha por toda parte objectos etnograficos que documen-
tam extensamente a cultura propria dos Bororo.

Como o telhado sobre esteios dos Bororo, tambem
existe um tipo de cabana dos Karajd que se mostra talvez
influenciado pelo sistema de constru¢do dos sertanejos
brasileiros. Nos outros tipos de cabana destes indios de
rio que diferem um pouco entre si, o telhado e a parede
formam unidade pois consistem em varas que vio em ligeira
curvatura do espigdo até o solo. No primeiro tipo, porém,
o telhado e a parede sdo duas partes diferentes, pois gé'cai-
bros assentam com o cabo inferior sobre esteios. Desta
maneira temos em vez da chamada forma de colmeia
(Bienenkorbform) um tethado (Giebeldach) assentado
sobre paredes verticais. Os dois lados abertos da cabana
sio fechados, em geral por construgdes redondas (Rund-
bauten) mais ou menos salientes e guarnecidas de aber-
turas de entrada. De resto, os Karajd, na vida nas praias
do Araguaya, conservaram como habitagio além das
cabanasg tambem os guarda-ventos (Windschirme), es-
teiras enodadas de fibras de buriti, que sio colocadas
camo paredes e tectos, para defender nio sé do vento
como também dos raios do sol, da chuva e do orvalho, €
que servem tambem, de dia, como assento e, de noite,
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como cobertor. Naturalmenie acha-se nas cabanas e nos
acampamcntos de esteiras destes indios tambem algum
vaso provindo da nossa civilizag@o, o que nao suplanta a
cerdnmiica propria ¢ as cabagas.

As cabanas dos Tapirapé tém a forma de colmeia
tipica de muitos Tupi, tal como jd se vé numa figura do
livro de Hans Staden do ano de 1557. Tambem no inte-
rior das cabanas, nenhuma influencia curopéia-brasileira
se acusa.

O ganhar a vida, entre os Kaingang de Palmas, até
a crise economica mundial, que comegou a fazer-se sentir
no ano de 1929, se fez, na maior parte dos casos, por
meio da colheita de mate silvestre. Atualmente, este cha
nio é mais exportado do territorio déles. Cousa alguma
pode caraterisar melhor a dependencia destes indios com
relagio a nossa civilizagio do que a palavra “crise” que
ouvimos de sua bocca como designagdo da causa de suas
miserias economicas. Tambem como outros trabalhos,
feitos para os brancos, restam apenas os chapeos de patha
e os cestinhos, que sioraras vezes pedidos ¢ sempre mal
pagos. E se os negodiantes de Palmas compram milho
dos Kaingang, s6 o fazem sob a condigiio de dar a metade
do prego em cachaga. Do-governo nio vem mals subven-
¢ao alguma. Nio é de adnurar, por isso, ouvir dos indios
estas queixas: ““Si ninguem nos ajuda, temos de voltar
a nossa vida antiga”., Mesmo essa sahida j4 lhes é, porém,
impossivel. E verdade que os Kaingang de Palmas, por
instigagdo da Commissdo de Protecgdo aos Indios, plan-
tam hoje, além do milho, cultivado por eles hd muito, o
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feijio e criam alguns animais domésticos, Féra disso
colectam, como antigamente, o mel do mato e frutos sil-
vestres, cacam com arco ¢ flecha ¢ pescam com covos de
cesto de forma tradicional. N&o morrerdo de fome, mas
as vezes passardo fome., Estio descontentcs e lamentam,
como todos os indios, que, desde que foram acomodados
a0 nosso sistema economico, havendo side por ele cor-
rompidos, j4 nfo possam mais, per isso, adaptar-se ao seu
velho processo economico.

Tambem os Bororo das misses entraram na
cconomia mundial, tendo até a boa sorte de gozar, por isso,
de uma renda segura enquanto ficarem sob a protegio
dos padres, isto &, enquanto trabalharem para as missdes,
no campo, nas oficinas ou nas construgdes. Cada traha-
lhador, homem ou mulher, recebe ao meio dia e & noite
uma refei¢io 4 moda brasileira ¢ um vale de 1$000.
Este jornal de 28000 e comida é tambem usado na regido
para os jorndleiros brasileiros. Os vales podem ser tro-
cados com os padres por diferentes mercadorias de valor
correspondente. Além disso, estes Bororo naturalmente
ainda vao cagar, pescar e colectar nos arredores, e o
genio andejo hereditario leva todos os anos a maior parte
deles a uma expedicdo extensa, na qual passam cerca de
tres méses.

Para os habitantes de Tori-paru, a caga, a pesca e a
colheita de frutos silvestres etc. representam ainda as
mals importantes fontes do sustento. Como os seus com-
panheiros de tribu nas missdes, éles cagam s6 com arco
¢ flecha e pescam segundo as varias formas tradicionais.
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O uso de pontas de flecha de ferro e de anzois nio se
espalhou, apesar de ser facil consegui-los dos brancos.
Por outro lado, hoje s6 se empregam, para cortar, instru-
mentos de ferro.

Mas que ja se tenha realizado, no tempo em que os
Bororo ainda tinham de fazer machados de pedra, uma
notavel mudanga de cultura a respeito desses machados,
e seguramente provocada por influencia européa, ¢ o que
fica provado de maneira evidente por dois desses instru-
mentos que pude adquirir em 1934, um machado antigo
e outro, mais novo. O ultimo ¢, indubitavelmente, imita-
gao do machado europeu de metal, e seu material é mais
facil de conseguir e lavrar que o do antigo, sendo, poréni,
muito menos proprio para o fim a que se destina: um
chefe dos Tereno a quem mostrei ambos os machados, deu,
de pronto, preferencia ao antigo.

Tambem o cultiva. de plantas, como sejam mandioca,
feijao, arroz e mamio, ji tem papel decisivo em Tori-
paru. Essa agricultura provem da influencia dos brasi-
leiros; e, provavelmente, ¢ nio pouco, da dos salesianos,
em cujos estabelecimentos alguns habitantes da aldeia tém
sido educados. Muitos Bororo afirmam que sua tribu
planta o milho desde que hd memoria, asser¢io de que
outros discordam.

Ocasionalmente, os homens de Tori-paru empregam-
se como trabalhadores nas fazendas vizinhas.

Os Karajd vivem no tempo da seca como cagadores,
apanhadores e coletores no rio e nas suas margens. Re-
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colhem ovos da tartaruga e do avestruz e bem assim o
mel e as frutas do mato. A caga de animais terrestres e
aves tem papel muito inferior 4 pesca. Para pescar,
empregam, além dos metodos tradicionais, anzois de ferro,
especialmente para apanhar os dois tipos principais dos
Serrasalmonineos: o paci e a piranha. Tambem as tar-
tarugas sip apanhadas em baixo da agua e nas praias
" nio s6 simplesmente com as mios, como tambem por meio
de anzois, servindo como isca pedacinhos de cana de
assucar. Os arp@es para a caca do piraruci tém pontas
de ferro. As pontas das flechas, porém, sio ainda de
" madeira, taquara, osso ou espinho de raia.

O tempo da chuva dificulta a pesca e a caga. Entio
os Karajd ficam na dependéncia principalmente de suas
plantagdes e, muitas vezes, sofrem fome por nio serem,
em geral, bons agricultores. Alguns deles ganhamn a vida
trabalhando para os brancos como remadores, pescadores
e construtores de canoas. Sio grandes comerciantes. Nio
s6 vendem aos brasileiros tudo que é possivel dos seus
produtos ¢ de sua caga; homens do grupo meridional
que moravam na margem occidental da Ilha do Bananal,
adquiriam de mim tambem espelhos e outros artigos de
troca em quantidades maiores, para negociar com isto
entre os chamados Xavajé, que representam a parte
oriental desse grupo. Também com os Tapirapé, os
Karaja tinham antigamente comercio 4tivo, vendendo-lhes
os objectos adquiridos dos brancos em troca de tembetd
de pedra, massa de uructi e filhotes de arara-piranga.
Machados de pedra nfo se encontram mais entre éles;
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além de facBes e machados de ferro, vé-se mesmo entre
eles, se bem que raramente, uma carabina, que é o eqiiva-
lente de uma canoca grande ou de um filhote da arara-
piranga.

Os Tapirapé sio, antes de tudo, agricultores, tendo
muitas vezes abundancia de viveres, como, na América
do Sul, a maior parte das tribus de agricultores indepen-
dentes e distantes da nossa civilizagio. E verdade que,
j4 ha muito tempo, foram abastecidos de instrumentos de
ferro pelos Karaji, e que mesmo os mais velhos nio
se lembravam de ter visto um machado de pedra. Foi-
me assegurado, por outro lado, que, outrora, os gigantes
da selva eram derrubados descobrindo-se-lhes as raizes e
depois separando-as do tronco por meio do fogo. Restos
carbonizados nos lugares da erradicagdo de tais arvores,
como se encontram nas rogas antigas e ha muito abandona-
das, demonstram a probabilidade de tal asser¢io.

Tambem a pesca tem a maior importancia para os
Tapirapé; e, por estarem suas povoagBes sempre longe
do rio, mesmo os menores peixinhos, de charcos e regos
miseraveis, nio sio desprezados. Pescar a linha ¢ cousa
desconhecida. A caga de animais terrestres e aves §,
geralmente, praticada por alguns especialistas, ndo for-
necendo, todavia, contribuigio importante para a alimenta-
¢io geral. O material da ponta da flecha é osso ou espinho
de raia. Colhem-se mel, as larvas de certas vespas, ovos
de tartaruga e alimento vegetal silvestre.

Os viveres dos Kaingang de Palmas, na maior parte,
sio introduzidos pelos brancos e, quanto nio produzidos,
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hoje, pelos proprios indios, adquiridos na cidadezinha.
A caca e a colegta fornecem apenas o suplemento oca-
sional da alimentagdo. O sal, o fumo e a cachaga eram

desconhecidos outrora; agora sio comprados nas vendas
de Palmas.

Tambem os Bororo das missdes e de Tori-paru rece-
beram dos brancos a maior parte dos seus viveres atuais.
Um indio, em Sangradourp, queixou-se a mim de nio
estar bastante salgada a comirla da cozinha da missio.
Antigamente o sal era desconhecido. O fumo e o alcool
sda muito apetecidos, mas os salesianos nfio os fornecem.
Adultos e criangas ainda nio perderam o habito apaixo-
nado da geofagia: as paredes de barro dos edificios da
niissdo em Meruri precisam ser renovadas trés vezes por
ano.

Os Karajd s6 tomaram dos brancos poucas das plan-
tas que cultivam. Tados os seus viveres animais sdo tra-
dicionais ; geralmente desprezamn a carne dos nossos animais
domesticos, como o boi e o porco. Pedem aos brancos,
de preferéncia, sal e rapadura. O artigo de troca mais
estimado, porém, é o pesado fumo goyano, apesar dos
Karaj4 ja plantarem fumo.

Das muitas plantas cultivadas pelos Tapirapé, os
brancos, provavelmente, introduziram na América do Sul
as bananas menores pertencentes & subspecies sapientium
da Musa paradisiaca, como por exemplo a “banana roxa”
(varietas rubra) e a “banana de oiro” (warietas regia).
Pela nossa alimentagio os Tapirapé nio miostraram re-
pugnancia alguima: ao contrario, pediram-na com curiosi-
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dade infantil. Arroz e feijdo, o prato nacional brasi-
leirg, foi muito estimado por todos; e o chefe da trihu
enguliu tambem, corajosamente, uma salchicha de Franc-
fort (Frankfurter Wiirsichen), a pesar de scu aspecto
suspeito. Comeram um casal de porcos dormesticos que
lhes foi trazido para criagfia; e, 4s vezes, comem tambem
galinha. Gostavam muito de tomar o nosso café, cha
preto e mate. Nao conheciam bebidas alcoolicas, ¢ ndo
ficaram conhecendo por nosso intermédio. Eram muito
desejosos de sal e rapadura. Aceitavam com prazer o
fumo goyano, apesar de cultivarem eles mesmos uma
especie desse fumo, se bem que mais fraca.

Da wmdustria dos Kaingang de Palmas, s6 a fabrica-
gio de cestos ¢é digna de nota. O fabrico de chapéos de
palha, naturalmente, deriva da influencia dos brancos.
Nio vi olaria. O fiar e tecer parecem, também, desco-
nhecidos. Perdeu-se a arte do trabalho em madeira. Ha
muito tempo ja se esqueceu o traballro em osso e pedra.
Nio se fabricam mais enfeites. Vestem-se 4 curopéa; ¢
as mulheres scparam o cabelo pela risca no meio da ca-
bega enovelando-o na nuca, enquanto os homens, 4s vezes,
usam-no comprido e solto, nfo arrancando mais, porém,
os pelos da barba, como o faziam antigamente. A pin-
tura do rosto ainda aparece, mas s6 por ocasiio das festas
dos mortos, designando os quatro diferentes grupos sociais.
Pode-se considerar, talvez, os ornamentos em certcs ces-
tinhos como as unicas manifestacfes da arte tradicional
destes indios..
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A industria propria dos Bororo nas missSes e em
Tori-paru, naturalmente, foi diminuida pelo contacto com
a nossa civilizagio. Hoje nio se acham mais todos os
numerosos adornos que serviam de distintivos dos clans.
Em 1934, pude ainda adquirir em Meruri o ultimo cacete
em forma de gladio (Schwertkeule). A ceramica é su-
plantada pelos potes de ferro e latas de conserva. Mas,
a pesar dessas limitagdes, é de admirar como estes Bororo
conservam ainda a manufatura de muitos objetos tradi-
cionais, no que empregam o maior cuidado e habilidade.
Sua arte de entrelagar cestos foi ainda enriquecida por
novas formas, devidos aos missionarios. O enodar de
redes ¢ praticado como antes. Continuam tambem a
fabricar para os bragos, as estreitas fitas, finamente teci-
das. I verdade que o material para essas fitas nic con-
siste mais em {fibras de tuciim, e sim em linha importada.
Nas missdes, hd, ao lado do antigo fuso de mao dos
Bororo, o fuso com roda e pedal. Véem-se ld tambem
teares europeos. Na fabricagio solida e artistica de arcos
e flechas, os Bororo orientais superam ainda hoje a to-
dos os outros indios no Brasil. Hoje, como dantes, traba-
Iham, para enfeites, e instrumentos os carogos de certas
frutas, ossos, unhas e dentes de animais e conchas de
caracol. Brincos semilunares sio fabricados, hoje, do
metal de cartuchos; alguns afirmam que, antigamente, foi
ouro que se empregou para esse fim. Em presenga dos
padres, os indios se vestem a europea; mas os homens
usam ainda, de baixo da calga, o estojo peniano de palha
da palmeira aguasst, e as mulheres de baixo do vestido
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em forma de camisola, seu antigo traje de cortica. Na
casa de homens em Tori-paru, ninguem usou senio o
estojo peniano. Os rapazes nas escolas das missGes tém
o cabelo cortado e com risca como os brasileiros. Os
outros preferem ter a cabeleira @ moda tradicional da
tribu e gostam tambem de pintar-se. Véem-se ainda
freqilentemente adornos de penas nas cabegas, mesmo
nas de antigos alunos dos salesianos. Meu interprete em
Tori-paru, Roberto Ipureu (v. estampa 24), que tinha até
freqiientado colegio de grau superior na capital, Cuvaba,
era exemplo disto. Nio sdémente os adultos, mas tam-
bem muitas criangas pequenas tém os lobulos das orelhas
perfurados e, sendo de sexo masculino, tambem o labio in-
ferior. E verdade que a perfuragio do septo nasal §,
agora, rara. Do que ficou dito conclue-se que, entre estes
indios, a produgio artistica manifestada na fabricagio de
enfeites, continua sem diminuigio.

Entre os Karajd, a relagio com os brancos influen-
ciou a industria tradicional de tal maneira que instrumen-
tos de ferro tomaram o lugar dos instrumentas de pedra,
osso etc. O mesmo sucedeu com os Tapirapé. s Karaja,
quanto dispem de roupa europea mais ou menos esfar-
rapada, vestem-na quando se encontram com brancos.
Até que grdo isso é desagradavel para eles, foi o que
pude observar quando fiz demorada viagem de canoa com
homens desta tribu. Nessa ocasido, logo se despiam, tor-
nando-se verdadeiros indios do rio, que pulavam na agua
as§m que percebiam nela uma tartaruga. De resto, os
que possuem roupa sio em numero bastante limitado.
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Tambem os Tapirapé consideram a nossa roupa sOmente
como adorno ou distintivo de dignidade. O chefe da
tribu usava, de dia, um vestido comprido de mulher, que
pertencia 4 sua esposa, enquanto esta andava nua como
todos os Tapirapé. Ao anoitecer, quando esfriou, des-
piu o vestido, dobrou-o cuidadosamente e ficou sé com o
estojo peniano. O segundo chefe tinha roubado de um
padre um grosso poncho de 13; e, provavelmente para nio
ser inferior ao primeiro, usou esta roupa pesada o dia
inteiro, cobrindo-se com ela no maior calor do meio dia
e tirando-a sé para a noite fresca e povoada de mosquitos.
Tambem o sobrinho da chefe separou-se s6 desde o por
do sol até o nascer, do seu (nico vestuario que consistia
em meu colete velho. Nio observei influencia dos bran-
cos nas manifestagGes artisticas de ambas as tribus.

A MUDANGA NA CULTURA ESPIRITUAL

A organizacdo soctal dos Kaingang, que divide a tribu
em “metades” exdgamas c patrilineares, das quais cada
uma se reparte em dois grupos de caraterizagdo social
diferente, ainda hoje é conservada tio inalterada na horda
de Palmas como em todas as outras hordas de Kain-
gang independentes. Tambem a instituicdo do chefe
hereditario existe ainda. £ verdade que, a-pesar disto,
o fundiondrio da Comissio de Protegio aos Indios obri-
ga-os a que elejam como chefe um dentro os seus que
mais agrade a éle funcionirio. Dessa forma, ha no “Tol-
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do das Lontras”, além do chefe hereditario, um ‘“chefe”
para o trato oficial com os brancos.

Tambem entre os Bororo orientais a tribu se divide
em ‘‘metades” exdgamas e existentes em cada aldeia,
“metades” que sio, porém, matrilineares e se repartem,
cada uma, em sete clans. Mas, se bem que estes indios
estejam em contacto permanente com 0s brancos ha mui-
to menos tempo que os Kaingang de Palmas, sua organi-
zaglo social ja desapareceu quasi comnpletamente nas tis-
sGes e, em grande parte, em Tori-paru. Como os Bororo
me asseveravam expressamente, isso nio foi devido a
influencia dos padres, e sim & dos brasileiros. Aqui, por
conseguinte, ndo foi uma pressio exercida pelos mis-
sionarios que agiu corrompendo, e sim a assimilagio mais
ou menos voluntaria dos indios a um mnovo ambiente
social. A institui¢do do chefe hereditario existe ainda
entre estes Bororo, se bem que, seguramente, j& tivesse
"perdido da sua importancia por causa da terminagio do
estado de guerra.

Ainda hoje os Karajd se repartem em aldeias rigoro-
samente separadas umas das outras, e que praticam, em
geral, matrilinearidade e endogamia. Em certas aldeias
designam-se como “chefes” os individuos que receberam
esta dignidade unicamente dos dominicanos de Conceigio.

Os Tapirapé habitavam, antigamente, algumas aldeias
independentes uma da outra, entre as quais se deram
casamentos, se bem que a endogamia da aldeia parega
ter sido predominante. Provavelmente, tambem, a orga-
nizagio tem sido matrilocal e matrilinear, a nio ser no



Exnsatos pE ETnoLocla BrASILEIRA 293

caso dos chefes governantes e mno “dos seus futuros
sucessores. Nfo somente por causa dos assaltos dos
Kayapd, mas tambem pelas febres e doengas das vias
respiratorias, que apareceram epidemicamente, (causadas,
sem davida, pelo contacto com os brancos), o numera
dos Tapirapé tem diminuido tanto, ultimamente, que eles
foram obrigados a reunir-se, por fim, em uma unica
aldeia e a esquecer a sua organizagio matrimonial ¢ fa-
milial, a tal ponto que hoje ela nio pode ser perfeita-
mente estudada. Por outro lado, o poder muito pro-
aunciado do chefe é conservado tio extensamente que,
gragas a éle, os Tapirapé oriundos de diferentes aldeias for-
mam, atualmente, unidade social e politica. Essa unidade
é firmada ainda pelo {ato de que formagbes sociais parti-
culares, que exigtem ha muito, na mesma forma, em toda
a tribu (como as divisdes em “grupos de comer” e em
“erupos de trabalho”), aparecem, inalteradamente, com-
preendendo-lhe a totalidade dos membros.

A familia que consiste no miarido, na mulher e nos
filhos sdo adultos, entre os Katngang de Palmas sofreu,
naturalmente, alteragbes pelo contato com a nossa civili-
zagdo, se bem que nos falte o material comparativo de
tempos passados, para poder verificar completamente essas
alterages. Os indios desta horda afirmam ter sido sem-
pre monogamos. Hoje o sio, sendo porém digno de nota
que o nimero dos homens ¢, mais ou menos, igual 2o
das mulheres. Parece, porém, que a fidelidade conjugal
de algumas mutheres tornou-se frouxa e que elas se en-
tregam aos brancos, dando, coma razdo, o fato de “estes
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terem penis maior”. Os homens ndo costumam protes-
tar contra isso; e nio tem tambem, provavelmente, nem
vontade nem possibilidade de pagar na mesma moeda.
Em todo caso, a posigio da mulher é mais independente
hoje do que antigamente. Os homens nio se envergo-
nham mais de fazer certos trabalhos de mulher, como
por exemplo, cestos, se bem que com menos habilidade;
e freqiientemente carregam grandes canastras o que €
trabalho feminino. Nossa civilizagio tem profunda in-
fluéncia na relagio entre as geragdes: faz surgir contras-
tes que decompdem cada vez muais a comunidade. Os
velhos aderem ao antigo, os jovens “pensam em ganhar
dinheiro”. Disso nio resulta mais uma divisio de tra-
batho propriamente, isto é, uma divisio de trabalho entre
as geragbes dentro da mesma ordem economica; mas os
velhos aderem, como 4s tradicionais praticas religiosas,
tambem a tradicional maneira de entreter a vida material,
enquanto os jovens tratam de imitar os brancos em tudo.
Aparece mais uma ccimplicagio quando os jovens avan-
¢am em idade e vio compreendendo cada vez mais a lei
do sangue: afastam-se entio do mundo do indio, mas
encontram dificuldade, quando nio esbarram mesmo com
a impossibilidade, na assimilagio ac mundo do branco.

Entre os Bororo, nas missGes e em Tori-paru, a
decomposi¢io dos clans leva a reforgar a unidade da
familia. Certo, para isso contribue ainda o factor de
a casa dos homens ter perdido, nas missées, a sua im-
portancia e de construirem, os salesianos, casas, das quais
cada uma pode hospedar apenas uma pequena familia.
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Também, hoje, fazem esforgos por serem monogamos, o
que, antigamente, nem sempre era a regra. Qutrora, a
casa pertencia a mulher, se bem que fosse construida
pelo homem, ¢ s6 ela mandava dentro de casa. Agora
os padres mudaram as coisas no sentido cristio, fazendo
do homem o dono e chefe da casa. Antigamente, os
matrimonios infelizes, dissolviam-se simplesmente; nos
atuais matrimonios cristdos, por conseguinte, indissoluveis,
ha pancadaria e assassinio, e, nio raro, a fidelidade é
gquebrada por ambos os sexos. Os missionarios dizem
que, anteriormente, a mulher havia sido a escrava do
homem, por levar s6 ela as cargas pesadas, e que, hoje,
lhe é igual. E este um juizo superficial que compara
com semelhancas ‘européas, sem considerar a profunda
diferenga das bases economicas ¢ sociais. Num povo
como os Bororo, em que tem, antes de tudo, a obrigagao
de estar sempre pronto para a caga e para a guerra € a
de proteger a familia durante as marchas, nio podia o
homem ser incomodado e fatigado por trabalhos dos quais
as mulheres tambem padiam encarregar-se. A todas as
grandes cagadas vai o homem sem a companhia da mu-
lher, tendo entiio de levar s6zinho a presa até perto da
cabana. E o que a mulher levava, além disso, nfo levava
na qualidade de escrava, e sim na de proprietaria; e,
quanto mais pesada era a carga, tanto maior era a posse.
Ela levava o alimento vegetal que tinha recolhido e sendo
este obtido mais freqilentemente ¢ com maior regulari-
dade do que a caga e oferecendo, por isso, base mais
segura ao sustento, dava a mulher, economicamente, pre-
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ponderancia sobre o homem. I nas migragdes a mulher
levava todos os uteusilios domesticos e, com isso, pro-
priamente, asscgurava sua posse perpetua, isto €, assegu-
rava o lar da {amilia, da qual ela era socialmente o
centro de gravidade, por isso que o homcm, com o casa-
mento, mudava para a casa da sogra e da esposa (ma-
trilocal) e os filhos pertenciam 4 linha maternal (matri-
linear). Por fim, seja mencionado ainda como fiato de
importancia decisiva que, conmo me foi afirmado pelos
salesianos em Meruri, entre os Bororo a mulher é capaz
de levar cargas mais pesadas que o homem. Por isso, nos
trabalhos da colheita nas missGes, nos quais homem e
mulher recebem igual pagamento por igual servige, ela,
muitas vezes, ganha mais do que éle. Se ¢s padres falam
da igualdade atual dos sexos, essa afirmagio é, com efeito,
justificada quanto ao pagamento, mas, sem duvida, a
proporcao do poder social dentro da parentela e da
familia é deslocada, segundo o modelo cristdo, a favor
do homem.

Nos diferentes trabalhos dos quais os Bororo sio
encarregados pelos missionarios, torna-se evidente até
que grao as leis tradicionais da divisdo do trabalho fazem,
ainda hoje, parte da natureza mesma do indio. Se bem
que os homens levem a canastra como uma mulher e
sejam empregados para toda espécie de lavoura, prefe-
rem ocupar-se, de acordo com sua vocagdo inata de
cagador, de animais e ndo de plantas; e servem, natural-
mente, melhor para vaqueiros do que para lavradores.
E quando se queria ensinar as mulheres o fiar e o tecer
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que tinham sido anteriormente, sem roda nem tear, tra-
batho de homem, verificava-se que elas preferiam a essa
arte doméstica a rude procura do alimento vegetal, o seu
velho mister.

Os meninos e meninas que sio educados nas mis-
soes, nos dias 1teis trabatham, alternadamente, na escola
e no campo. Na escola infiltrani-se mecanicamente fra-
ses de rezas e historias cristds, repetindo os alunos inume-
ras vezes, em cbro, o que devem aprender, tal como se
faz, segundo certos metodos de ensino, para gravar vo-
cabulos na memoria. O mesmo se dd na aula de musica,
na qual um frade leigo lhes inculca uma pequena melodia,
servindo-se de instrumentos de sopro. Moram no inter-
nato e podem estar nas cabanas dos pais s0 de onze ho-
ras até uma e meia. Apesar disso, porém, tambem neles
idade crescente vai revelando a tendéncia para o tradicio-
nal; e, quando adultos, procuram voltar ao modo de vida
dos antepassados se bem que ji ndo estejam mais em
condi¢des para isso.

Nem entre os Karajd nem eutre os Tapirapé, pelo
que pude observar, o papel da familia, a posi¢io da mu-
lher e a divisio de trabalhc, tanto entre os sexos como
entre as geragbes, tem sofrido alteragSes consideraveis
pela influencia da nossa civilizag@o.

O curso da vida do individuo entre os Kaingang de
Palmas, naturalmente nfo estd mais sujeito, como numa
tribu independente, a uma regularizagio tradicional que
determina o que compete a cada uma das suas fases. Nio
existem mals costumes especiais antes ou durante o parto
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ou pouco depois déle, como, por exemplo, o dos pais se
absterem de certas comidas e trabalhos para nao fazer mal
ao filho, suposto em intimo contacto com éles. Esses
costumes, porém, certamente existiram outrora, como
entre todos os outros povos naturais do Brasil. Foi con-
servado o costume de dar o pai o nome indio ao filho
e de determinar a que grupo da “metade” paterna o filho
pertence, quando o pinta pela primeira vez para a festa
aos mortos. Nio ha cerimonias de iniciagio. Na morte
€ ng enterro conservaram-se Os ritos antigos, embora
uma cruz de madeira e velas ardentes sejam colocadas no
tumulo.

Entre os Bororo, antigamente, os pais jejuavam uma
semana depois do nascimento do filho. Os indios das
missdes nio tém mais ésse costume. Mas todos tém
ainda hoje, além do nome cristio, um nome indio. A
perfuragio do labio inferior ainda estd em voga, embora
ja se vejam meninos e mogos sem essa perfuragio.
Buréku, o ancido chefe de Tori-paru, contou-me que nos
tempos passados os rapazes das familias de chefes eram
submetidos a uma prova, que éle, porém, nio tinha al-
cancado, mas que, ao que dizem, deve ser usada ainda
entre os companheiros da tribu moradores na regiio do
rio Vermelho. Para poder correr bem, os rapazes de dez
a doze anos tinham de colocar-se em circulo estreito ao
redor de um fogo (bakétere). Quando suavam e se
fatigavam, deitavam-se e eram cobertos de folhas secas
de auass(i (Orbignia speciosa, Rdr.). Entio as mies
tinham de achar o filho sem levantar as folhas, e se elas
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indicassem, ao inves do proprio filho um outro, o filho
tinha que morrer. Diziam naturalmente que nfio tinha,
sido morto, mas ‘“morreu atoa”, porque o indio, em geral,
ndo confessa haver matado um dos seus, a ndo ser que
éste representasse como um ruim feiticeiro, perigo para
a comunidade. Segundo Buréku, este costume tinha por
fim obter chefes de valor. Mas abandonaram-no porque
trazia “grande sofrer”.

Os missionarios afastam os costumes antigos da vida
dos seus alunos.  A-pesar disso, nda podem evitar que o
indio, como ja referimos, queira voltar, com o passar dos
anos, e cada vez mais, a forma de vida dos pais. E
carateristico que mesmo indios tdo “civilisados” como os
Kaingang de Palmas e os Bororo nas missdes ¢ em Tori-
paru, que ja quasi completamente esqueceram os deveres
tradicionais a respeito de uma vida que comega, nio te-
nham esquecido os deveres a respeito de wma vida aca-
bada. Hoje ainda, os habitantes de Tori-paru sepultam,
na forma do costume, as ossadas dos seus mortos num
pantano vizinho, depois de té-las descarnado. Em 1931,
os indios de Sangradouro desenterraram do cemiterio
cristio o cadaver de uma de suas mulheres, para sepul-
ta-lo 4 maneira da tribu, no que foram impedidos pelos
padres, por ji ter sido enterrado o cadaver com o ritual
cristdo. De resto os salesianos dio carta branca aqueles
que querem sepultar os mortos a maneira antiga e que
sdo, como dizem, em maior numero do que se pensa.

Entre os Kaerajé e os Tapirapé, na medida do que
pude observar, alteragio alguma oriunda da influencia da
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nossa civilizacio sc fez sentir na regulagio tradicional da
vida do individuo.

Naturalmente, o cardfer duma tribu de indios é al-
terado decisivamente pela relagio com os brancog. Pela
finalizacio do estado de guerra e pela introducio de ins-
trumentos de ferro, a dureza da luta pela vida é diminui-
da de modo que lhe transforma, n3io raro, em ociosidade,
a indole combativa e produtiva.

A moral, sempre tendente ao utilitarismo, toma ou-
tras formas. N3o que o furto e a mendicidade sejam
desconhecidos entre os indios independentes. Mas, mui-
tas vezes, no trato com os brancos aumenta a compreensao
que os recomienda a ambos como os modos mais como-
dos de aquisigio. A abstinencia de prazeres sensuais,
considerada antigamente coma preparacdo e até como uma
defesa para a luta, é abandonada sem hesitagio. E a-pesar
disso, ainda agora dizem os Bororo que outrora o homem
e a mulher podiam vencer a onga com a for¢a do brago
e correr mais depressa que o avestruz porque jejuavam
tanto durante certo tempo depois do nascimento do filho,
como durante a menstruagdo e em outras ocasides € se
uniam para a coito s6 uma ou duas vezes por mez e
nio, como hoje, uma ou duas vezes por semana. Um
Bororo, na missio Meruri, me declarou ndo querer morar
com seus companheiros de tribu nas aldeias independen-
tes porque estes se matariam um ao outro “a moda dos
brancos”. Dizem que antigamente tais assassinatos eram
raros. “A moda dos brancos” quer dizer: segundo o



EnNsaros pE ETNoLoGiA BRASILEIRA 301

exemplo dos garimpeiros que, no territorio dos Bororo,
experimentam 0s revolveres uns sobre outros.

Nio quero deixar de mencionar um caso que mostra
coma o trato com os civilisados influe até nos habitos
mais simples dos indios. Entre os Tapirapé, o homem
e a mulhér costumam urinar de cdcoras. Quando, uma
vez, algum tempo depois da minha chegada 4 aldeia,
entrei no mato vizinho para urinar, vi com surpreza,
perto de mim, alguns mogos a imitar o meu alo ¢ a
minha posi¢io. Pareceu, porém, que logo ficaram com
medo da suna propria coragem porque apenas haviam
assim comegado e logo dominades pelo habito, foram se
abaixando pouco a pouco. Mais tarde observei ainda,
repetidas vezes, tais tentativas revolucionarias da nova
geragio; e nio abandono a esperanga de que esses meus
amigos tenham conseguido a realizagdo desejada de uma
tal mudanga de cultura.

Importante para o julgamento da possibilidade de
assimilar os indios 3 nossa civilizagio € conhecer-lhes a
capacidade de aprender. Os missionarios salesianos me
contaram que, nas’ escolas, os Bororo entre 10 e 14 anos
aprendiam mais penosamente que as criangas dos brancos
€ megros, mas que, nOs anocs seguintes, sua compreensiao
supera, pela menos, a dos negros. Tém ouvido musical
e talento para as linguas, mas nio para a aritmética.

E claro que o contito com os brancos influe tambem
sobre a lingua. Aqueles Bororo que desde pequenos fala-
vam portugués na escola da missio, pronunciam a lingua
materna menos guturalmente do que aqueles que ignoram
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o idioma dos brancos. Tambem ha concessSes dignas de
nota. Entre os Tapirapé acostumei-me a dizer trikantd,
quando achava alguma cousa bda ou bonita ou quando me
queria mostrar reconhecido 4 hospitalidade recebida — (ex-
pressdes proprias para agradecer faltam em todas as linguas
dos indios). Um dia, porém, o mais critico e mais zeloso
dos meus professores de tapirapé me ensinou que a
minha maneira de falar era errada. Declarou que eu
devia dizer auentyikantih, quando tenciomasse proferir
aquilo que queria manifestar em certos casos. Demons-
trei-lhe que nessas ocasides.todos os Tapirapé costuma-
vam responder-me com a mesma palavra, a saber, com
trikanti. Entio deu-me é&le a entender que os seus cor-
tezes companheiros de tribu adaptaram-se a mim, pas-
sando a usar, em geral, cssa expressio com o sentido que
eu lhe tinha dado. Mais tarde aprendi que tai-kanti ou
txe-kanti significa tanto como “eu (sou) bom’, enquanto
auentxi-kantii ou auentxé-kanti pode ser traduzido por
‘“perfeitamente bom” ou “perfeitamente bem’, como
demonstragio de alegria. Por outro lado, tambem eu
me adaptei aos Tapirapé. Estes tinham aprendido de
alguem a palavra portugieza “marido”, compreendendo-a,
porém, como designagio para 0 sexo masculino em geral.
Assim aconteceu que um menino abriu os olhos & luz
ja como “marido”; e que aos nomes de animais de todas
as especies, desde que masculinos, essa palavra era pos-
posta se se queria determinar mais exatamente. Para
nio causar confusio adaptei-me a esse uso espalhado em
toda a aldeia. E, por certo, duvidoso que os Tapirapé
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continuem a empregar a palavra txi-kanté tambem no sen-
tido alterado.

Na investigacio da religido dos Kaingang de Palmas
considerei carateristico que sendo nesta tribu o culto aos
mortos de importancia predominante, nio fosse possivel
deparar uma crenga em outros espiritos e demonios. Se
ha essa crenga, manifesta-se, em todo caso, tio pouco, que
seu papel é insignificante. NZo se pode supdr que essa
crenga tenha sido desalojada pelo cristianismo, porque
ambas podem existir sem conflito, uma ac lado do outro,
ou misturados uma com o outro, como vemos entre ou-
tros indios catequisados. Além disso, o cristianismo dos
Kaingang limita-se 4s formas externas, porque éles so
querem tornar-se iguais aos vizinhos brasileiros. Como
estes, os indios celebram as festas da igreja: primeira-
mente a. reza, depois o baile com a guitarra e a cachaga.

E’ digno de nota que os Kaingang de Palmas nao
tenham nem abstengdes religiosas nem médicos-feiticeiros.
Nzo acreditam em causas magicas das doencas. Nio sa-
bemos como os seus antepassados pensaram a este res-
peito. Estes “viviam de ideias”, no dizer do velho che-
fe do “Toldo das Lontras”. Isso quer dizer: levavam
no espirito a imagem de um mundo que explicava e per-
mitia compreender aquilo que os sentidos percebiam, de
maneira que a fantasia ficasse satisfeita. Parece que
hoje em dia a fantasia nio tem mais fome.. .

Entre os Bororo das missdes, o cristianismo e a an-
tiga religido da tribu existem separadamente. O trabalho
espiritual dos padres leva os alunos de manhd e a noite

21 — 2, B, BRASRIRA
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para a igreja. Os adultos educados nas missGes s& vio
4 missa nos domingos e dias feriados. Em Meruri, no
pateo situado entre os edificios da missio nio se deve
dansar nem cantar a maneira india. Mas na praga limi-
trofe rodeada pelas cabanas dos Bororo, as festas tradi-
cionais sio celebradas. A crenga no deus e no diabo
dos cristios € compativel com a dos bope, dos demonios.
A gente assiste na igreja os sacerdotes dizerem missa, e
na casa dos homens ds reunides para solenizar o ban-
quete dos mortos. E’ verdade que ji muito do antigo
se perdeu. Em Meruri nfo ha mais os sonidores misti-
cos e os instrumentos de sopra tio carateristicos dos an-
tigos Bororo.

Por outra parte, obedece-se ainda a certas abstengdes
religiosas. Por exemplo, o Bororo, em geral, nio come
veado e estd convencido de que essa carne lhe faz mal,
embora nio faga ao branco. Pobrém a autoridade do bari,
do medico-feiticeiro, e das leis nas quais se baseia o po-
der del€, vai desaparecendo. Até ha pouco tempo, os Bo-
roro podiam comer o milho s6 daquele pedago de uma
plantagio que tinha sido exorcizado por haver sido cir-
cunvagado pelo bari. Nio podiam usar nada do trecho
limitrafe enquanto este nio tivesse sido tratado da mes-
ma mancira. Hoje s6 uma espiga ¢ levada ao Dori, sen-
do suficiente, no dizer do meu informante, “para o milho
de todo o mundo”, que o médico-feiticeiro exorcise essa
unica espiga. Outrora podia-se comer uma anta sémen-
te depois do bari lhe haver mordido a cabega. Hoje, co-
mega-se imediatamente a comel-a, levando sd mais tarde
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a cabeca ao bari, € nfo sio raras as vezcs em que se
esquecem disso, de sorte que a cabega apodrece e € dei-
tada féra. Em tempos passados, no caso de necessidade,
o bari podia tornar comestivel até o veado por meio de
exorcismos. Hoje, em caso extremo, alguns, sem auxi-
lio do bari, arriscam-se a comer esta carne temida que,
como dissemos, em geral se evita. Dizem que antigamen-
te todos os bari comeram gente da sua tribu, tendo sido o
medo grande demais para perseguil-os por causa disso.
Hoje, um bari nio teria mais coragem de mostrar um
apetite de tal especie. Em 1934, os Bororo me contaram
que em Yarudori, aldeia na confluencia do Rio Sio Jodo
com o Rio Vermelho, mora um velho bari de nome
Yoku-kawore (olho verde) que come gente, velhos e mo-
¢os, homens e mulheres, Bororo e brancos. De noite en-
tra num dos companheiros de tribu, sem que este o per-
ceba; entio, o possuido do bari fica doente e morre, €
Yoku-kawore come o cadaver. Aos brancos diz bom dia
4 maneira deles, apertando-lhes firmemente a mio; os
brancos morrem em consequencia disso e sio devorados
por éle. Em setembro de 1936 recebi a noticia de que
os habitantes de Yarudori mataram o seu bari.

A imagem do mundo dos Bororo nas missbes re-
presenta, ao lado dos conceitos herdados cuja inten-
sidade, em parte, é enfraquecida pelo novo modo de
vida, os conceitos estranhos e recem-impomtados que, €
verdade, essa gente respeita mais ou menos, nio podendo,
porém, incorpora-los ao ponto de se tornarem substanciais.
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Entre os Karajé e Tapirapé, nio pude verificar in-
fluencias da nossa civilisagiio na religido, na situagio do
médico-feiticeiro e na concep¢io do mundo.

AS CAUSAS DA MUDANCA DE CULTURA

Entre as causas da mudanga de cultura podemos dis-
tinguir as que vém de “dentro”, isto é, da propria uni-
dade cultural em questdo, e aquelas que vém de “féra”,
isto é, sio trazidas de outra unidade cultural a unidade
cultural em questdo. Essas causas podem apresentar-se
sob a forma de necessidades ou de individuos condutores.

Nio temos de ocupar-nos, aqui, das causas que vém
de “dentro”, porque queremos limitar-nos ao estudo da
mudanga de cultura no que diz respeito a influencia
européia.

Temos de considerar como causas que vém de “fora”
sob a forma de necessidades, por exemplo, a finaliza¢do
do estado de guerra e a introduc¢io de instrumentos de
ferro, mas tambem a importagio de epidemias e a expul-
sdo do territorio hereditario para outro com condigdes de
vida diferentes. Tais causas ja se apresentaram para o
caso de todos os indios aqui estudados.

Considerando as causas que vém de “féra” sob a
forma de individuos condutores, temos de distinguir en-
tre a recepgdo do novo elemento cultural por um indi-
viduo condutor da unidade cultural em questio, e a in-
trodugio do novo elemento cultural por um individuo con-
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dutor proveniente da mesma unidade cultural que o ele-
mento trazido por éle. A predilegio e os dotes pessoais
tém papel decisivo em ambos os casos. O chefe princi-
pal dos Tapirapé favorece quasi tudo que vem dos bran-
ces, e enquanto éle tiver o poder, a tribu estard, até
certo ponto, disposta d assimilagio. Ble foi, por exem-
plo, a causa de que, ha pouco, os Tapirapé cultivassem
a cana de assucar e cantassem melodias cristis. O se-
gundo chefe é exatamente o contrario do principal e seu
rival encarnigado. Odeia os estrangeiros, é conservador,
ndo planta cana de assucar e sé canta as suas cangdes.
Ja4 € quasi tdo poderoso como o chefe principal. Quando,
um dia, tiver o governo da tribu nfo ser, provavelmen-
te, causa de mais mudangas de cultura vindas de “féra”.
Quando os Tapirapé ainda moravam em duas aldeias apre-
sentavam, gragas a diferenga dos seus individuos condu-
tores, uma aldeia xenofoba e mais rica em tradicBes e a
outra, a do atual chefe principal. acessivel a tudo quan-
to vinha dos brancos e ja empdbrecida na cultura dos
antepassados. Igualmente, as hordas ou as populagdes de
aldeias dos Kaingang, Bororo e Karaji comportavam-se
e comportam-se, segundo seus individuos condutores, de
maneiras diferentes em relagio aos brancos € a seus ele-
mentos culturais. Com isso, naturalmente, acontece tam-
bém que um certo elemento cultural é desejado por um
desses individuos e recusado por um outro, enquanto um
segundo elemento cultural terd, talvez, sorte oposta.

As diferengas sfo, talvez, maiores ainda entre os in-
dividuos condutores procedentes da mesma unidade cul-
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tural que o elemento trazido por éles, que €, nos limites
tragados a este Ensaio, unidade cultural europea. Pare-
ce que, outrora, tanto aventureiros como missionarios in-
fluiam no Kaingang de Palmas. Nos ultimos anos, mula-
tos viviam entre éles; e um désses mulatos tinha papel
predominante no tempo da colheita de mate. O funcio-
nario da Comissiio de Protec¢io aos Indios limitou o po-
der do chefe hereditirio, mandando w©os habitantes do
“Toldo das Lontras” elegerem chefe um dos seus que,
como ja ficou dito, agradasse a ésse funcionario. Tam-
bem influe na cultura material, mandando construir ca-
sinhas de taboas, fornecendo instrumentos de ferro e con-
citando os indios a plantarem milho e feijio.

Os Bororo em Sangradouro e Meruri sfo dirigidos
pelos missionarios salesianos.  kstes, em contraste com os
representantes da Comissido de Protecgao aos Indigs, pro-
curam influir ndo somente na cultura material, mas tam-
bem na espiritual. Como, porém, em geral nio tém bas-
tante compreensio da vida espiritual dos indios, vem
a dar-se nesta a coexistencia do novo ao lado do antigo,
o que motiva declaragdes dos padres no sentido de que
seus alnmnos levam vida ambigua, sendo, as vezes, “cris-
tios civilisados” e, ds vezes, “Bororo perfeitos”. Estes
apostolos sofrem desilusdes porque o fim visado por éles,
com zelo e sacrificios, tem de limitar a possibilidade de
sentit com os indios e, por conseguinte, como os indios.
Encontrei velhos missionarios que passaram a vida inteira
entre os Bororo e que me confessaram abertamente a sua
forte aversdo por éstes indios. A pezar disto, tratam os
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indios com bondade cristd, dio-lhes instrucgdes na sua
maneira branda e afavel; e s castigam um malfeitor dei-
xando de falar com éle durante alguns dias.

Entre os habitantes de Tori-paru, certos brasileiros
da vizinhanga tém influencia ocasional.

Muitos religiosos ¢ leigos ocuparam-se com os Karajd.
Mas até a segunda metade do seculo passado, foram pas-
sageiros os contactos. S6 em 1871, o general Couto de
Magalhdes fundou um colegio perto de Leopoldina que,
durante a sua existencia, de cerca de vinte anos, foi fre-
qilentado por numerosos jovens Karaja. Ha mais de trin-
ta-e-cinco anos, os dominicanos catechisam no Araguaya, e
ultimamente 14 aportaram tambem missionarios batistas,
adventistas e salesianos. Todos éles entraram em con-
correncia para salvar a alma do pobre Karaja; e¢ o pobre
Karaja nem sequer se perturbava com esse concurso, por
¢le aproveitado apenas no sentida de obter para si a maior
quantidade possivel de abjectos uteis. Estas missdes con-
tribuiram, antes de tudo, para fazer dos Karajd nego-
ciantes ainda mais refinados do que ji o eram. Os do-
minicanos tambem investiram no cargo de chefe homens
da tribu que tinham sido seus alunos, por exemplo o
“capitio” Isidoro, de nome indio Iyid-damd, ao qual o
bispo Dom Sebastiio, de Concei¢iio, entregou a diregio
da aldeia Beroromandd, situada perto de Santa Theresi-
nha, De 1928 a 1930 existiu um posto da Comissio de Pro-
teccdo aos Indios em Santa Isabel, na ilha do Bananal,
cujo pessoal conseguiu incutir nos Karaja um tal senti-
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mento de dignidade, que hoje, os viajantes do Araguaya
consideram-nos como os mais perigosos da sua tribu.

Os contatos que os Tapirapé tinham com os brancos
eram em geral muito ligeiros. A expedigdo dos seringuei-
ros que descobriu novamente esta.tribu em 1911, meu com-
panheiro de viagem, o missiondrio inglés Rev. F. C. Ke-
gel e eu fomos os que passamos mais tempo na aldeia.
Alguns rapazes que tinham vivido passageiramente em es-
colas de missGes, imediatamente depais da sua volta reada-
ptaram-se aos seus, sem transmitir influencias estranhas.

O ESPAGCO DE TEMPO DA MUDANGA
DE CULTURA

O espago de tempo no qual uma mudanga de cul-
tura se efectua, é diferente de caso a caso. Quando, por
exemplo, uma tribu recebe, de uma vez, instrumentos de
ferro em némero bastante a poder substituir por éles to-
dos os seus machados de pedra, a mudanga de cultura se
realiza de uma s6 vez. Se a tribu, porém, recebe quan-
tidade menor, a mudanga de cultura se dard pouco a pouco.

Quando, em geral, o tempo gasto nu'a mudanga na
cultura material € mais curto que o gasto nu’a mudanga
na cultura espiritual, a causa é a seguinte: as necessida-
des influem mais fortemente na cultura material, ma-
nifestando-se, com 1isso, mais imediatamiente a vanta-
gem ¢ a desvantagem. Quando, por exemplo, o indio
troca um machado de pedra por um de ferro, vé imedia-
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tamente a vantagem que o novo machado lhe traz, e a
desvantagem que teria se continuasse a usar o antigo ao
invés do novo. E as necessidades, isto é, as condigdes da
sua luta pela vida, fazem-no tomar o machado de ferro.
Sendo, porém, oferecidos ao indio nova forma social, no-
vo canto ou nova crenga religiosa, ele nio compreende a
razio pela qual tenha de abandonar o tradicional ou
mistura-lo com o novo. E’ verdade que, em geral, tal
mudanga rapida e radical s6 se refere a determinados
clementos da cultura material. E, por outro lado, tam-
bem ha casos nos quais a cultura espiritual se altera, fi-
cando a material essencialmente a mesma. Verifiquei um
caso desses, por exemplo, entre os Chamacoco no Chaco
(v. Baldus, Indianerstudien, p. 85), onde tribus que, ha
cinco decenios, ainda tinham formado unidade, estavam
mais ou menos iguais na cultura material, tendo, porém,
profundas diferengas na espiritual. E’ verdade que se
tratou, nesse caso, antes de tudo, de uma mudanga de
cultura vinda de “dentro”.

Se bem que os Kaingang de Palmas estejam em con-
tacto continuo com os brancos ha cerca de um século, s6
agora é que se aproximam, ao que parece, da ultima eta-
pa de sua “mudanga total de cultura”, o que é também
indicado pelas palavras do ancifo chefe, segundo as quais
a nova geragdo so pensava em ganhar dinheiro, enquanto
os velhos “viviam de ideias’”. A mudanga na cultura ma-
terial efetuou-se quasi completamente; mas as partes es-
senciais da cultura espiritual, como a organisagio social,
a lingua e o culto aos mortos, sdo ainda conservados,
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Nos trinta anos nos quais os Bororo vivem nas mis-
soes sob a custodia dos salesianos, cresceu uma geragio
que se distingue profundaniente da anpterior — uwma ge-
ragio de “cristdos civilisados”. Como os padres dirigem
sua influencia transformadora nio sémente no que diz
respeito 4 cultura material, mas tambem a3 espiritual, a
mudanga caminha em ambas ao mesmo tempo. Mas co-
mo, por outra parte, os ditos ‘“cristios civilisados” de
nenhum modo perderam a vontade e a possibilidade de
entregar-se inteiramente a vida tradicional de sua tribuy,
nio sc pode conjeturar como ¢ em quanto tempo a mu-
danga de cultura neles se completard. Referimos acima
0 que ja se tornou diferente.

Apesar de estar em contacto com os brancos, se bem
que nunca permanentemente, ha mais de duzentos anos,
os Karajd conservavam em geral a sua antiga cultura, na
medida em que nio entraram alteragbes que resultassem
da introdugio de instrumentos de ferro.

Tambem entre os Tapirapé, s6 se observa, como in-
fluencia essencial da nossa civilisagio, o uso de instru-
meutos de ferro, que estes indios, antes mesmo do re-
cente contacto com os brancos, receberam por intermnédio
dos Karaja.

A MUDANCA PARCIAL DE CULTURA E A
MUDANGCA TOTAL DE CULTURA

Enquanto, em geral, os negros na Africa Central
tendem para um novo equilibrio dentro da prépria cul-
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tura, se w'a mudanca nesta cultura é efetuada gragas ao
contacto com os europeos, os indios no Brasil, a este res-
peito, reagem com menos volubilidade. A falta de flexi-
bilidade, que ordinariamente mostram em relagio 4s in-
fluencias da nossa civilisagio, lembra diretamente a hipo-
tese agora de novo alimentada pelo estudo do cultivo in-
dio das plantas uteis, segundo a qual os indios brasileiros
sdo sobreviventes de povos de alta cultura. Assimilagio
reciproca do novo a sua cultura e desta ao novo, isto €,
mudanga parcial de cultura, é rara, acontecendo em ca-
sos especiais, quando muito, sé na cultura espiritual de
certas tribus, por exemplo na mitologia. Nesta as vezes,
e de modo estranho, elementos da historia biblica sdo absor-
vidos por um mundo de ideias indias. Em geral, os
bens culturais europeus, depois de sua intrusio, formam,
primeiramente ao lado da antiga cultura india, causando,
depois, o desaparecimento dela. Um bom exemplo dessa
coexistencia cultural é representado, como vimos, pelos
Bororo nas missbes e tanto na cultura material como na
espiritual, no caso de os homens levarem ainda de baixo
das calcas o estojo peniano e as mulheres de baixo do
vestido o traje de entrecasca, e no caso de ao lado da
crenga cristd existir a dos bope- Além disso, a histéria
do Brasil ensina que a perda total da antiga cultura se
deu em todas aquelas tribus de indios que ficaram em
relagdo permanente com os brancos. E’ verdadd que em
tais casos as culturas indias nfo desapareceram sem deixar
vestigios, mas causaram mudanga parcial na cultura tra-
zida ao Brasil pelos europeus. Encomtramos, hoje, entre
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os brancos, em diversas regifes deste paiz, o uso da ré-
de, numerosos instrumentos e metodos indios para a or-
ganiza¢do doméstica, a caga e a pesca, o rogar mato a moda
dos indios e, da mesma maneira, o cultivo e preparo das
plantas indigenas uteis, a conservagio de elementos indios
na folklore, a mistura da lingua com palavras indias e,
finalmente, as vezes, até certas modalidades e qualidades
do carater do indio.

Sem duvida, porém, deve-se accentuar sempre que
um juizo generalizado sobre os indios brasileiros s6 é pos-
sivel com grandes restricgBes, porque a muitos respeitos
as diferengas de tribu para tribu avultam sbbre as seme-
lhangas. Mas ndo se pode negar que no seu comporta-
mento em relagio as influencias trazidas pelos brancos,
um grande grupo de tribus aparentadas pela lingua e por
outros bens culturais, se distingue das restantes: é o gru-
po dos Tupi. Estes, no comego da conquista e com pou-
cas excepcgdes até hoje ainda, mostraram-se dispostos a
assimilar-se aos europeus; do que, parém, sé decorreu o
tito de derivarem justamente destas tribus quasi todos os
.bens de cultura india acima mencionados, que invadiram
a cultura trazida do Velho Mundo, efetuando nela u'a
mudanga parcial, enquanto a propria cultura destes in-
dios sofreuy mudanga total, chegando a desaparecer como
tal, isto é, como unidade no espago e no tempo.

Se perguntamos agora porque ordinariamente o con-
tato com os brancos causou nos povos primitivos sulame-
ricanos a perda completa da cultura propria, vemos, co-
mo causa mais importante, além do facto de que o in-
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dio possue menos capacidade de assimilagio que o ne-
gro africano, a intrusio do europeu como individuo con-
dutor nas comunidades culturais indias. Esta intrusio
cultural é favorecida pelo efeito destrutivo que, encarado
biologicamente, o homem branco exerce sobre o indio.

Os indios, em geral, nio se deixaram escravisar co-
mo 0s negros: ou opuzeram resistencia, sendo entio ex-
terminados, ou sucumbiram as condigdes alteradas da vida.
Nio tém a fertilidade do negro; e o pequeno numero de
seus filhos diminue ainda mais ao contato com os euro-
peus. O europeu nio é capaz de aclimar-se na Africa
Central, podendo ja por isso, como individuo, exercer 14
apenas um papel efémero. Na América do Sul, porém,
creou para si uma nova patria, povoando cada vez mais
com seus descendentes este continente. Enquanto aqui o
numero dos seus cresce ¢ o dos indios, pelas razdes men-
cionadas, diminue, absorve o europeu os indios tambem
pelo sangue. Na Africa Central, porém, misturas de san-
gue importantes entre éle e os negros nunca se realizaram.

Embora a mudanca de cultura s6 depois de acabar
possa ser determinada como parcial ou total, e embora
pudessemos observar s6 uma das suas fases em cada vez,
entre as tribus especialmente estudadas no p‘resente tra-
balho, ji estamos habilitados a concluir que estas tribus
perderio tambem completamente a sua propria cultura, si
a sua relagao com os brancos for permanente. Conclu-
sdo ¢ essa que se tira da analogia de situagio na qual
estas tribus atualmente se encontram, com a situagio do
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correspondente estado de evolugio das tribus perecidas,
situagiio essa que conhecemos pela historia.

As causas da perda de cultura referidas acima, exer-
cem-se tambem sobre os indios aqui tratados.

A diminuta capacidade de assimilagio é ainda refor-
gada, por exemplo, pela conciéncia da propria nacionali-
dade, quando os Kaingang de Palmas dizem que os seus
remedios s6 podem curar a gente de sua tribu, podendo
o0s brancos ser curados s pelos remedios dos brances, ou
quanda os Bororo nio querem ser considerados como bra-
sileiros, mas sémente como Bororo, Tambem o conto com
0 qual os indios explicam porque usam o arco e a flecha,
e 0s brancos as armas de fogo, nfio indica sentimento de
inferioridade. Esta narragio, com variantes (v. A, Mé-
traux: La religion des Tupinambd et ses rapports avec
celle des autres tribus Tupi-Guarani, Paris, 1928, p. 20),
ja estava divulgada entre os antigos Tupinambé da costa
brasileira, sendo conhecida hoje ainda no Chaco entre os
Chiriguano e Toba. Tem ela entre os Borore das miis-
sbes 0 teor seguinte: “Deus mandou o branco ¢ o Bo-
roro atirarem com o fusil e com o arco. O branco nio
era capaz de atirar com a arco, por isso reccbeu-o fusil
O Bororo nio era capaz de atirar com o fusil, por isso
recebeu o arco”. — Uma vez, quando viajei com a mi-
nha gente em canoa pelo Araguaya, nio atendendo um
Karaja que, da margem, nos oferecia uma tartaruga para
comprar, gritou este finalmente: “Parece que vocés tem
medo de Karaja?” — E entre os Tapirapé, um or-
fio descuidado que era o alvo das travessuras de toda
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a aldeia, tinha um nome que o identificava de certa forma
com os brancos.

Ja vimos até que ponto o branco como individuo
condutor ganhou impostancia nas quatro tribus aqui
estudadas.

A respeito do seu efeito destruidor no sentido biolo-
gico podemos mencionar os seguintes factos. Todos —
Kaingang, Bororo, Karaji e Tapirapé — ja varias ve-
zes foram dizimados por doengas contagiosas introduzi-
das pelos brancos e, antigamente, desconhecidas dos in-
dios. Além disso, outrora os Kaingang e Bororo tive-
ram grandes perdas nos ‘encontros armados com os bran-
cos. Estas duas tribus apresentamn tambem sintomas de
degenerescéncia, causados pela maneira alterada da ali-
mentagio e, além disso, entre os Kaingang, pelo uso da
cachaga.

A proporgiic do numero de criangas para © numero
de adultos é a seguinte: segundo o calculo feito em fins
de margo de 1933 pelo encarregado da Comissio de Pro-
tecgdo aos Indios, dos Kaingang de Palmas que viviam
no “Toldo das Lontras” e nos seus arredores, tinham
menos de 17 anos: 18 individuos masculinos e 29 femi-
nines; e mais de 17 anos: 33 individuos masculinos e 32
feminines; o numero dos casais era 29. — Entre os Bo-
roro em Meruri, segundo recenseamento de 18 de janei-
ro de 1934, a descendencia de 27 casais compunha-se de 29
individuos masculinos e 38 femininos, dos quais, poréni,
10 masculinos e 8 femininos provinham de matrimonios
anteriores. — Entre os Tapirapé, segundo contei em agos-
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to de 1935, tinham menos de 17 anos: 31 individuos mas-
culinos e 29 femininos; e mais de 17 anos: 38 individuos
masculinos e 32 femininos; o numero dos casais era 35;
as criangas, porém, eram na maior parte orfios; sur-
preendente era o numero das mulheres estéreis.

Ja muitas misturas de sangue se realizaram entre os
Kaingang de Palmas e os brancos. N&o poucas mutheres
da horda tém relagGes sexuais com os moradores brasilei-
ros nos arredores ou vivem vida conjugal com ecles. As
misturas entre os Bororo e os brasileiros ja sio freqfien-
tes tambem. Naturalmente, mais indias do que indios par-
ticipam delas. Hoje, entre os Bororo, as mutheres sio
mais independentes, intimamente, do que os homens, e
mais inclinadas a tais matrimonios mixtos. Acham tam-
bem mais facilmente um brasileiro do que os homens, uma
brasileira. Mas ha casos de terem os homens mulheres
brasileiras. Por exemplo, duas mulatas cujo pai era fun-
cionario em S3o Lourengo, sio casadas, e até pela igreja
catolica, com Bororo que 14 se criaram juntos com elas.
Ambas as familias possuem boas plantagdes e tém 9 filhos
uma, e 6, a outra. Varias mulheres bororo casaram-se
com brasileiros na igreja catdlica, e¢ seus filhos sdo nu-
merosos e fortes. Seja-me permitido referir aqui que,
em quatro familias nas quais o pai é branco e a mie
Bororo, domina o tipo paterno nas filhas e o tipo ma-
terno nos filhos, enquanto na segunda geragio, a saber,
num matrimonio de tais mesticos do qual descendem 4
filhas e 3 filhos, sucedeu o contrario. Na descendencia
das duas mulatas casadas com Bororo, predomina nas fi-
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lhas o tipo materno e nos filhos o tipo paterno. Os
Karaja e os Tapirapé, quanto pude observar, nio se mis-
turaram ainda com os brancos.

Se, por fim, tentamos considerar em geral as possi-
bilidades da mudanga de cultura entre os indios no Bra-
sil, na medida em que é efetuada pela influencia dos
brancos, temos de ponderar os interesses motores que de-
terminam a relagdo reciproca das duas ragas.

Desde o comego da conquista os brancos se esforca-
ram por conseguir trabathadores por meio da assimilagdo
dos indios, ou assegurar para si a posse da terra por
meio da exterminagio de tribus inteiras. Ambas as ten-
dencias conservaram-se com forga igual até hoje, e tém
seus defensores em quasi todos os circulos que se ocupam
da questdo dos indios. FE’ verdade que & exterminagio
opie-se a atividade de missdes cristis e «da Comissdo
de Protecgdo dos Indios criada pelo governo. Essa ati-
vidade visa e assume formas filantropicas de assimilagio.
Se, além disso, ha hoje uma tendencia cujos representan-
tes desejam o isolamento permanente e completo dos in-
dios, faltam, por enquanto, necessidades bastante fortes
para dar-lhe peso, porque ela s6 é patrocinada por aque-
les que estdo embaragados por escrupulos sentimentais,
em falar, sem disfarce, a favor da exterminacio, ou,
entdo, por alguns etnologos que temem pela conservagdo
do seu material de estudo, ou, por fim, por essas crea-
turas romanticas que querem por os interesses dos indios
acima dos interesses de sua propria raga.

22 — X, 5. BRUSLLEIAA
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Mas nem todos os indios desejam esse isolamento.
Desde o primeiro encontro com os europecs até hoje ha-
via e ha tribus que anhelam por uma assimilagio para po-
def gozar das comodidades da nossa civilisagio. Ao lado
delas, ¢ verdade, figuram, desde ha muito, outras tribus
que davam por satisfeito seu instincto de conservagio,
nio pelo préprio isolamento, mas somente pelo extermi-
nio dos brancos.

Até agora, nossa raga foi victoriosa nessa luta por
um continente. Mas nio se pode negar que essa luta ainda
nio acabou. Atualmente, até, em certos lugares os indios
estio avancando. Ha pouco, os Kayapé varriam de seu
territorio, radicalmente, os brancos da margem do Ara-
guaya, rio que ganhou, ja ha muito tempo, a fama nio
s6 de caminho comercial importante, como até de paraiso
recomendavel para turistas. Esses indios usam fusis mo-
dernos e, desde ha anos, vém incorporando a sua tribu
mulheres brancas raptadas. Contra as missGes salesianas
no Mato Grosso Central chegam do norte indios inimi-
gas, e Meruri, nos ultimos tempos, ji varias vezes esteve
ameagado, a tal ponto que se tem pensado em abando-
nar esse posto avangado da nossa civilizagio, apesar dos
importantes valores nele investidos. As fazendas dos ar-
redores ja estdo, em parte, evacuadas pelos proprietarios;
e 0 numero crescente dos assaltos torna cada vez mais
insegura a secular estrada de comércio entre Cuyabd e
Goyaz. — Quando, em 1933, percorri, 4 procura do gru-
po de nordeste dos Guayaki, as matas na margem direita
da Alto Parand, pude verificar que até estes, os mais
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timidos de todos os indios, tinham-se adiantado em ter-
ritorios nos quais, pouco antes ainda, trabalhavam gran-
des empresas madeireiras, que tiveram de suspender o tra-
balho por causa da guerra entre o Paraguay e a Bolivia

Tendo em vista éste mais recente estado da luta entre
ambas as ragas, ndo podemos dizer que formas as suas
relagdes reciprocas tomarfo futuramente; e menos ainda
se a influencia dos brancos efetuard entre os indios bra-
sileiros em geral wa mudanga parcial ou uw'a mudanga
total de cultura.
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50, 52, 87, 103, 277, 291-306,

308, 310-313.

cultura material: 18, 19, 50, 87,

103, 277-291, 308, 310-313
Cuyaba (cidade) : 113, 165, 172,
T 290, 320

dansa. 42, 44, 56-59, 64, 82, 93,
97, 101, 105, 109, 156-158, 203,
206, 215-218, 303, 304

demonio: 50, 60, 160, 172, 173,
197, 220, 226, 303, 304, 313

deus: 64, 84, 144, 190, 200, 202-
205, 213, 229, 304, 316

diluvio: 162, 174, 176, 177, 202,
205-212, 222, 223

direito hereditario; 43, 47, 70, 71,
73, 75-81, 84, 90, 95, 291, 292,
308

divisdo de trabalho: 36, 39, 41,
73, 95, 102, 103, 139-142, 294-
297

doenga : 35, 66, 93, 293, 303, 306,
317

dominicanos: 82, 83, 187, 292,
309

doutrina dos <irculos culturais

- (Kulturkreislehre) : 25

duelo: 85, 147, 148

educagio: 40, 41, 82, 106, 129,
163-165, 297-299, 301, 309 (v.
tambem: escola matrimonial,
iniciagio do adolescente)

Egipto. 132
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endogamia: 75, 292

enfeites: 92, 98, 117, 142, 151,
191, 197, 226, 252, 265, 288-
290 (v. tambem; addroo, orna-
mentagio)

enterro. 47, 48, 50, 72, 173, 174,
249, 298, 299

escola de historia cuttural (Kul-
turhistorische Schule) : 25

escola matrimonial: 133

Espirito Santo (Estado) : 163

ésquimo: 225

estatistica: 30, 31, 38, 43, 122-
124, 133, 317

esterilidade da mulher: 65, 83,
315, 318

estratificacfo: 45, 103

etnografia. 18, 19, 23, 24

etnologia: 17-20, 24, 25, 28

Europa: 129, 166, 172

europeos: 21, 23, 26, 103, 104,
149, 163, 313-315

exogamia, 29, 75, 129, 133, 147,
291, 292

familia: 36, 93, 94, 102, 114, 124,
135, 136, 280, 293-297 (v. tam-
bem: bigamia, casamento, en-
dogamia, exogamia, familia
materna, matrilinearidade, ma-
trilocalidade, monogamia, pa-
trilinearidade, patrilocalidade,
poliandria, poligamia, poliginia)

familia materna: 135, 136

fertilidade da muther: 315, 317,
318 (v. tambem: esterilidade
da muther)

fiagdo: 101, 103, 141, 142, 159,
193, 288, 296, 297

fidelidade conjugal: 41, 149, 166,
293, 295

flecha: 24, 32, 36, 37, 82, 130,
136, 142, 145, 159, 177, 189,
200, 204, 216, 217, 228, 250,
267-270, 283-286, 289, 316

folklore: 314

Frazer River: 200, 261

fumo: 202, 203, 215, 216, 226,
234, 287, 288

Furo das Pedras: 193, 205

Furo do Javahé; 216

fuso: 289

futuro dos indios: 39, 40, 221,
222, 282, 283, 319-321

Gargas (rio das) . 113

geofagia: 116, 287

Goyaz (cidade) : 112, 320

grafologia. 172

Grayahit (rio): 215

Grecia; 263

grupo da praga: 88

grupo de comer: 86-95, 293

grupo de trabalho; 86, 95-111, 293

grupo lingiiistico. 211, 213, 222,
314

gmipo social: 29, 44, 45, 104, 127,
288, 291, 298

guarda-vento (Windschirm) : Z81,
282

Guayana: 199, 212, 2z4, 245, 247,
248

heroi civilizador; 161, 178, 181-
185, 195, 207, 211, 225, 250,
263, 264, 274

idéa elementar: (Elementargedan-
ke): 24
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Tguasstt (rio) : 29
incendio universal: 208, 209, 216-
223, 274

India: 132, 263

individuo condutor: 20, 306-310,
317 (v. tambem: chefe de
tribu)

infanticidio: 119, 120

iniclagdo do adolescente: 32, 88,
97, 110, 126, 190, 298

instrumentos de musica ou de
ruido. 47, 53-59, 64, 138, 171,
204, 246, 297, 303

inteligencia: 67, 74, 151, 163-
167, 171, 301

iol6: 83, 84

irmdos gémeos: (v. heroi civili-
zador)

Ttanhaen (ddade) . 213

jaburti; 204, 205, 228, 265
Jaurt (rio). 137

jejum: 125, 126, 186, 298, 300
“jesuitas. 21, 22, 64, 133
Jurua (rio); 197

Kegel, Rev. F. C.: 15, 310
Koryak (povo): 262

Lageado (cidade). 115, 116
Lalima (aldeia): 76
langa; 32

lavoura: 32, 37-39, 71, 114, 115,
140-142, 284-288, 296, 304, 307,
308, 314, 318 (v. tambem:
mandicca, milho, rogar)

Leopoldina (povoagdo) : 309
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lingua india: 22, 26, 30, 32, 33,
42, 47, 55, 64, 69 71 84, 87,
89, 90, 98, 202, 203, 228, 301-
303, 311, 314

Lontras (rio das): 30, 33

Lontras (Toldo das) : 30, 31, 33,
35, 36, 40, 47-49, 59, 277, 278,
280, 292, 303, 308, 317.

lua: 61-63, 154, 173, 190-192,
196, 197, 205, 252, 262

Macauba (missfo): 190, 193

machado de pedra: 102, 104, 142,
284-286, 310

Magalhies, general Couto de; 309

«mie comumy»: 226

<mie primiriay: 161, 219, 223,
226

Mamoré (rio) . 133

mandioca: 89, 92, 114, 115, 141,
224, 241, 242, 257, 284 .

Maranhio (Estado): 83, 211,
215

Mato Grosso (Estado): 35, 70,
116, 278, 320

matrilinearidade; 127, 135, 136,
138, 161, 292, 296

matrilocalidade: 43, 70, 75, 135,
137, 138, 161, 249, 292, 296

matrimonio: 41, 43, 135-138, 149,
150, 295, 318 (v. tambem: ca-
samento, familia)

medicina. 65, 66

médico-feiticeiro: 66, 86, 96, 160-
162, 173-175, 198, 202, 225, 245,
247, 299, 303-306

menstruagio: 126, 140, 155, 190,
300
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Meruri (missdo): 15, 113, 114,
116, 122, 133, 138, 143, 146,
149, 167-169, 171, 186, 278, 280,
287, 289, 296, 300, 304, 308, 317,
320

¢metadey (divisio de ftribu):
29, 44-46, 51, 54-58, 61-63, 127,
128, 133, 147, 291, 292, 298

metal : 152-154, 280, 281, 284-286,
289, 290, 300, 306, 308, 310-312

milho: 36-39, 51, 53, 113, 114,
125, 141, 199, 217, 235, 236,
242, 244, 282, 284, 304, 308

Minas Geraes (Estado): 163

Miranda (cidade) . 70, 112

missionarios: 15, 21, 24, 64, 65,
101, 308-310 (v. tambem: ad-
ventistas, batistas, dominicanos,
jesuitas, salesianos)

mistura de sangue: 26, 27, 315,
318, 319

mito africano; 144

mito ésquimo: 225

mito euroasiatico; 230, 264

mito europeo: 22, 262, 263

mito indiano: 263

mito indio: 22, 60, 147, 161, 162,
174-185, 187, 189-275, 313, 316

mito japonez: 230

mito polinesiano; 263

mito sirio-judaico. 144

Moitind (aldeia) . 86

monogamia, 41, 74, 136, 137, 293,
295

moral . 143, 145, 147, 300 (v.
tambem: carater, psicologia)

morte, morto: 42, 43, 47, 71, 72,
143, 158, 159, 173, 217, 249,
298, 299, (v. tambem: culto

BarLpus

aos mortos, enterro, vida depois
da morte)

Mortes (rio das): 112, 113, 278

mudanga de cultura: 17-19, 71,
102-104, 112, 146, 149, 150,
154, 162, 185, 186, 276-321 (v.
tambem: assimilagio)

mulatos: 280, 308, 318, 319

mulher ; 30, 31, 34, 36, 39-44, 52,
58, 59, 61, 62, 65, 72-79, 81,
84, 90, 93, 97, 101-103, 107,
112, 114, 116-162, 164-166, 190,
195, 197-200, 202, 203, 207, 212,
217-220, 223-228, 231, 245.253,
255, 257, 261, 262, 265-269, 272,
274, 275, 279, 280, 291, Z93-
301, 317-319

Mureira (aldeia): 71, 75, 76

nassa: 37

negros (africanos) : 21, 26, 27,
60, 280, 301, 312, 315

nome: 40, 71, 72, 82, 127-129,
298

numero dos individuos: 28, 30,
31, 41, 71, 86, 114-116, 293,
317

olaria. 142, 288, 289

orfios: 124, 316-318

organizagio social: 29, 33, 44
52, 87-99, 118, 127, 161, 178
291-293, 311 (v. tambem: clan
familia, ¢metade»)

origem do fogo: 290, 201, 212
216, 271

origem dos homens: 49, 60, 161
174, 178, 190, 191, 193-195, 207,
219, 271
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ornamentagio: 288 (v. tambem:
adorno, enfeites, pintura do
corpo, pintura do rosto)

Padauiry (rio): 212

Palmas (cidade): 15, 29, 30, 33,
39, 48, 67, 277, 278, 282, 287

Pard (Fstado) : 98, 211

Paraguay (guerra do): 73-75

Jaraguay (paiz). 35, 53, 210,
213, 321

Paraguay (rio): 112, 116

Parand (Estado): 29, 277

Parana (rio) ; 69, 84, 320

parto: 40, 72, 119, 121, 122, 297,
298, 300

Passarinho (aldeia) : 76

patrilinearidade : 29, 74, 127, 138,
161, 291

patrilocalidade: 70, 76, 138, 161

perfuragio do labio:. 32, 117,
127, 142, 152, 183, 290, 298 (v.
tambem: tembeta)

perfuracdo do lobulo da orelha:
117, 131, 142, 152, 290

perfuragio do septo mnasal: 117,
290

Perl'l; 223

pesca: 36, 37, 81, 84, 113, 142,
176, 177, 191-193, 201, 206,
228, 250, 283, 285, 286, 314

pintura do corpo: 110, 142, 155

pintura do rosto: 42, 44-46, 54,
6z, 63, 110, 117, 142, 145, 155,
288, 290, 298

Piranhinha (aldeia) . 74

poliandria: 138

poligamia: 136, 137

poliginia: 137
Poxoreu (povoagio) : 114, 115
Poxoreu (rio): 114

preguica: 43, 73, 101-105, 139,
167, 170, 172 260 261

preguica (Bradypus tridactylus) :
222

profilatico. 65, 73, 121

propriedade: 38, 39, 43, 44, 97,
136

protegdo do penis: 34, 117, 126,
131, 289, 291, 313

psicologia: 24, 28, 39, 52, 55,

100-107, 110, 143, 148, 156,
157 (v. tambem: carater, in-
teligencia, moral, vida sexual)

Purts (rio) : 212, 222

Quiché-Maya (indios centralame-
ricanos) : 261, 263

réde de dormir: 94, 232, 234,
245, 249

réde de pescar: 142, 176, 270,
289

religido; 49, 60, 152, 169, 172-
174, 294, 303-306, 308, 311,
313 (v. tambem: oculto, culto
aos mortos, demonio, deus,
médico-feiticeiro, morte, trans-
migracio das almas)

Rio Grande do Sul (Estado):
29, 277

rogar; 39, 81, 84, 97, 100, 105-
107, 191, 224, 244, 247, 255,
256, 286, 314

Roadonopolis (pavoagio) ; 115

Roroima: 198

russos: 27, 28

sal: 117, 287, 288
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salesianos: 15, 113, 115, 118,
122, 132, 149, 165, 167, 278-
280, 283, 284, 287, 289, 290,
292, 294-297, 299, 301, 303,
304, 308, 309, 312, 320

Sangradouro (missdo): 15, 113-
117, 138, 143, 149, 151, 154,
166, 167, 186, 278, 287, 308

Sangradouro (rio) ; 113

Santa Catharina (Estado): 29,
163, 164, 277

Santa Isabel (aldeia) . 309

Santa Therezinha (povoagio):
82, 187, 309

Sdo Jodo (rio): 303

S8o José: (v. Sangradouro)

Sdo Lourengo (povoagio) . 318

Sde Lourengo (rio) . 278

Sdo Paulo (Estado): 29, 99, 213,
277

Sio Pedro; 213

Shakespearc. 24

soolologia: 20 (v. tambem: or-
ganizag3o social)

sol: 61-63, 84, 173, 190-193, 195-
197, 200, 203, 222, 226, 227, 229,
230, 250, 252, 259, 261, 263-
265, 281

Solimdes (rio): 212

solteira: 31

solteiro: 31, 38, 40, 133, 229

Surinam; 224

Tampiitaii (aldeia) . 86, 87, 90

Tapirapé (Morros do): 203

Tapirapé (rio): 86, 90, 188, 279

taquara: 33, 37, 47, 54, 59, 86,
145, 176, 280

BaLwpus

tatuagem: 142, 190

tecelagem: 101, 103, 141, 142,
288, 296, 297

tembeta: 32, 82, 142, 201, 232,
285

teoria de migragio: 25

Terra do Fogo: 23, 156

Thereza Christina (colonia) ; 137

Tori-paru (aldeia) . 15, 80, 115,
116, 132, 148, 160, 278-283,
287, 289, 290, 292, 294, 298,
299, 309

totemismo: 89, 128, 129

trabalho: 40, 43, 44, 83, 95-107,
116, 138, 139 (v. tambem:
divisio de trabalho)

trabalho em madeira; 142, 288,
2389

trabaltho em osso: 142, 288-290

trabalho em pedra: 142, 288, 290
(v. tambem : machado de pedra)

traje: 34, 117, 131, 142, 288-291,
313

transmigragio das almas: 49, 72,
154, 159, 160, 174

urub: 84, 190-193, 195-200, 202,
213-215, 224, 229-232, 234-236,
244-257, 266

uruct: 145, 178, 285

Uruguay (rio): 29

Vermelho (rio): 298, 305

vida depois da morte: 49-51, 72,
143, 144, 159, 160 (v. tambem:
transmigragio das almas)

vida sexual: 41, 73, 143, 145,
146, 159, 318 (v. tambem:
coito)
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viuva: 31, 71, 72, 159, 160

viuvo: 31, 38, 71, 72, 133, 159,
160, 188

viveres; 139-141, 273, 286-2838,
317 (v. tambem: caga, colhei-
ta, lavoura, mandioca, milho)

vulva dentada: 227, 262

Xanxeré (povoagio): 30, 277
Xing (rio): 151

Yarudori (aldeia) : 305

Zeitschrift fiir Ethnologie: 24






INDICE DAS TRIBUS DE INDIOS SULAMERICANOS,
CLASSIFICADAS EM GRUPOS LINGUISTICOS

Araucano: 230, 258, 263, 264
Aruak (Arawak): 32
Arawak (Arowak): 199, 224,
245-250
Guani: 119
Ipurind: 222
Mojo (Moxo): 133
Tereno: 15, 60, 70-80, 112,
141-144, 187, 193-195, 271-275,
284
Bororo: 15, 70, 80, 112-163, 165~
186, 212, 225, 278-281, 283,
284, 287, 289, 290, 292, 294-
305, 307-309, 312, 313, 316-319

Chimu
Canhari: 223

Gé: 29, 32
Aweikoma (<Botocudo de
Santa Catharina», <«Bugre»,
Chokré): 31-33, 36, 37, 163,
164

Botocudo: 163
Canella: 88
Chavante: 190
Kayapé: 86, 293, 320

Timbira: 110
Guaikurda: 70, 119
Kaduveo (Kadiuéo): 182
Mokovi: 222
Toba: 211, 221, 222, 263, 316

Guaté: 151

Kaingang (Coroados, Kadnye-
ri, Kamé, Votdro, Aniky):
15, 29-69, 80, 127, 141, 142,
144, 193, 197, 277, 278, 280,
282, 283, 2B6-288, 291-294,
297-299, 303, 307, 308, 311,
316-318

Karaib
Akawoio: 212
Aréra: 140, 260
Arekund: 212, 274, 275
Bakairi: 181, 182, 195, 263
KRuyalakog (horda dos In-
garikd): 198, 233
Palawiyang  (Paravilhana):
188
Tauliping: 198, 209, 212, 220,
223, 231-245, 274
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Karaja: 15, 81.-84, 86, 87, 90,
102, 105, 107, 141, 142, 144,
151, 187-193, 196, 197, 200-208,
212, 216-219, 223, 226-230, 263~
271, 275, 279, 281, 282, 284-
287, 290-292, 297, 299, 300,
306, 307, 309, 310, 312, 316,
317, 319
Diira (habitantes da- aldeia
Beroromandda): 82-84
Xavajé (Javahé): 190, 191,
285

Maskoi
Kaskiha: 60, 84, 142 144, 193,
194, 275

Matako
Choroti: 129

Pano
Kaxinaui: 197, 212

Samuko
Chamacoco (Hério, Tume-
reha): 50, o0, 70, 84, 132,
142, 144, 147, 157, 193, 194,
211, 221, 226, 229, 311

Tupi-Guarani: 26, 27, 64, 87, 89,
98, 180, 208-216, 219, 220, 282,
314
Ampanea: 90

Apapocfiva-Guarani: 98, 208,
210, 214, 220

Chané (Aruak guaranizado):
197, 209
Chiriguano: 209, 215, 220, 316

Chiripa: 210, 213, 274
Guajajira: 215
Guarani (do litoral paulista):
213
Guarayt: 213, 214, 220, 263
Guayaki: 15, 69, 84, 85, 142,
144, 210, 211, 222, 320, 321
Mbya: 210, 229
Mundurukd: 140, 258-261
Tamoyo: 87, 207
Tapirapé: 15, 80, 81, 83, &.
111, 126, 140-142, 144, 131,
155, 161, 189, 190, 193, 195,
207, 215, 219, 223, 279, 282
285-288, 290-293, 297, 299-
303, 306, 307, 310, 312, 36
319
Tembé: M0, 211, 215 220
222, 223, 251-258
Tupinambé: 87, 207, 208, 211
219, 220, 263, 316
Xipdia: 209, 215, 220
Vilelas 212
Warrau: 250, 251
Yurakare: 220
tribu desconhecida:

(Kayapé6?): 113, 320

Kayimo
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INDICE DAS ESTAMPAS

{Todas as fotografies foram tiradas pelo autor)

Kaingang de Palmas: Kbaiking (Pedro M.en-des),
chefc do «Toldo das Lontrass,

Kaingang de Palmas. Kbdiking com o seu neto
Kaingang de Palmas: no meio uma india albina com
o filho 1o brago; o homem ¢é mestigo casado com uma
Kaingang . . . . . . . . . . . . . .
Kaingang de Palmas: menina albina entre dois meninos.
Kaingang de Palmas: a irmi grande e o irmio pe-
queno. . .
Kaingang de Palmas o signal em forma de cruz ta-
Thado no tronco de um pinheiro (araucaria) em frente
do cemitenio do <«Toldo das T.ontrass,

Kaingang de Palmas: cemiterio do <«Toldo das Lon-
tras  (véen-se tambem o5 formigueiros, as habita-
¢des das pequenas formigas, Ultimas encarnagbes dos
Kaingang) . . . . . . .

Kaingang de Palmas; india na rua de Palmas .
Bororo orientais: casas de indios de Meruri . .

Bororo orientais: pequena familia tom o padre dire-
tor em Meruri . . ., . . . . . . . . .

Bororo orientais: pequena familia com o padre dire-
tor em Meruri- .

Bororo orientais: casal voltando da caca (Meruri)
Bororo orientais: Tiago Marques Aipobureu (Meruri)

Bororo orientais: Tiago Marques Aipobureu voltando
da caga (Meruri) . . . . . . . . . . .
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15.

16.
17.
18.

19.

20.

21

23.
24.
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Bororo orientais: Facsimile da letra de Tiago \{arques
Aipobureu (Meruri, 1934) . . . . . . .

Bororo orientais: velho cagador (Menm)
Bororo orientais: rapazes em Meruri

Bororo orientais: mie contemplando o filho (S;mgra-
douro)

Bororo orlent:ns Mario Bokodori Kudde, um dos mais
valentes cagadores de ongas; Alaysa Aroia Chereudda,
moga de 17 anos, de espirito vivo e critico, que sabe
perfeitamente ler e escrever; e o {itho do casal (San-
gradouro) . . . . . . .+ 0 e e e .

Bororo orientais: Alaysa Aroia Chercudda com o filho
(Sangradouro) e e e e e e e
Bororo orientais : Mario Bokodori Kudde com o brinco
de metal do clan dos Aroia no lobulo da oretha (San-
gradouro)

Bororo orientais: Outro ar do Ma:io Bokodori Kudde
(Bokodori é nome do seu clan e significa «tatii canas-
tray; Kudde significa <grito») (Sangradouro)

Bororo orientais: Um sorriso do Mario Bokodori
Kudde (Sangradouro)

Bororo orientais: Roberto Ipurey, meu mterprete em
Tori-paru, e um meniao da mesma aldeia .

Karaja do norte: mie e filho - .
Karaja do norte: mie contemplando o {xlho .
Tapirapé: dansa de homens e mulheres .

Tapirapé: dansa de mascaras

Tapirapé: meninos . .

Tapirapé: a corrida ao anmtecer depos do apatxlru
Tapirapé: mulher pilando uruci

Tapirapé: dansarino de mascara



Este livro foi composto e impresso na
Emp. Graf. da “Revista dos Tribunais”,
em S. Paulo, @ Rua Xavier de Toledo
n.% 72, para a Comp. Editora Nacional,
Rua dos Gusmdes, 118, em Setembro

de 1937,
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15, Dororo orientsis: Facsimile da letra de Tiago Marques Aipobureu





















































